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INTRODUCCION

Desde siempre, la técnica ha formado parte de la vida humana; es decir, ha estado
ininterrumpidamente presente a lo largo de su historia. Sin perjuicio de ello, podemos
afirmar que el hombre fabrica herramientas e inventa métodos, pero no se limita a ello, sino
que su vida es mucho mds compleja. Asi, el ser humano es hacedor de su propia existencia,
convirtiéndose en “el protagonista central de la modernidad”!, por ello podemos afirmar que

la técnica —asi como la ciencia— no puede prescindir del individuo para ser comprendida.

A decir de Leén Olivé, “en filosofia de la tecnologia suele hacerse una distincién

entre técnicas, artefactos y sistemas técnicos”, asi,

(...) las técnicas son sistemas de habilidades y reglas que sirven para resolver
problemas. Las técnicas se inventan, se comunican, se aprenden y se aplican (...) los
artefactos son objetos concretos que se usan al aplicar técnicas y que suelen ser el
resultado de las transformaciones de otros objetos concretos. Los artefactos se
producen, se fabrican, se usan y se intercambian... ni las técnicas ni los artefactos
existen al margen de las personas que las aplican o los usan con determinadas
intenciones (...) Un sistema técnico consta de agentes intencionales (al menos una
persona que tiene alguna intencién), de al menos un fin que los agentes pretenden
lograr (abrir un coco o intimidar a otra persona), de objetos que los agentes usan con
propdsitos determinados (la piedra que se utiliza instrumentalmente para lograr el fin
de pulir otra piedra y fabricar un cuchillo), y de al menos un objeto concreto que es

transformado (la piedra que es pulida). El resultado de la operacién del sistema

! ABUGATTAS, A., et al., El factor ideoldgico en la ciencia y tecnologia, Lima: Mosca Azul Editores, 1984, p.
35.



técnico, el objeto que ha sido transformado intencionalmente por alguna persona, es

un artefacto (el cuchillo)’.

Y agrega,

(...) los agentes intencionales que forman parte de un sistema técnico tienen la
capacidad de representarse conceptualmente la realidad sobre la cual desean
intervenir. Los seres humanos tienen la capacidad de abstraer de la realidad ciertos
aspectos que les interesan, y de construir modelos y teorias para explicarse esos
aspectos de la realidad y para poder intervenir en ellos, para modificarlos o para

manipularlos®.

Esta construccion de modelos y teorias repercute sobre la medicina reproductiva, ya
que ella recurre a la técnica para afrontar los problemas de esterilidad e infertilidad de las
parejas. Asi la técnica se ha desarrollado de modo inimaginable en la actualidad y es posible
no solo obtener descendencia, sino que ademas se puede manipular la vida humana a través

de la seleccién embrionaria.

El uso de estas técnicas de procreacion asistida ha permitido superar los problemas
de algunos hombres y mujeres para tener descendencia, con su aplicacion a nivel mundial
han surgido nuevas y esperanzadoras soluciones, al mismo tiempo que cuestionamientos de
indole ético-legal. Debido a que su fin es la “creacion de vida”, en la procreacion asistida las

decisiones de los pacientes tienen un valor enorme, tanto para ellos como para sus futuros

2 OLIVE, L., El bien, el mal y la razén. Facetas de la ciencia y de la tecnologia. México D.F: Paidés, 2000, pp.
87/-88.
3 Idem., p. 88.



hijos. En ese sentido es menester considerar que “los sistemas técnicos concretos (...) si
estan sujetos a evaluaciones morales y no son éticamente neutros”, pues “tanto la ciencia
como la tecnologia incluyen complejos de acciones intencionales, en los que los agentes que
forman parte de ellos se proponen alcanzar algunos fines determinados. Para lograr esos

fines los agentes ponen en juego ciertos medios™*.

El estudio del problema de la vida, y de las técnicas actualmente relacionadas con
ella, nos conduce a observar la dimensién humana no solo respecto de su corporalidad,
orgénica o bioldgica, sino ademds respecto de su interioridad o, en lenguaje contemporaneo,
respecto de su identidad como ser humano. Desde esta vision descubrimos lo que implican
las técnicas de reproduccién humana asistida: la problemdtica acerca de la constitucién

personal del ser humano.

En el mismo orden de ideas Aguilar Gordén, en un intento por caracterizar

histéricamente a la tecnologia, conceptualizard que:

La tecnologia ha sido entendida de diferentes maneras, unos la conciben como el
conjunto de saberes, de habilidades, de destrezas y de mediso necesarios para llegar
a un fin predeterminado; otros la entienden como un conjunto de conocimientos
técnicos, ordenados cientificamente, que permiten disefiar y crear bienes y servicios
que facilitan la adaptacién al medio ambiente y la satisfaccion de las necesidades y

deseos humanos®.

4 Idem., p. 92.
> AGUILAR GORDON, F., “Reflexiones filosoficas sobre la tecnologia y sus nuevos escenarios”, en: Sophia,
Coleccion de Filosofia de la Educacion, nim. 11, (2011), p. 127.



En efecto, en la conciencia personal descubrimos la posibilidad del uso racional de
las técnicas. Ella, la conciencia personal, permite juzgar y evaluar lo constructivo y
progresivo del quehacer técnico, sin embargo, surge esta interrogante, basica por lo demads
en nuestra investigacion, ;jhasta qué punto es posible controlar (sin afectar) el desarrollo de
la tecnologia reproductiva, el avance de la medicina y al mismo tiempo respetar los derechos

legitimos de las personas?

Sin duda, la resolucién de esta interrogante no es simple porque supone un horizonte
muy amplio desde el cual ser abordada; este horizonte implica la participacidon tedrica y
conjunta de las ciencias médicas y bioldgicas, el derecho y la reflexion filoséfica, campos
desde los cuales produciremos conclusiones que generen las condiciones de un progreso
cientifico orientado a aumentar la calidad de vida de las personas y solucionar sus problemas

de salud, sin afectar los derechos fundamentales de la vida y el ser humano.

Cosa parecida sucede también cuando podemos ver cémo, de un tiempo a esta parte,
en todas las declaraciones internacionales de deberes y derechos que se han elaborado se ha
considerado como factor fundamental lo concerniente a la dignidad humana para la
elaboracién de las normas y principios que en estas se proponen. De ahi que Aparisi seialara

que:

En el mismo sentido se pronuncian todas las Declaraciones sobre Bioética y
Bioderecho que, hasta la fecha, ha aprobado la Unesco. Asi, la Declaracién
Universal sobre el Genoma Humano y los Derechos Humanos, aprobada por la

XXIX Conferencia de la Unesco, el 11 de noviembre de 1997, y ratificada por la



Asamblea General de Naciones Unidas, también comienza con un capitulo titulado

“La dignidad humana y el genoma humano”®.

Ahora bien consideramos que no hay que dejar fuera de este dmbito de reflexion lo
manifestado por la fundadora y vicepresidenta del Centro Peruano de Bioética, Luisa

Escobar Delgado, para quien la dignidad:

(...) no solo es un valor y principio constitucional, sino también es una dinamo de
los derechos fundamentales de las personas (fuente de derechos); por ello, sirve tanto
de pardmetro fundamental de la actividad del Estado y de la sociedad, y es un
concepto juridico abierto, es decir, su contenido concreto debe irse verificando en

cada supuesto de tratamiento o denuncia, sobre la base de criterios, patrones

sustantivos e instrumentales de interpretacion™’.

Desde estas consideraciones sobre la técnica, sus producciones y su implicancia en
la nocién de persona, se coloca a la ciencia en el espacio, no solo cientifico, sino en un

horizonte mayor que posee un nivel, ademads del técnico, antropoldgico y ético.

De este modo la hegemonia del discurso tecnocientifico es solo aparente al suponer
otros horizontes sin los cuales el problema de la vida y el nacimiento humanos no es
explicitable contempordneamente. Asi, la técnica no es desarrollable si ignora los problemas
relacionados a la dignidad humana. La ciencia, si se olvida estos criterios morales, produce

no solo una técnica deshumanizada sino, en general, reproduce un ambiente cultural sin

% APARISI MILLARES, A., “El principio de la dignidad humana como fundamento de un bioderecho global”,
en: Cuadernos de Bioética, vol. XXIV, nim. 2, mayo-agosto, (2013), p. 203.

7 ESCOBAR DELGADO, L., “El Derecho genético. Etica en investigacién biomédica y la dignidad de la persona
humana”, en: Revista Lex. Vol. 11, Nam. 11, 2013-1, p. 271.



criterios mds humanos. Por ello nuestra investigacion coincide con Mario Bunge al sefalar
que “la tecnologia puede ser una bendicién o una maldicién. Por esto es preciso someterla a

controles morales y sociales”®. Tal como exhortaba Sddaba:

La actitud correcta es la de estar al dia y afinar la moral. Por otro lado, se nos abre un
panorama fascinante, un horizonte que deberia llenarnos de curiosidad; y, muy
especialmente, a aquellos que se dediquen a la filosofia o a disciplinas que de una u

otra manera la reclaman’.

En ese aspecto hoy constatamos que el hombre ha reorientado la indagacién, del
conocimiento del por qué (conocimiento cientifico), a la puesta en practica del como
(conocimiento tecnoldgico), de manera controlada, orientada y en direccion a satisfacer
necesidades reales, para lograr un mayor bienestar, goce y confort durante su vida, en un

horizonte tal, que no intercepte su propio perfeccionamiento bioldgico-intelectual.

No obstante, en su deseo de obtener nuevos instrumentos y conseguir nuevas técnicas
las innovaciones cientificas logradas, pueden empezar a estimular, de forma paulatina y
gradual, el deterioro del propio ser humano en el 4dmbito biolégico-intelectual ya
mencionado. Pues, ;quién asegura que ciertos trasplantes, o las modificaciones genéticas
llevadas a cabo sobre las células encargadas de la fecundacidn, o la experimentacion sobre el

hombre, respetardn la entidad y la integridad personal?

El ideal es que el hombre reoriente el impulso de la técnica para afinar las

posibilidades de afrontar sus necesidades reales, aquéllas que permitan mejores y positivos

8 BUNGE, M., Epistemologia, La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 1982, p. 224.
¥ SADABA, J., Principios de bioética laica, Editorial Gedisa: Barcelona, 2004 p. 27.



resultados para la vida en sociedad, sin ir en menoscabo de las facultades mentales y fisicas

que lo mantienen condicionado al contexto circundante, en constante cambio.

Estos argumentos merecen tenerse en cuenta en la ciencia bioldgica, especificamente
en el &mbito de la reproduccidn asistida que, si bien en un inicio fue desarrollada para hacer
frente a los problemas de la esterilidad y la infertilidad de algunas parejas, en la actualidad
es usadas con fines distintos a la reproduccion atentando contra la dignidad humana. En ese
sentido es fundamental examinar el actuar del hombre moderno en el marco de la ciencia y
tecnologia; pues, a decir de Bunge: “tanto la investigacion tecnologica como la basica tienen

un co6digo de honestidad intelectual”!®.

Hay que advertir que la conducta estd encaminada a establecer unas reglas para la
coexistencia social, en el sentido de que el hombre, como sujeto libre y ser de pretensiones e
intereses, tiene que llevar su vida y cubrir sus necesidades sin perjudicar a sus semejantes.

Por ello,

(...) es preciso tener al tecndlogo por responsable, no solo técnica sino también
moralmente, por todo lo que se disefie o ejecute. No solo debe exigirse que sus
artefactos sean Optimamente eficientes sino también que, lejos de ser maléficos, sean

beneficiosos, y esto no solo a la corta sino también a la larga''.

Bajo este referente el hombre no tiene que ser concebido como instrumento para la
tecnologia, pues la esencia del hombre es ser fin y no medio, ya que como medio puede ser

manipulado perversamente: “la tecnologia perversa solo puede eliminarse descartando fines

0 Idem., p. 222.
1 Jdem., p. 112.



malos. Y los malos usos de la buena tecnologia no se corrigen o evitan frenando la
investigacion tecnoldgica sino fomentando una tecnologia mejor y haciéndola moral y

socialmente sensible”!?.

Asi, en nuestro mundo, las innovaciones cientificas alcanzan a ser tan impresionantes
que repercuten en la dindmica social mientras que la ciencia se torna en el conocimiento mas
apreciado por la sociedad. Este desarrollo cientifico y tecnoldgico incide en la subjetividad
de los hombres que requieren ser considerados como fines y no como meros instrumentos.

Se tornan instrumentos cuando la ciencia se ha salido de los caudales del bien,

(...) la ciencia se corrompe cuando se pone al servicio de la destruccion, del
privilegio, de la opresion o del dogma. Esto es posible porque hay cientificos y
dirigentes de instituciones cientificas que (...) se corrompen colaborando en tareas
repugnantes a su propio cddigo moral o en pugna con el cédigo moral que rige la

bisqueda y difusién de la verdad".

En la sociedad moderna la generalidad de personas tiene dos esbozos primordiales de
renuencia frente a la ciencia y tecnologia. La primera resistencia es caracteristica de la
confiabilidad en la ciencia y la tecnologia, este factor representa la creencia de que la ciencia
y la tecnologia permitirdn alcanzar el logro de la calidad de vida de las personas. La segunda
resistencia se constituye de una serie de consideraciones ante la ciencia y la tecnologia,
existe una inquietud por la celeridad de la vida moderna y la concepcion de que la ciencia

puede colisionar con los valores o con los sistemas de dogmas enraizados socialmente. Este

12 fdem., p. 126.
13 BUNGE, M., Etica, ciencia y técnica, Editorial Sudamericana: Buenos Aires, 1982, p. 48.



panorama refleja la actitud de la sociedad ante la ciencia y la tecnologia, que incluye el

ambito de las técnicas de procreacion humana asistida.

Al respecto Bunge precisa:

(...) la ciencia es un medio de produccién con una modalidad ética bien precisa: no
puede haber ciencia deshonesta, ciencia en biisqueda deliberada del error, o que
eluda la critica, o que suprima la verdad. La busqueda de la verdad objetiva impone
una recta conducta, al menos dentro del recinto de investigacién y en lo que se

refiere al proceso de planteo y solucién de los problemas'.

En este terreno es fundamental la actitud universal de la humanidad, de confianza en
la ciencia y la tecnologia, dado que el progreso cientifico y tecnolégico, especificamente en
las técnicas de procreacion humana asistida, ayudara a solucionar de manera significativa los
problemas de infertilidad, pero esto debe lograrse sin descuidar el referente ético, en ese
sentido es fundamental considerar que debemos “elaborar un juego de tres cédigos morales
compatibles entre si: un cddigo universal, un cédigo que rija la actividad del tecndlogo, y
un cdédigo moral social que rija la actividad del que adopta decisiones concernientes a la

tecnologia”'®.

Este “deber ser” hay que considerarlo en el quehacer tecnolégico y cientifico, pues a
causa de sus conocimientos, los hombres de ciencia poseen un poder que puede ocasionar
dafio y que nos hace refiir con la moral. Por ende es necesaria una profunda reflexion

filos6fica, en el campo ético para lograr una valoracidn clara sobre esta problematica. Al

14 [dem., p. 54.
15 BUNGE, M., Epistemologia, p. 225.



respecto Casquier y Ortiz, al reflexionar acerca de la necesidad de la sabiduria en el campo

de la biotecnologia, habian anticipado que:

El uso de la biotecnologia para la evolucién humana no es descalificado, pero
dependerd del uso que se le dé a la sabiduria. Vemos aqui que la relacién del ser
humano con el universo debe estar orientada, a través de su trabajo responsable,

hacia la vida de la creacién integral del hombre'®.

Asi mismo, los autores referidos, al abordar sus reflexiones acerca de la aplicaciéon de

la tecnologia genética a organismos vivos manifiestan que:

[La] aplicacion cientifica y tecnoldgica (...) es una tecnologia que tiene un conjunto
de principios cientificos y técnicos que sirven de base para usos concretos en
actividades productivas y permiten el desarrollo de una agricultura sostenible [ya
que] Si tenemos un mayor conocimiento de los recursos genéticos, los podemos
desarrollar y conservar mejor. [en tanto que] Esta tecnologia mas que remplazar, las

técnicas convencionales, nos permitird complementarlas'”.

En ese norte, es claro que la sociedad presente, estd arraigada en un mundo donde
habitualmente todo lo que nos circunda es, de una u otra manera, resultado de la ciencia y la
tecnologia; pero es menester orientarla al examen valorativo pues los valores son la guia de

nuestra accion en la vida cotidiana y profesional. Es en ese sentido que las técnicas de

16 CASQUIER, J. y ORTIZ, R., “Recursos fitogenéticos, agrobiotecnologia y cambio climdtico. Reflexiones
bioéticas”, en: ZAMUDIO, T. (directora)., Bioética. Herramienta de las Politicas Piiblicas y de los Derechos
Fundamentales en el Siglo XXI, Buenos Aires: UMSA-UNISA-ProDiversitas, 2012, pp. 483-521.

17 CASQUIER, J. y ORTIZ, R., “Las semillas transgénicas: jun debate bioético?”, en: Derecho. N° 69. Lima
2012, p. 290.

10



reproduccion humana asistida deben estar enmarcadas en los presupuestos tedricos de la
Bioética pues la base ética es fundamental porque es importante ser conscientes de que la
tecnociencia no sélo sirve para crear, descubrir, inventar y construir, sino también es

utilizada para aniquilar y destruir al adversario.

Los valores morales fundan, de hecho, un patrimonio muy significativo de la
humanidad, y su desarrollo, en el marco de las técnicas de reproduccién humana asistida no
puede tener otro fin que la realizacién humana. Los valores establecen un modo de vida, son
una manera de alcanzar efectividad en nuestra autoimagen y en nuestras interrelaciones con
el préjimo. En el terreno de las técnicas de procreaciéon humana asistida, por ejemplo en el
caso de una “madre de alquiler” que desee quedarse con el nifio gestado a pesar de que el
embridn pertenece a la pareja “contratante”, el marco bioético definitivamente tiene que ser

referente para una adecuada legislaciéon que de solucién al problema.

En este marco, los valores morales son preciados como referentes primordiales de la
conducta, es innegable que toda persona acoge un sistema de valores que lo llevard a asumir,
en las diferentes dimensiones de la vida, tal o cual actitud. Por el contrario, si el sistema de
valores es incierto, impreciso, el asumir decisiones y realizar opciones se torna en un

proceso de relaciones conflictivas.

11



CAPITULO PRIMERO
DEL NACIMIENTO HUMANO: ENTRE LA CIENCIA Y LA ETICA

“No te he dado una morada permanente, Adan, ni una forma que
sea solamente tuya, ni ninguna funcién peculiar a fin de que
puedas, en la medida de tu deseo y de su juicio, tener y poseer
aquella morada, aquella forma y aquellas funciones que a ti
mismo te plazcan (...). No te he creado ni divino ni terrestre, ni
mortal ni inmortal, para que puedas con mayor libertad de
eleccion y con mds honor, siendo en cierto modo tu propio
modelador y creador, modelarte a ti mismo segiin las formas que
puedas preferir. Tendras el poder de asumir las formas inferiores
de vida, que son animales; tendrds el poder, por el juicio de tu
espiritu, de renacer a las formas mds elevadas de la vida, que son
divinas” (Pico della Mirandola, Discurso sobre la dignidad

humana).

La ciencia que se ocupa de los nuevos nacimientos humanos por medio de la tecnociencia es
la genética y precisamente en este capitulo de nuestra investigaciéon nos interesa exponer la
historia de esta ciencia fundamental no solo en el 4mbito tecnolégico sino, ademds, sometida
al didlogo publico; es decir, se trata de comprender cdmo la tecnociencia impacta en la
cultura y genera un conjunto de interrogantes alrededor de las posibles consecuencias

derivadas del uso de técnicas biolégicas.

Pero antes de ingresar al desarrollo histérico de la ciencia genética es necesario
definir qué significa genética y cudl es su definicion tanto “positiva” como “negativa”.

Etimolégicamente, el término “gen” es de origen griego y su significado es “llegar a ser,

12



convertirse en algo”. Actualmente, la genética es caracterizada como una ciencia que

produce efectos positivos; no obstante, también produce efectos negativos.

Acorde con lo manifestado, Aguilar Gorddn nos recuerda que “la tecnologia en si no
es buena ni mala, es su uso lo que determina la calidad del juicio valorativo emitido por el
sujeto que juzga” entonces, en los procesos de adecuacion y formacion de valores que se le
dan a la tecnologia serdan “los procesos de concientizacion acerca del sentido y significado
del uso de la tecnologia los que contribuirdn a mitigar los efectos negativos, asicomo

potenciar o fortalecer los efectos positivos que de las mismas se deducen”'®,

Podemos ver entre los efectos positivos y de gran utilidad para el estudio y
resolucion de patologias antiguamente insolubles o inexplicables que estos estudios de la
genética incluyen, por ejemplo, el estudio de la herencia, desde el cual es posible advertir los
posibles riesgos que heredaran los recién nacidos y a partir de ello intervenir en la
transformacion de estos factores con el objetivo de ofrecer mayor calidad de vida a los
neonatos. Este tipo de intervencion a pacientes recién nacidos se realiza con el permiso y
consejo de la familia, y se denomina “consejo genético”. Ademds esta ciencia se ocupa de
otro tipo de enfermedades no necesariamente mortales como el Parkinson, el sindrome de
Down y de Turner, la fibrosis quistica, la hemofilia, la anemia, el labio leporino, varios tipos

de céncer, el Alzheimer, la esquizofrenia, padecimientos cardiacos, etcétera.

A pesar de este tipo de intervenciones y soluciones, la genética apenas posee un
siglo de desarrollo y sus inicios nos conducen a 1865 cuando Gregor Mendel descubrio y

presento a la comunidad cientifica un conjunto de leyes sobre la herencia. Estas leyes se

18 AGUILAR GORDON, F., “Reflexiones filosoficas sobre la tecnologia y sus nuevos escenarios”, p.166.
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presentaron luego de los estudios que efectué Charles Darwin sobre la especie humana y
complementan y, en ocasiones, corrigen el resultado de los estudios darwinianos. No
obstante, estas leyes solo se reconocieron al interior de la comunidad cientifica recién en

1900.

Estos estudios de Mendel fueron complementados por los estudios de James Watson
y Francis Crick cuya teoria se denomind el “secreto de la vida” y fue presentada el 28 de
febrero de 1953. Watson por cierto obtuvo el Premio Nobel de Medicina en 1962 al

contribuir al descubrimiento de la doble hélice la cual es la estructura basica del ADN.

Estos estudios sobre la vida desde la ciencia que conforman la actual ciencia
biolégica provocaron otros estudios desde el horizonte filoséfico a mediados de la década
de los sesentas y setentas, periodo en el cual se practicaron y descubrieron multiples

avances de tipo genético.

Este conjunto de avances constituyen al siglo XX, en términos de Jeremy Rifkin!°,
como el “siglo de la biotecnologia” —en que la biologia y sus avances sustituyen al
paradigma de la fisica—, y ademds connota un conjunto de impactos en multiples dreas de
la cultura como la agricultura, la medicina, etcétera. Pricticamente, tras el declive de la
hegemonia de la ciencia industrial se inicia el surgimiento de este nuevo paradigma

biotecnoldgico.

En el caso de nuestra investigacion, la genética inicia su apogeo desde la década
del cincuentas en que los bidlogos descubrieron e identificaron cromosomas y genes. Estos

descubrimientos motivaron otro tipo de investigacion: por ejemplo, al estudiar la célula no

Y Cfr. RIFKIN, J., El siglo de la biotecnologia: el comercio genético y el nacimiento de un mundo feliz
(traduccién de J. P. Campos), Barcelona: Critica, 1999.
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solo con el objetivo de contemplarla y observarla sino principalmente con el fin de
intervenir sobre ella; es decir, separar cromosomas de otros elementos celulares y tras ello

reorganizarlos para observarlos microscépicamente, esta labor se denomina cariotipiado.

La manipulacién genética llevada a cabo por los citélogos provocé un mayor avance
de la ciencia. La célula, antes solo observada, reorganizada y analizada, es, desde entonces,
estudiada con el objetivo de conseguir una visidn estructural de ella a la cual se denomina

mapa genético.

Con el objetivo de descubrir la estructura total de la multiplicidad de los
cromosomas de los seres humanos y, a la vez, contribuir al mayor conocimiento del ADN,
se conformé el Proyecto Genoma Humano, cuya intencién no era solo tedrica sino que
desde sus descubrimientos la ciencia médica pudiera obtener mayores técnicas de

diagnéstico y mayores posibilidades de intervencion y transformacion genética.

En ese sentido Martinez Bullé-Goyri sefiala que si bien las reflexiones sobre la
dignidad humana tienen su origen en la antigiiedad, la misma se ha enriquecido en el
trascurso de la historia, siendo que el producto del desarrollo, tanto de la modernidad como
de la posmodernidad, permite arrojar nuevas luces sobre el tema de la dignidad, por lo que

ahora podemos asumir que:

(...) una dimensién mas amplia al pasar de ser entendida [la dignidad] no como un
hecho sino como un deber de respeto con especial importancia social a partir de que
se asume como deber de la autoridad del estado el respetar la dignidad y éste se
consigna en normas juridicas del mds alto nivel, como son los textos

constitucionales. La primera Constitucion que consagré la obligacién del Estado de
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respetar la dignidad humana fue la Constitucién de Irlanda de 1937, que afirmé

expresamente en su articulolo.: «La dignidad del hombre es intocable»”.?

Por ello, podemos y debemos asumir que, entre ciencia, tecnologia y medicina (o

terapia) se constituye un lazo inevitable tanto cientifico como social.

Los resultados de estas investigaciones, constituyen la siguiente trasformacion
epistemoldgica: del estado de ignorancia acerca de los componentes genéticos que nos
constituyen como seres humanos, hemos evolucionado hacia un ambiente donde no solo
ellos son descubiertos sino ademds intervenidos, creados artificialmente y manipulados. Es
decir, de la ignorancia total sostenida hace un siglo por las propias ciencias biolégicas nos
trasladamos al nuevo conocimiento del genoma, poseedor de 23 pares de cromosomas que
se unen al momento de la concepcion, formando desde entonces a un nuevo y pleno ser
humano. No obstante, la intencién de este proyecto, aun antes de conclusiéon y término,
generd discusiones publicas sobre las consecuencias cientificas y sociales, las cuales

estudiaremos en nuestro segundo capitulo.

Pero esta historia de la genética empez6 de modo lento y progresivo: al principio
solo identificaron 150 cromosomas, pero tras ello aumentaron los descubrimientos. Estos
avances reorganizadores del gen produjeron el primer descubrimiento del mapa genético
humano; a estos descubrimientos, la cultura, y en especial las politicas publicas
gubernamentales, no han sido ajenas. Tras el interés de la cultura en la biogenética, no

debemos olvidar otro aporte importante de la ciencia a la biologia como es la técnica de la

20 MARTINEZ BULLE-GOYRI, V., “Reflexiones sobre la dignidad humana en la actualidad”, en: Boletin
Mexicano de Derecho Comparado. Nim. 136, (2012), p. 52.
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recombinacion del ADN, por la cual principalmente se crea nueva materia, pero no materia

inerte, sino materia viva.

La creacion de nuevos 6rganos no sélo se limita a la invencién de 6rganos o
miembros artificiales sino incluso a la formacidn artificial de cerebros. Asi, por ejemplo, en
Estado Unidos se permite la creacidon de neuronas artificiales con el objetivo de reemplazar
a otras naturales dafiadas por el Sindrome de Parkinson. Estas neuronas artificiales
almacenan informacién de ordenadores no humanos la cual es transmitida al cuerpo del

paciente.

Otra invencién ain mds asombrosa es la efectuada por la nueva biologia sintética, la
cual en el 2010, y en su contribucién a la técnica genética, produjo la célula sintética
bacteriana autoreplicante. Este proyecto fue ejecutado por el John Craig Venter Institute.

Sobre esta nueva biologia sintética nos conviene sefialar que,

La Royal Academy of Engineering del Reino Unido, public6 un informe en 2009 en
el que definfa la Biologia Sintética como una “actividad que busca diseiiar y
obtener mediante ingenieria productos con base biologica, instrumentos y sistemas

nuevos, asi como redisefiar sistemas bioldgicos naturales ya existentes™".

Incluso la produccion artificial de genomas denominados genomas sintéticos es

actualmente una realidad: asi, el Dr. John Craig Venter, miembro del Proyecto Genoma

2! Cfr. ROYAL ACADEMY OF ENGINEERING, «Synthetic Biology: scope, applications and Implications». Report
2009: www.raeng.org.uk/news/publications/list/reports/Synthetic_biology.pdf, citado en: JOUVE DE LA
BARREDA, N., ;Es ética la manipulacion y el disefio genético en el hombre?, Conferencia Inaugural del XVIII
Congreso Internacional Ciencia y Vida. “Ciencia, humanismos y posthumanismos” — Universidad San Pablo
CEU, Facultad de Humanidades y Ciencias de la Comunicacion - 22 a 24 de Julio de 2013, Madrid.
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Humano, logré ensamblar, a semejanza del tipo natural, un genoma sintético andlogo al
genoma de la bacteria denominada Mycoplasma Mycoides. Esta invencion gendmica abre
las posibilidades de intervencion y modificacién a nivel bacterial y, de ser asi, se abre a su
vez la posibilidad de mayores invenciones en el contexto de la formacién y alimentaciéon

transgénica.

Inevitablemente, desde el horizonte filos6fico, nos interrogamos sobre si este
conjunto de invenciones, que trascienden lo dado y lo natural, nos confrontan a lo que
Jeremy Rifkin denomina “segunda génesis”. Si se recuerda el Génesis de la Biblia, en este
se declara que al hombre se le asigna, gracias a su libre voluntad, el dominio de las otras

formas de vida:

Dios dijo: «<Hagamos al hombre a nuestra imagen, seglin nuestra semejanza; y que
le estén sometidos los peces del mar y las aves del cielo, el ganado, las fieras de la

tierra, y todos los animales que se arrastran por el suelo»**.

O como se declara en el Salmo 8:

(...) le diste dominio sobre la obra de tus manos, todo lo pusiste bajo sus pies: todos
los rebafios y ganados, y hasta los animales salvajes; las aves del cielo, los peces del

mar y cuanto surca los senderos de las aguas®.

22 GENESIS 1:26.
23 SALMO 8:7-9.
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Esta segunda génesis, a semejanza de la génesis cristiana, se evidencia de modo
asombroso en el proyecto de Dr. George Church, profesor de la Universidad de Harvard y
especialista en biologia sintética: este proyecto intenta crear ADN y con ello regenerar
especies extintas o crear sujetos humanos cuyas extension de vida sea mayor al comuin

denominador o acaso invulnerables a las enfermedades.

Otro proyecto no menos asombroso es el denominado Proyecto Cyborg dirigido por
Kevin Warwick: su intencién es producir un autémata por medio de un sistema de
electrodos conectados al sistema nervioso desde el cual, estimulado por aquello electrodos,
tenga reacciones en los miembros superiores e inferiores del robot. Este proyecto pretende
imitar el funcionamiento de la conciencia humana a nivel informdtico. Y precisamente otro
proyecto denominado Proyecto Brain es andlogo en esta pretension tecnocientifica: la
indagacion consiste en analizar las capacidades de nuestro cerebro humano con el objetivo

de crear un modelo artificial de conciencia humana.

En general, estas indagaciones tecnocientificas nos conducen al cuestionamiento de
la “supuesta” naturaleza humana, cuestionamiento que proviene desde el horizonte
cientifico a partir de estos proyectos transhumanos. Estos estudios evidentemente nos
conducen a la nueva ingenieria del siglo XXI, imaginada y proyectada en las creaciones

literarias y ficcionales, tanto como en la ingeniera genética.

La cultura, como indicamos antes, no es ajena al desarrollo tecnobiolégico y por
ello ha acrecentado su interés en estos estudios al relacionar la genética con una mayor

productividad industrial. Ejemplo evidente de ello son los transgénicos.
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Una aproximacién al tema de la reflexion sobre estos organismos genéticamente

modificados realiza Casquier cuando sefiala que:

Los avances en biotecnologia se ocupan ahora de mejorar las semillas de los
cultivos que nos proporcionardn los alimentos. La pertinencia o no del uso de estas
semillas en la agricultura requiere, necesariamente de un didlogo interdisciplinario
ya que comprende aspectos filoséficos, sociales, juridicos, politicos, culturales y
religiosos que exigen ser considerados, dada su complejidad, a la luz de los valores

y principios morales™.

Sin embargo, la verdadera manipulacion sobre la vida o la emergencia del “segundo
génesis” se observé a partir de la clonacion de la oveja Dolly efectuada por el grupo del
Instituto Roslin de Escocia al manipularse células mamarias. Es con este acontecimiento
que el escandalo surgid, se expandié y contintia, ademas el término “clonacion” comenzo a

ser utilizado continuamente en el 4mbito de la ingenieria genética desde 1970.

En efecto, tras la génesis biotecnoldgica de un animal, la proyeccion cientifica abrid
sus limites hacia la posibilidad de obtener sintéticamente y artificialmente genes de tipo
humano e ingresar a la era nueva de los nuevos humanos?. Pero incluso este proyecto
alrededor de las posibles clonaciones humanas, no solo se restringe a la creacidon de
humanos, sino, por el contrario, y como lo imagina el doctor George Church, a la

posibilidad de generar, a través de la clonacion, seres anteriores a la evolucion humana. Asi

24 CASQUIER ORTIZ, J., “El debate moral de los transgénicos. Consideraciones bioéticas”, en: Dialéctica.
Revista de Filosofia. Afio 2, N° 2, (2013), p. 272.

25 Sobre la estudios relativos a la genética aplicada a seres humanos Cfr. LEWONTIN, R., The Triple Helix:
Gene, Organism, and Environment, Cambridge: Harvard University Press, 2000; Sueiio del genoma humano y
otras ilusiones, Barcelona: Paidés, 2001; BURLEY, J. Y HARRIS, J. (eds.), A Companion to Genethics, Malden:
Blackwell Publishing Ltd., 2002; TURNEY, J., Frankenstein’s footsteps: science, genetics and popular culture.
New Haven: Yale University Press, 1998.
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Church proyecta la posibilidad de volver a crear Neanderthales, extinguidos hace 300 mil
afios. Para ello es necesario sintetizar genes o fragmentos de genomas de Neanderthales y
luego, tras introducirlos en células madre, colocarlos en el dtero de mujeres que acepten
esta experimentaciéon. No obstante, la creacion de genomas de Neanderthales es hoy
técnicamente imposible ya que la génesis de semejante genoma requiere 3175 millones de
bases nucledtidas, mientras que por el momento solo se ha logrado crear genes

denominados Mycoplasmas de 1000 de bases nucledtidas.

Desde la clonacién de la oveja Dolly el escdndalo se expandié y atin hoy continta,

Especialistas sobre clonacion, como Ian Wilmut (creador de la oveja Dolly) o la
premio Nobel de Medicina Rita Levi Montalcini, han dado sus opiniones en Roma
durante el XVIII Congreso Mundial de la Sociedad de Trasplantes, en las que lan
Wilmut rechazé la clonacién humana porque ningin cientifico deberia querer
producir copias de personas, pero lo que si dejé claro es que si estd de acuerdo en
investigar sobre células embrionarias con la finalidad de curar numerosas
enfermedades. El mencionado especialista afirma que el embrién no es persona
humana, sino la potencialidad de una vida. Explica luego que ese embridn se
convierte en persona cuando “entra en funcionamiento el sistema nervioso y los
organos empiezan a funcionar”. Por otro lado Montalcini, considera dificil decir
cuando se convierte el embrion en persona; no obstante, considera que el embrion
no es persona hasta que no han transcurrido, por lo menos, catorce dias desde la
concepcidn. Rafaella Nicolai, presente en el mencionado Congreso, sefialé que “la
vida humana se inicia con el nacimiento, porque es cuando aparece la realidad
psiquica, que antes de ese momento no existe”. Entre otras opiniones destacadas se
encuentra la de Héctor Gros, Presidente de la Comision Juridica del Comité de
Bioética de la Unesco, quien no estd de acuerdo con clonacién incluso terapéutica

por considerar que se manipulan embriones humanos, y por lo tanto se viola la
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dignidad humana, exceptuando la obtencién de tejidos para autotrasplantes de

células no embrionarias.

Respecto del impacto de las altas tecnologias sefialamos, junto a Pablo Lanzarote

Martinez, que:

(...) expresion inequivoca y muy reciente de la diversidad de opiniones existentes
en los distintos Estados en esta materia, producto sin duda de sus diferencias
culturales y sociales, lo constituye la Declaracién de Naciones Unidas sobre la
Clonacién Humana de marzo de 2005 antes citada, en la que una Asamblea General
muy dividida y con fuertes tensiones internas aprobd, con 84 votos a favor, 34 en
contra y 37 abstenciones, recordando la resolucién de 53/152, en la que hizo suya la
Declaracién Universal sobre el Genoma Humano y los Derechos Humanos, una
declaracién no vinculante sobre la clonacién, en la que mantiene que los Estados
miembros habrdn de «prohibir todas las formas de clonacién humana, en la medida
en que sean incompatibles con la dignidad humana y la proteccién de la vida

humana?’.

El caso Dolly present6 a la comunidad cientifica la esperanza de nuevas
posibilidades biotecnoldgicas no s6lo en la esfera animal o vegetal sino en relacion a la
creacion humana. Estas intenciones de transformacion de la especie humana se observa por
ejemplo en la ingenieria de los tejidos y en la creacion de 6rganos. Pero, como es de suyo
evidente, la ciencia biolégica no espera limitarse a este tipo de terapias parciales y

fragmentarias; por el contrario, el objetivo del nuevo paradigma biolégico de los siglos XX

26 PENARANDA QUINTERO, H., QUINTERO DE PENARANDA, O., “Impacto de las altas tecnologias en el derecho
de personas”, en: Nomadas. Revista Critica de Ciencias Sociales y Juridicas | 27 (2010.3), p. 8.

27 LANZAROTE MARTINEZ, P., “La investigacién y experimentacion con embriones humanos: aspectos éticos y
juridicos”, en: Cuadernos de Bioética, vol. XVII, nim. 2, mayo-agosto, 2006, p. 172.
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y XXI es producir humanos completos y totales por medio de la manipulacidon genética.
Mas alla de la produccion parcial de 6rganos humanos, ttiles en los trasplantes médicos, la
ingenieria genética supera la naturaleza en el modo de procrear y por primera vez acontece

la fertilizacion in vitro.

Desde que se cloné un animal, la ingenieri genética se ha aproximado a lo que Nuria

Castelld Nicas afirma:

El mapeo genético, objetivo del Proyecto Genoma Humano, constituye un paso
trascendental para comprender, diagnosticar y tratar la enfermedad genética. La
localizaciéon de un gen de una enfermedad suele proporcionar un prondstico mas
preciso a las personas con riesgos de padecer enfermedad genética. La localizacion de
un gen acostumbra a ser el primer paso para la clonacién del mismo, clonacién que
permite estudiar su secuencia de DNA vy el producto proteico, lo que puede contribuir a
comprender la causa real de la enfermedad, y a abrir el camino para elaborar productos
génicos normales mediante técnicas del DNA recombinante, permitiendo un
tratamiento mds eficaz de muchas de las enfermedades genéticas. También existiria la
posibilidad de insertar genes normales en el organismo de los individuos afectados por

una enfermedad genética (terapia génica)®.

28 CASTELLO NICAS, N., “El bien juridico en el delito de manipulaciones genéticas del art. 159 del cédigo
penal espailol”, en: Revista Electronica de Ciencia Penal y Criminologia. RECPC 04-04 (2002), s/p.
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A lo que agrega,

Otra de las importantes aplicaciones de la genética es el estudio del sistema
inmunitario —inmunogenética—, que permite el andlisis de los genes responsables de la
respuesta inmunitaria del organismo, con las consecuencias que ello supone en orden a
la capacidad de reaccién de nuestro propio cuerpo frente a los agentes invasores del
mismo: virus, bacterias y otros muchos organismos causantes de enfermedades, cuyo
objetivo es superar nuestras defensas naturales (...).Y qué decir del tratamiento de
enfermedades como el cancer, las cardiopatias o la diabetes, que tienen indudables
componentes genéticos, aun cuando en el desarrollo de las mismas influyan también
factores ambientales (multifactoriales)... O de las propias malformaciones congénitas
que pueden aparecer de forma aislada o formar parte de alguno de los mas de los 2.000

sindromes genéticos conocidos®.

Esta y otras innovaciones nos colocan ante el gran impacto de estas nuevas

tecnologias biogenéticas aplicadas al ser humano. En efecto, desde estas ciencias biolégicas

la condicién humana debe ser sometida a renovadas interrogantes no solo en relacién a su

identidad, a su ser personal o su futuro, sino ademds sobre la relacion entre el ser humano y

la ciencia, y desde cudles criterios es posible recolocar limites a su discurso hegemonico.

El siglo XX nos ha traido el reinado de la biologia, destronando a la fisica. El cetro
de la “gran ciencia” estd ahora sobre los grandes proyectos bioldgicos,
especificamente en el campo de la biologia molecular, cuyo desarrollo ha permitido
la manipulacién del material genético, no solo su descripciéon y conocimiento. La

velocidad de estos avances nos ha obligado a repensar cudl es la situacion del ser

2 loc. cit.
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humano en el mundo, qué papel le corresponde representar en un universo ajeno a
él, pero que es objeto de sus intervenciones. Nos hemos convertido en gigantes

cientifico-tecnoldgicos (...)*.

Precisamente en nuestro segundo capitulo expondremos los limites a los que se
enfrenta la ciencia en relacion a la esfera ética y como entre ambas se conforman un

conjunto de problemas los cuales exigen de nosotros un renovado criterio de andlisis.

30 FEITO GRANDE, L., “Gen-ética: conciencia Moral e ingenieria genética”, en: GOMEZ-HERAS, J. (coord.),
Dignidad de la vida y manipulacion genética. Bioética. Ingenieria genética. Etica feminista y Deontologia
médica. Madrid: Biblioteca Nueva, 2002, p. 105.

25



CAPITULO SEGUNDO

PROBLEMAS ENTRE LA CIENCIA Y LA ETICA

“Y Dios creo al hombre a su imagen; lo cre6 a imagen de Dios,

los cre6 varon y mujer” (Gen 1: 27).

Tras exponer acerca de la genética, sus descubrimientos y los avances tecnocientificos en
nuestra sociedad contemporanea, resulta necesario profundizar sobre el impacto de estas

biotecnologias en el &mbito general de la cultura:

La técnica genética nos coloca ya ahora (y lo hard atin mds en los préximos afios) ante
problemas, extremadamente complejos, de juicio y de decisién. Sus imponentes
progresos han abierto un campo de accidn enteramente nuevo, ante el cual, a causa de
la novedad de los problemas, no podemos recurrir sin mas a los criterios heredados
sobre lo que debe considerarse deseable o no, licito o ilicito (...) Es una situacién seria
y que causa hondo desconcierto, y no sé de nadie que se haya formado ya un juicio

ponderado al respecto’’.

Nos enfrentamos en este capitulo precisamente a la consecuencia de estos avances e

invenciones de la genética aplicada, precisamente, sobre los seres humanos.

3 TUGENDHAT, E., “No hay genes para la moral”, en: Revista de Occidente, nim. 228, Madrid, mayo 2000, p.
2.

26



Segtin Habermas, la técnica genética desplaza las fronteras entre esta base natural
indisponible y el “reino de la libertad”. La diferencia entre lo que la naturaleza ha
creado y nuestra intervencion en el mundo traza una frontera entre lo que somos y lo
que hacemos con esa herencia. El desplazamiento de la frontera entre casualidad y
libre decisién afecta a la autocomprensioén de personas que actian moralmente y estdn
preocupadas por su existencia. Esta frontera sirve para diferenciar la naturaleza de la
cultura, entre un comienzo “indisponible” y lo hecho histéricamente. El fenomeno que
inquieta a Habermas es la imprecision de la frontera entre la naturaleza que somos y la

dotacién orgdnica que nos damos>?.

Estas consecuencias de la genética no solo impactan sobre otras comunidades

cientificas sino, y este es el interés principal del capitulo, sobre la opinién publica,

El gran avance de la Genética y, particularmente, el desciframiento del genoma
humano, combinado con el avance en paralelo de otras ramas de la biologia han traido
a la discusion publica la posibilidad concreta de manipular genéticamente a los seres

humanos™.

En efecto, el impacto de la ciencia sobre la sociedad ocurre en el caso de la genética
a partir de las discusiones que esta despierta. Por ejemplo, tras la clonacion de la oveja

Dolly se penso,

La teoria politica, la teoria juridica, la teoria moral, la filosofia social, la psicologia, la

historia de la ciencia, la filosofia de la tecnologia, los estudios sobre discapacidades,

32 Ramirez Cattaneo, G., “El ‘futuro de la naturaleza humana’ segin Habermas. Reflexiones respecto a su
fundamentacion para una ética de la especie”, en: Praxis Filosdfica Nueva serie, No. 41, julio-diciembre
2015: 165-191, pp. 172-173.

33 JOUVE DE LA BARREDA, N., ;Es ética la manipulacion y el diseiio genético en el hombre?, p. 1.
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incluso el arte; la lista es, en efecto, interminable, y cada uno de estos horizonte de la
reflexién humana ha recibido el impacto de las posibilidades, y las improbabilidades,
desencadenadas por los avances en biotecnologia representados paradigmaticamente en

la clonacién de la oveja Dolly™.

Nuestra investigacion se inicia asi en este capitulo alrededor de la relacion entre
ciencia y sociedad, pero jes comun, tedricamente, entender el impacto de la ciencia sobre

la sociedad?

La epistemologia mds comin de inicios del siglo XX se limitaba a explicar la
ciencia desde el propio paradigma cientifico. Asi ocurre con el Circulo de Viena, cuyos
representantes se interesaron solo por el modelo fisicalista que tenia la intencidon de liberar
a la ciencia de todos los elementos extrafios a ella —como la ética, la religion vy,

principalmente, la metafisica.

No obstante esta vision, actualmente estos dualismos entre la ciencia y diversos
elementos elementos extracientificos o pseudociencias se someten a constantes revisiones
criticas y, por el contrario, nuestra actual concepcién de lo que es ciencia es cada vez mds
amplia. Asi el horizonte ético no es ajeno a la praxis cientifica y por ello nuestro capitulo
evalia el concepto general de la ética junto con determinadas concepciones propias, las
cuales, a su vez, son usadas como normas en el ambito de la ciencia y, especificamente, en

la ciencia biolégica aplicada a los seres humanos.

34 MENDI}ETA, E., “El debate sobre el futuro de la especie humana: Habermas critica la eugenesia liberal”, en:
ISEGORIA/27 (2002) pp. 91-114, p. 92.
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2.1. La ética en medio de la ciencia: concepto de ética.

Se suele entender por moral y por ética al “conjunto de principios o de normas (reglas) de
comportamiento de las personas que regulan las relaciones de éstas entre si y también
respecto a la sociedad” *°, sin embargo etimolégicamente ambas tienen el mismo
significado: costumbre, héibito; ya que, como bien afirma Miguel Giusti: “«ética» y
«moral» resultan ser dos términos castellanos que se emplean para traducir una misma raiz
griega: el «ethos»”%%. De ahi que la castellanizacién desde el griego y la latinizacién y
posterior castellanizacion (también desde el griego) nos permita diferenciar dos vias

etimoldgicas para dos palabras que tienen un mismo punto de partida.

De igual parecer, aunque con otra perspectiva del asunto, el fildsofo sanmarquino
Miguel Polo Santillan sostiene que: “quizd la etimologia no sea el camino privilegiado,
pero es un camino que puede permitir acercarnos a la realidad de la cual queremos

hablar”.’

2.1.1. Concepcion de la ética

Etimolégicamente proviene del griego ethos, lo que es contrario a pathos, que significa
todo lo que ha sido dado por la naturaleza, sin que nosotros hayamos contribuido a su

existencia; es todo lo que hemos recibido pasivamente, sin esfuerzo ni trabajo, al margen de

35 SHISKIN, A., Etica marxista. México D.F.: Editorial Grijalbo, 1993, p. 9.

36 GrusTl, M., “El sentido de la ética”, en: GIUSTI, M., Y TUBINO, F., Debates de la ética contempordnea.
Lima: Fondo Editorial de la PUCP, 2010, p. 18.

37 POLO SANTILLAN, M., Etica: Definiciones y teorias. Lima: Fondo Editorial de la Universidad de Lima,
2013, p. 15.
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nuestra autonomia y libertad. Ejemplo de pathos es nuestra informacion genética, el lugar

de nacimiento, gran parte de nuestros valores y hdbitos. En cambio el ethos se refiere

(...) al esfuerzo activo y dindmico de la persona que da a lo recibido forma
verdaderamente humana, en el sentido mds amplio del término (...). Con el ethos
entramos al &mbito de la libertad y, por ende, en el dmbito de lo biogréfico y de lo

estrictamente moral®.

Por su parte, la ética es una “ciencia” especial cuyo ambito de estudio es la moral,
esto es, la ética es la ciencia de la moral, una rama especial del saber filos6fico?, que se
constituye en una reflexion tedrica sobre la moral, encargada de discutir y fundamentar
reflexivamente sobre las razones de las normas que constituyen la moral. Por ello la ética es

la rama del saber filos6fico mas vinculada a las tareas de la vida de los individuos.

Hay dos formas de escribir ethos en griego: con eta (77) y con épsilon (&); la primera
forma significaba inicialmente “morada” o “lugar de residencia”; posteriormente fue
cambiando su significado para llegar a considerarse como carécter o talante, o lo que es lo
mismo, disposicion fundamental de una persona hacia la vida, su modo de ser desde el
punto de vista de los hdbitos morales (disposiciones, actitudes, virtudes y vicios) que la
marcan y caracterizan. El cardcter moral de una persona no es producto del pathos sino es

lo que la persona elige para su vida.

3 FERRER, J., ALVAREZ, J.-C., Para fundamentar la Bioética. Teorias y paradigmas tedricos en la bioética
contempordnea. Bilbao: Universidad Pontificia Comillas, Desclée De Brouwer, 2003, p. 22.
% Cfr. SHISKIN, A., Etica marxista.
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Ethos con épsilon significa “habito” o “costumbre”, se refiere a los actos concretos
y particulares con los que una persona realiza su proyecto de vida y por ello se puede
afirmar que “en cada eleccidon particular, con peso moral, me elijo a mi mismo, elijo la

clase de persona que yo quiero ser, aunque sea de manera implicita o atematica™*°.

A partir de ambas definiciones podemos afirmar que una persona es lo que elige ser,
pues cada individuo se va formando en base a determinados valores que asume a lo largo de

su existencia, los cuales conforman su “perfil moral”.

2.1.2. Concepcion de la moral

La palabra moral proviene del latin mos que tiene como significado “cardcter o género de
vida”; de mores (plural de mos) se derivé el término moralis, neologismo acufiado por
Cicerén para traducir el griego éthika. Asi, etimolégicamente, ética y moral tienen el

mismo contenido semantico.

Antiguamente, mientras que la ética estaba referida al estudio filos6fico de los
fundamentos, principios, deberes y demds elementos de la moral; es decir, era la teoria
filos6fica sobre la moral, la palabra “moral” se aplicaba a la consideracion préctica de los
casos concretos. Asi, mientras que el moralista daba consejos morales, los filésofos se

ocupaban de la teorfa acerca de la vida moral (ética).

En este sentido, el nucleo de la moral estd formado por las normas de

comportamiento. Por ello es que a la moral se la identifica siempre con aquellas, y afiade

40 FERRER, J., ALVAREZ, J.-C., Para Sfundamentar la Bioética. Teorias y paradigmas teoricos en la bioética
contempordnea, p. 24.
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que las normas morales abarcan las conductas de las personas, no sélo en el aspecto
privado sino ademds respecto a las demds personas y la sociedad. Asi, la moral es el
conjunto de normas transmitidas de generacion en generacion, que han evolucionado con el
transcurrir del tiempo, y que a su vez se diferencian de las existentes en otras sociedades y

en otras épocas, y se utilizan para orientar la conducta de los integrantes de la sociedad.

2.1.3. Fecundacion in vitro

Las técnicas de procreacion asistida son procedimientos desarrollados desde el siglo XX,
orientados a aproximar artificialmente los gametos femeninos y masculinos con la finalidad
de obtener un embarazo, lograndose el primer nacimiento con éxito de una nifia con el uso
de la fecundacién in vitro y la reimplantacién embrionaria en Londres el 25 de julio de

197841,

Un aspecto que no puede soslayarse es el hecho que dichas técnicas fueron
desarrolladas a partir de experiencias dadas en granjas, esto es, en el uso de la mejora de la
calidad del ganado. Asf, a decir de algunos autores, las técnicas se trasladaron de las granjas

a los laboratorios, en tal sentido, Jacques Testart afirma que

(...) las invenciones de la medicina de la procreacion no hacen sino imitar procesos
que existen en el animal, cosa que deja a uno estupefacto: la superovulacién, la
inseminacién artificial, la conservacién de esperma y de embriones, y muchas otras
“técnicas de punta” copian numerosas practicas bien conocidas en el mundo animal,

en particular entre los insectos o los peces. Lo unico que se hizo fue reproducir

41 E1 artifice del procedimiento fue Robert Edwards, Premio Nobel de Medicina en 2010, y la primera bebé
probeta fue Louise Brown quien a la fecha cuenta con 33 afios de edad y ya tiene al menos un hijo.
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procedimientos que algunas especies diferentes de nosotros conocen desde hace

tiempo: la fecundacién fuera del cuerpo es bastante comin en el mundo animal, y

jamas existe entre los mamiferos™**.

La Fecundacién in vitro, junto con la inyeccibn de espermatozoides
intracitoplasmatica (ICSI), son técnicas de alta complejidad, cuyas usuarias, a diferencia de
las técnicas de baja complejidad (TBC) son las mujeres de cualquier edad reproductiva que
presenten un factor tubdrico bilateral no corregible, una endometriosis grave con alteracion
anatémica, ausencia de embarazo luego de tres a seis ciclos de TBC o un factor masculino
grave no modificable. Entre las variantes de las técnicas de alta complejidad estdn la
transferencia intratubdrica de gametos (GIFT), la transferencia intratubdrica de zigotos

(ZIFT) y la transferencia de ovocitos microinyectados (SOFT)

La fecundacioén in vitro consiste en obtener 6vulos de la mujer e incubar cada uno
de ellos junto con 50,000 a 100,000 espermatozoides previamente capacitados en el
laboratorio, siendo, cada uno de los 6vulos, penetrado tnicamente por uno de ellos. Al
formarse los embriones se los mantiene en cultivo en el laboratorio entre dos y cinco dias
para luego ser transferidos a la cavidad uterina utilizando un catéter. Inicialmente este
procedimiento fue utilizado cuando la paciente tenia obstruccion de trompas, sin embargo
ahora se utiliza en todos aquellos casos donde existe dificultad para el encuentro de los
gametos, lo que ha llevado a que se desarrollen procedimientos como la crioconservacion
de embriones, las técnicas de micromanipulaciéon y el diagndstico genético

preimplantacional.

42 TESTART, I, El racismo del gen. Biologia, medicina y bioética bajo la férula liberal, Bs. As.: FCE, 2002, p.
19.
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La fecundacion in vitro permite que se tenga disponibilidad de embriones para ser
utilizados con fines distintos a la procreacién. Con la invencion de los bancos de embriones
es posible crioconservar los embriones sobrantes de un procedimiento por varios afios, si
tenemos en cuenta que se implantan por lo general tres embriones, quedan muchos otros
disponibles congelados. Los embriones sobrantes podrdn ser utilizados para un nuevo
procedimiento si el primero falld, o ser cedidos a una pareja infértil, no obstante, también
pueden ser destruidos o abandonados en el centro especializado donde se realizé el

procedimiento.

Por otro lado, mediante el diagndstico genético preimplantacional se estudia el
ADN de los embriones para seleccionar los que cumplen determinadas caracteristicas con
la finalidad de evitar la trasmision de enfermedades genéticas o alteraciones cromosdmicas.
Demas estd decir que los embriones cuyos andlisis resultan positivos son destruidos. Sobre
este punto Testart reflexiona indicando que “puesto que los embriones estaban alli en la
probeta y todavia no en el vientre, llegaria la tentaciéon de identificarlos para escoger el

mejor y asi convertirlo en un nifio”*3.

2.1.4. La ética de los nacimientos humanos desde la historia del pensamiento ético.

A continuacion y en tanto que “la historia de la ética es la historia de distintas doctrinas o

1”44

teorfas de las que nos valemos para comprender el fendmeno moral”**, exponemos en este

apartado determinadas concepciones éticas desde las cuales reflexionaremos sobre el ser

* Joc. cit.
4 POLO SANTILLAN, M., “Principales clasificaciones éticas”, en: Escritura y Pensamiento. Afio X, N° 21,
(2007), p. 62.
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humano y, dentro de este panorama de teorias a ser ordenadas, nos centraremos
especificamente en aquellas que guarden relacidon con el tema del nacimiento y génesis de

la persona.

2.1.4.1. Anadlisis ético de la manipulacion genética a partir del pensamiento de

Immanuel Kant

De forma preliminar y en tanto que el mundo moderno ha cambiado —tanto su perspectiva
como los cuestionamientos que elabora en torno a la existencia de fines inherentes a la
realidad natural y humana—, coincidimos con Polo Santillin, cuando al plantear que el
hombre moderno se abre mds al campo de los fines subjetivos poniendo en contexto la

centralidad de los humano, sostiene que:

(...) el hombre en Kant pasa a ser "fin en si mismo", Unico ser que tiene valor
propio. Aunque estas perspectivas no sean erradas necesariamente, se requiere
ampliar hoy el marco moral a seres que no son humanos, es decir, a los seres
naturales. Eso pasaria por redefinir el sentido teleolégico (o quiza teleondmico) de

los seres vivos, creando una nueva visién metafisica de la realidad.®.

Por ello es que Zerpa, a la luz de los criterios aqui planteados, indica que:

Las formulaciones kantianas tuvieron influencias sobre las posteriores teorias del

juicio moral: algunas asumieron fundamentalmente el aspecto racional como via de

5 [dem., p. 73.
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explicacién de la misma; otras consideraron que los aspectos afectivos tenian
implicaciones dentro de los posibles modelos elaborados para esas mismas

explicaciones®.

Ahora bien si consideramos que para la reflexion kantiana “los principios practicos
son formales cuando hacen abstraccion de todos los fines subjetivos; [y] son materiales

9947

cuando consideran los fines subjetivos”™’ podemos considerar pertinente sefialar que Kant

clasifica la ética en 2 clases:

1) Las éticas materiales: son las que nos dicen qué debemos hacer, proponiendo normas y
preceptos e indicando cudl es el bien supremo. Son éticas empiricas, pues nacen de la
experiencia. Son ademds hipotéticas o condicionales porque sus normas son un medio para
lograr algo, y son heteronomas pues reciben las leyes desde fuera de la razén, de acuerdo a

las costumbres, tradiciones, inclinaciones personales.

Guardando relacién con lo aqui versado, en sus reflexiones acerca de la persona y

del supremo bien, Herrera Restrepo relata que:

(...) en el ultimo Kant encontramos una ética que, sin renunciar como lo hemos
dicho, al imperativo categérico que nos formuld en su Fundamentacion de la
Metafisica de las Costumbres y en la primera parte de la Critica de la Razon

Prdctica, es una ética de contenidos, de fines, una ética material*.

46 ZERPA, C., “Tres teorias del desarrollo del juicio moral: Kohlberg, Rest, Lind, Implicaciones para la
formacion moral”, en: Laurus. Revista de Educacion, Afio 13, Numero 23, 2007, Caracas, p. 140.

41 KANT, L., Fundamentacion de la Metafisica de las Costumbres, San Juan, Puerto Rico, 2007, p.- 4L

48 HERRERA RESTREPO, D., “Nosotros y la ética material de Kant”, en: Praxis Filosofica, No. 18, enero-junio
2004, Bogotd, Colombia, p. 42.
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2) Las éticas formales: son las que no indican cémo debemos obrar o actuar; no sefialan
qué es bueno o adecuado, sino que indican con qué criterios se debe elegir; lo bueno y lo
malo depende de como lo elige la voluntad. Son consideradas éticas de la libertad o
autonomia del sujeto. Ademds estas éticas son universales, pues son vélidas para todos
porque son anteriores a la experiencia; son categdéricas pues su obligacion no es absoluta,
no se elige en funcién a una recompensa; y son autbnomas pues la razén se da las leyes a si

misma. Kant diferencia tres tipos de juicios morales o normas:

a) Las Maximas: son el principio subjetivo de la accion, son descripciones de la manera de
comportarse de los hombres en determinadas circunstancias, no pueden ser universales. Son
principios practicos que s6lo se aplican a los sujetos individuales que se las proponen a si
mismos, pero no a todos los hombres. Al respecto y producto de una lectura sistematica de

la obra kantiana Casales Garcia menciona que para Kant toda maxima:

(...) contiene tres aspectos fundamentales a saber: una forma, una materia y una
determinacién. En primer lugar, la forma consiste en su capacidad de ser
universalizable —lo que permite que pueda ser evaluada por la férmula de la
universalidad del imperativo categérico— es decir, la relajacion subjetiva con
principios a priori. Ademas de un aspecto formal, la mdxima contiene, en segundo
lugar, un aspecto material: un fin propuesto para la accion, es decir “un objeto cuya

realidad se desea” .

49 CASALES GARCiA, R., “La ‘maxima’ como base de la accién en la filosofia practica de Kant”, en:
Universitas Philosophica, N° 61, Afio 30, julio-diciembre 2013, Bogota, Colombia, p. 246.
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b) Los Imperativos: son normas que pueden universalizarse, vdlidas para todos, son
mandatos o deberes, reglas que expresan la necesidad objetiva de la accion. Se clasifican, a

la vez, en hipotéticos y categdricos.

b.1) Imperativos hipotéticos: son normas condicionadas al logro de un determinado fin o
meta, asi, solo se va a obligar a aquellos que quieran conseguir ese fin determinado, son
consejos de una razén prudencial o calculadora, no son mandatos morales y
universalizables. Son s6lo vélido para aquellos interesados por el fin que propone el

imperativo.

La forma de los imperativos hipotéticos es: “si quieres x debes hacer y”, asi el
mandato se encuentra reducido o condicionado a una circunstancia determinada; por
ejemplo: “si quiero ganar su confianza, no debo mentir”’, porque si no es importante para mi

ganar su confianza, mentir o no mentir, deja de ser un mandato.

Los imperativos hipotéticos no son imperativos éticos porque atienden al afecto, no
tienen valor ético porque quien quiere los fines quiere los medios, el fin es el interés propio.
Estos imperativos son vdlidos tnicamente con la condicién de que alguien quiera el
objetivo que se propone, y por eso son hipotéticos (son vélidos en la hipdtesis de que se
quiera tal fin). Tener o no el deseo de alcanzar ese fin es algo que depende del actuante, por

tanto su imperatividad ““su necesidad” esta condicionada.

b.2) Imperativos categéricos: son normas que obligan de una forma universal e
incondicionada. La forma de estos mandatos es: “deber (o no deber) hacer x”. Kant
considera que unicamente los imperativos categoricos son verdaderas normas morales

porque son incondicionados y desinteresados.
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En ese sentido, Malishev menciona que en la ética kantiana se vinculan
estrechamente tres féormulas del imperativo categérico que hablan de lo mismo en tres

diferentes dimensiones que serian:

La primera llamada ‘estandarizada’ o ‘formula de universalizacion’ (...). La
segunda acentda el respeto a la persona como un fin en si mismo y se denomina
‘formula de la personalidad’ (...). La tercera enfatiza el momento del libre

consetimiento (la propia eleccién) en el establecimiento o reconocimiento de la

regla universal de conducta y se llama ‘formula de autonomia’ ™.

En la misma linea de ideas a decir de Otfried Hoffe, el imperativo categdrico es un

“precepto de la accidon independiente de las condiciones empiricas y, por este hecho,

incondicionalmente (o categéricamente) valido.”!

El valor moral de una accién no reside en lo que se quiere lograr, no depende de la
realizacion del objeto de la accidn, sino que consiste Unica y exclusivamente en el principio
por el que se realiza, alejando la influencia del deseo. El imperativo determina la voluntad
no en vista de obtener un efecto determinado que desee, sino como voluntad, prescindiendo
de los efectos que pueda lograr. Los imperativos categéricos son leyes pricticas que

resultan vélidas incondicionalmente para el ser racional.

Sélo los imperativos categdricos son leyes morales, universales y necesarias, pero

no de la misma forma que las leyes naturales, pues éstas “no pueden no cumplirse”,

50 MALISHEV, M., “Kant: ética del imperativo categorico”, en: La Colmena, nim. 84, octubre-diciembre,
2014, p. 13.

SUOTFRIED, H., Introduction a la philosophie pratique de Kant, Albeuve (Suisse): Castella, 1985, p. 176,
citado en: LOPEZ HERNANDEZ, J., “La fundamentacion del derecho en Kant”, en: Anuario de Filosofia del
Derecho IX (1992), p. 398.
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mientras que las leyes morales pueden no cumplirse, porque la voluntad humana no sélo
estd sujeta a la razon, sino a también a las inclinaciones sensibles, por lo que pueden

desobedecerse, por ello se le denominan “imperativos” o “deberes”.

Del mismo modo Martinez Ferro pretendiendo hacer una aproximacion a la ética

kantiana describe y destaca en que consiste la autonomia moral afirmando que:

(...) en un imperativo categérico el deber no viene dado ni por cédigos, ni por la
tradicién, ni por la ley del Estado ni por la ley de Dios, pues en todos estos casos una
voluntad heterénoma distinta a la del individuo mismo anularia su libertad, sin el que

la moral seria imposible. El imperativo categdérico es autonomo, implica que cada uno

se debe dictar a si mismo su propia ley moral®*.

Pero ese dictamen no debe ser sometido a causas subjetivas sino consolidar su
validacién en leyes totalmente objetivas y validas para todos los seres racionales, de ahi que
podemos afirmar que la esencia del imperativo consiste en que tenga validez en virtud de su
firma de ley, gracias a su racionalidad. La Ley moral lo es en la medida en que prescribe
que yo la respete en cuanto ley, y es tal porque posee una validez universal sin excepciones.
La Ley moral es suprema, su caracter imperativo es superior a cualquier otra consideracion
de interés, placer o felicidad, nada puede contradecir la voz de la conciencia (aunque soy

libre de obedecer o no).

La Ley moral es un mandato, no una forma de aviso o invitacion para actuar o no, €s

un mandato incondicional, no hipotético. Conocemos primero la ley moral (el deber) en

52 MARTINEZ FERRO, H., “Kant: una ética para la modernidad”, en: Revista Didlogos de Saberes, No. 24, enero-
junio 2006, p. 190.
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cuanto “hecho de la razén” y después inferimos de ella la libertad, como su fundamento y
su condicion. Cuando el imperativo determina la voluntad no en vista de obtener un efecto
determinado que se desee, sino simplemente como voluntad, prescindiendo de los efectos
que pueda lograr. No basta con que una accién se haga de acuerdo con la ley, pues en este
caso la accidn seria meramente legal pero no moral, para ser moral la voluntad que se halla
en la base de la accion debe estar inmediatamente determinada por la sola ley y no a través
de la mediacion del sentimiento, cualquiera que sea su especie. El hombre como ser
sensible no puede prescindir de los sentimientos y las emociones, pero cuando éstos

irrumpen en la accién moral, la contaminan.

Nuestra moralidad no depende, en dltima instancia, de las cosas que queremos, sino
del principio por el cual las queremos; la esencia del imperativo categdrico consiste en
ordenarme como debo querer aquello que quiero y no lo que debo querer, por tanto la

moralidad no consistird en lo que se hace, sino en como se hace lo que se haga.

Kant considera que los imperativos categéricos cumplen con los siguientes rasgos

formales:

e Ser universales: “Obra s6lo segilin la mdxima tal que puedas querer al mismo tiempo
que se torne ley universal”. Esta férmula del imperativo categérico o incondicional
procede de la razon pura. Es universal y desinteresado. El tnico criterio enteramente
formal para saber si yo obre bien al hacer determinada cosa es el preguntarme,
(puedo querer verdaderamente sin contradiccion que la linea de conducta que yo

voy a adoptar se extienda para todos y llegue a ser una ley universal?
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Las personas deben ser tomadas como fines en si mismos nunca como medios:
“Obra de tal modo que uses la humanidad tanto en tu persona como en la persona de
cualquier otro, siempre como un fin y nunca como un medio”.Respeta la dignidad
humana. Fue formulada en el texto de Kant “Fundamentacion de la metafisica de las

costumbres”.

Las normas deben formar parte de una legislacion universal en un reino de los fines:
“Obra siguiendo las maximas de un miembro legislador universal en un posible
reino de fines”. Los juicios o normas del imperativo moral deben ser racionales y
comunitarios, deben promover la racionalidad dentro de una comunidad
determinada. Promueve un ideal comunitario racional. Obraremos moralmente solo
cuando podamos desear que nuestro deseo sea valido para todos; se busca eliminar

las excepciones, y es valida para todas las personas.

Corresponde ahora analizar el siguiente mandato derivado de la manipulacion de

embriones: “debemos preservar la vida humana” —a fin de determinar si puede ser

considerado como un imperativo categérico y, por consiguiente, una verdadera norma

Previamente, debemos partir por determinar lo que significa la categoria “hombre”

para Kant y si dentro de ésta categoria se encuentra el embrion. Kant define al hombre

como un ser racional, moral y libre. Concibiéndolo como fendmeno, estd sometido a las

mismas leyes matemdtico-fisico-bioldgicas de la naturaleza y su comportamiento se explica

como el de los demds objetos del mundo fisico (razén pura). Concibiéndolo como
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nodmeno, es un ser libre, con alma inmortal y pertenece al mundo de lo inteligible, de la

moral (razén préctica).

A esto debemos agregar que el hombre tiene tres disposiciones fundamentales: la
animalidad (ser viviente) que le da capacidad técnica, la disposicion a la humanidad (ser
racional) que explica su pragmatismo y la disposicién a ser persona (ser moral) que explica
su capacidad moral. Estas dimensiones del hombre son un reflejo de la estructura radical y
constitutiva del hombre, su faceta empirico-sensible y su dimensidén ético-social. La
primera muestra al hombre como un individuo cerrado y egoista, como un objeto mds entre
otros, esto hace al hombre un ser poco social o antisocial; mientras que la segunda lo
muestra como parte de una comunidad, relacionable con otros individuos que, tal como él,

son fines en si mismos.

Cabe precisar que para Kant, la historia y la religiéon son las dos dimensiones en las
que puede darse la realizacion humana. Con la primera Kant se plantea la posibilidad que la
historia pueda hacer realidad una evolucién de la comunidad humana hacia el bien
supremo, la ve como una consecuencia directa del conjunto de disposiciones del ser
humano que tienden por si solas a realizarse por completo. Por su lado, la religién no va
mas alla de la razon, niega la religion positiva como conjunto de ritos y dogmas aceptados
y mantenidos solo por la autoridad de una tradicion o de una iglesia institucionalizada sin

mediar el necesario esfuerzo de la reflexion auténoma.

Conviene mencionar que, muy por el contrario de lo que se podria pensar, Kant no

estd tras la creacion der una nueva moral, siendo que la razon préctica no seria una facultad
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muy distinta a la razén teorica; acerca de sus pretensiones en torno a la interpretacion de

este tema Mijail Malishev precisa que:

(...) Kant nunca pretendié crear una nueva moral; al contrario parti6 de la idea de
que la moral autentica —estricta y universal— siempre estd presente en la conciencia
humana, sélo hay que extraerla de los juicios sintéticos sobre lo debido, fundirla
como un sidertrgico derrite el metal de su materia prima. Por consiguiente, la razén
practica en la que se apoya Kant, no es constructora de una nueva moral, sino

controladora y seleccionadora de las costumbres elaboradas por la historia™.

Por otra parte, para Kant, la persona es la libertad e independencia frente al
mecanicismo de la naturaleza entera, la persona tiene la facultad de ser auténoma, es decir,
de dictarse sus propias leyes. Para Kant la persona es un fin en si mismo vy, por ello, es

imposible que se vea instrumentalizada.

Esto se puede entender también, desde la afirmacion que estableciera Ponce Saez:

La formalidad ética kantiana, aunque trate de mantenerse como pura y atemporal [a
la larga], se manifiesta asi en la temporalidad que la recorre y que la genera,
muestra la condicién de posibilidad de su nacimiento y su modo de nombrar la cosa

en si, el lugar que abre su deseo™.

33 MALISHEV, M., Ob. Cit., p. 14.
54 PONCE SAEZ, A., “Kant: y la construccion de la humanidad”, en: Aaiuwv. Revista de Filosofia, n° 33, 2004,
p. 201.
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Recién ahora cabe analizar si el embridn esta dentro de la denominacién de hombre

o persona, de modo tal que merezca proteccion frente a la manipulacién genética.

Al respecto debemos indicar que el embriéon no cuenta con las tres disposiciones
kantianas fundamentales para ser reconocido como hombre, pues si bien es un ser viviente
(animalidad), no es un ser racional (humanidad) ni mucho menos es un ser moral (persona),
en tal sentido al no ser considerado hombre no le es aplicable el imperativo categdrico
“Obra de tal modo que uses la humanidad tanto en tu persona como en la persona de
cualquier otro, siempre como un fin y nunca como un medio”. Por tanto, al no tener
dignidad puede ser tratado como un objeto y por ende ser sometido a manipulaciones

genéticas.

Volviendo al mandato “debemos preservar la vida humana” y su aplicacion al caso
de la manipulacion de embriones, consideramos que es inaplicable, pues habiendo
concluido que, desde una perspectiva kantiana, los embriones no son hombres, menos ain
personas, entonces no tienen vida humana. Asi podemos afirmar que como el feto no es un
ser autoconsciente y racional, podria asemejarse a la descripcion que hace Kant de los
animales en el sentido de que hacia ellos no tenemos ningtn tipo de deber directo, al no ser
autoconscientes estdn en el mundo como un medio para conseguir un fin, siendo el hombre
el tnico fin en si mismo. Siendo el feto humano una vida racional en potencia, ello no lo
constituye en una vida racional real, por tanto, desde un punto de vista kantiano, no habria

inconveniente alguno para permitir la manipulacion de embriones.
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2.1.4.2. Analisis de la manipulacion genética a partir del pensamiento de John Stuart

Mill

Una de las fuentes del pensamiento moderno y que se encarna en este movimiento
ideolégico conocido como el liberalismo ingles estd fuertemente ligada al 4dmbito
econdémico y social con preponderancia a dilucidar ideas en torno a los procesos

econdmicos e industrializado propios de la época siendo que para Castro Arenas:

La fuente nutricia del nacimiento del liberalismo inglés proviene del movimiento
revolucionario del siglo XVII y las banderas civilistas del whiguismo con su lucha a
favor de la desapariciéon de los obsticulos al sistema de libertad natural y de la
eliminacién de los abusos y privilegios inherentes al absolutismo de Estuardos y
Jacobitas. A partir de Adam Smith, de Malthus y Ricardo, el liberalismo inglés
adquiere connotaciones econdmicas singulares, sin renunciar a sus variaciones
juridicas con Bentham, filoséficas con John Locke y Stuart Mill y sociales con
Godwin. Smith sobre todo, extendidé la nocion del liberalismo civilista al de
liberalismo econdmico, como fundador de la economia politica como una
innovaciéon académica y empirica de las ciencias politicas. Libertades civiles
preconizadas por Locke y libertades comerciales sustentadas por Smith se
fusionaron, desde hace trescientos afios, como una tipologia ideolégica subsistente
en el siglo XX, en contraposicion al autoritarismo politico y al intervencionismo

estatal >,

De ahi que podemos empezar este apartado teniendo a bien las consideraciones que
con relacion a la individualidad, como uno de los elementos del bienestar, Stuart Mill

considera que:

35 CASTRO ARENAS, M., El Liberalismo. El pensamiento politico. Tomo II Panama: Universal Books, 2007,
p.105.
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Siendo tantas las razones que hacen imperativo que los seres humanos sean libres
para formar opiniones y para expresarlas sin reserva, siendo tantas las funestas
consecuencias que la naturaleza intelectual y por ende la naturaleza mental del
hombre sufre cuando tal libertad no es concedida, o afirmada a despecho d toda

prohibicién *°.

Por lo que si no somos conscientes de lo que ocurre a nuestro alrededor, si no
conocemos lo suficiente todas las cosas que nos rodean y forman nuestra sociedad, nunca

seremos capaces de alcanzar la libertad. “En nuestros dias, todos los hombres, desde el

primero hasta el iltimo, viven bajo la mirada de una censura hostil y temible”>’

En cuanto a la libertad de expresion, sefiala Mill que impedir la expresion de una
opinién es un robo a la raza humana de ahi que su preocupacion latente en torno a aquellos

que detentan el poder fuera percibida en su tesis doctoral por Bisbal Torres:

La preocupaciéon de Mill en On Liberty radica en este control no legal de los
individuos que puede ejercer la opiniéon puiblica. Mill intenta poner limites al
control de la sociedad sobre el comportamiento individual. En este ensayo Mill
defiende el principio de libertad, que quiere marcar un limite a la opinién colectiva
y proporcionar una base racional para suprimir determinados tipos de accién (las

que produzcan un dafio a los demds)™.

% STUART MILL, J., Sobre la libertad (traduccién de Emeterio Fuentes), Madrid: Editorial Verbum, 2016. P.
69.

57 fdem., p. 75.

8 BISBAL TORRES, M., La libertad de expresion en el pensamiento liberal: John Stuart Mill y Oliver Wendell
Holkmes (Tesis de Doctorado), Universitat de Lleida, Lérida: 2005, p. 43.
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En lo que tampoco debemos pensar es en que tenemos la verdad absoluta y por ello
debemos asumir una actitud que nos permita estar abiertos a escuchar todas las opiniones

que podamos para formar poco a poco esa verdad.

Senala, ademds, que la individualidad entendida como la conciencia de las propias
diferencias, de las propias fuerzas, energias, impulsos y deseos, inteligencia y opiniones,
permite a las personas y a las sociedades nutrirse de las propias personas. Es por ello que

manifiesta al respecto que:

Han cambiado mucho las cosas, desde aquel tiempo en que las pasiones de los
hombres poderosos, por su posicién o por sus cualidades personales, se mantenian
en estado de rebelidn habitual contra las leyes y las ordenanzas, y tenian que ser
rigurosamente encadenados, a fin de que todo lo que les rodeaba pudiera gozar de

una particula de seguridad™.

También sefiala Mill que todo el que recibe proteccion de la sociedad debe una
compensacion por este beneficio, y el hecho de vivir en sociedad hace indispensable que

cada uno se obligue a mantener cierta linea de conducta para con los demds.

En palabras de Bisbal, Mill estaria buscando delimitar algo similar a “un espacio de
no interferencia” que no contemple la idea de un control sobre el individuo siempre que no

perjudique los intereses de otro individuo:

% STUART MILL, J., Sobre la libertad, p. 75.
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Mill admite la restricciéon de la libertad si una accién dafia los intereses de otra
persona. Estos intereses deberian ser considerados como derechos, pueden estar
contenidos en una prevision legal o puede haber un acuerdo social ticito sobre su
proteccion. Pero un dafio o la probabilidad de un dafio en los intereses de otro no

siempre puede justificar la intervencion de la sociedad: la limitacién serd legitima si

atiende al interés general.®.

Debemos ser individualistas respecto a nosotros mismos pero no en una sociedad, y
para entender y llevar a cabo esto necesitamos la ayuda de la educacién, pero no de una
educacidn cualquiera sino de una educacién dirigida tanto a las virtudes personales como a

las sociales.

El autor admite que siempre que existe un perjuicio definido o un riesgo de
perjuicio, sea para un individuo o para el publico, el caso se sustrae al campo de la libertad
y entra en el de la moralidad o la ley. Mill es un utilitarista, esta teoria convierte a la
utilidad entendida como felicidad y bienestar, en el dnico criterio de felicidad, se trata de
orientar la accion a lograr “la mayor felicidad para el mayor nimero”, y por felicidad se
entiende el placer y la ausencia de dolor, mientras que la “infelicidad” es el dolor y la
privacion del placer. Al senalar Mill “la felicidad del mayor niimero”, entiende que lo
importante es la calidad de los placeres, por ello los placeres del espiritu son mas

importantes que los del cuerpo.

Para Mill debe distinguirse entre la satisfaccidon puramente privada y el bien

publico, se debe trabajar para reducir la diferencia entre ambos, pero entre tanto, el

60 BISBAL TORRES, M., La libertad de expresion en el pensamiento liberal: John Stuart Mill y Oliver Wendell
Holkmes, pp. 36-37.

49



sacrificio de un individuo por el bien publico debe considerarse la virtud mds alta, por ello

a la posicion de Mill se le denomina “Utilitarismo Altruista”.

Es con relaciéon a esa idea que Muioz Cardona, en un articulo que tiene por
proposito revisar la concepcién sobre la conciencia moral desde las ideas de John Stuart

Mill y Adam Smith, nos recuerda que:

Para que los pensadores clasicos pudieran concebir la economia como ciencia social
independiente de la religion y de la politica era necesario argumentar la accién del
hombre por fuera dl mandato teoldgico y politico. Ellos se valieron de la idea de la
simpatia como mecanismo de cohesion social que permitia la accién solidaria, la
unién de voluntades, la conciencia social, el autogobierno y la creaciéon de
instituciones civiles encaminadas a preservar la libertad, la igualdad y la justicia.

Tal fue el gran aporte de la ilustracién inglesa a la humanidad.®'.

El objetivo de cualquier decision que un utilitarista considere justa es maximizar la
suma total de felicidad o de placer, considerando imparcialmente los intereses de todos
aquellos que estdn concernidos por un acto en concreto. Ningdn sacrificio personal tiene

valor por si mismo, sino en la medida en que aumenta la suma total de felicidad.

Para Fuentes Jiménez disposicion y satisfaccion entran en juego en esta

conceptualizacion hecha por Mill, y pone como ejemplo que: “de un mal carécter, en el

sentido moral, no se puede seguir la existencia de felicidad y si desdicha en el individuo.”®?

61 MuNO0Z CARDONA, A., “La conciencia moral o civil en el pensamiento de Adam Smith y John Stuart Mill”,
en: Semestre Economico, volumen 11, No. 21, Enero-junio de 2008, p. 93.

2 FUENTES JIMENEZ, J., John Stuart Mill y la Educacién como Derecho Humano, Editorial El Sastre de los
libros, 2015. p. 65.
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De esta manera Mill considera que el individuo no tiene por qué dar cuenta a la
sociedad de sus actos mientras éstos no afecten a nadie mas que a si mismo. Esto a veces se
considera como principio de dafio, la sociedad sélo puede limitar la libertad de una persona
si ésta amenaza con hacer dafio a otra, pero nadie debe ser defendido contra si mismo; para

eso estd el sentimiento de vergiienza, Muifioz Cardona explica que:

El sentimiento de vergilienza nace justamente de la conciencia moral o de la
conciencia social, el de saber qué era lo que se debia haber hecho y no se hizo, de
entender cudl era mi responsabilidad social y haber actuado irresponsablemente. Es
el sentimiento de pena conmigo mismo y con el otro, es la voz de la conciencia que
no se puede acallar facilmente, es el reproche interno que se hace el individuo a si
mismo y lo obliga a coregir su accionar, a ser mas cuidadoso en el futuro. Es el
aprender a preferir el todo a lo particular, a moderar sus actos, al autocontrol, de tal
manera que sin nadie obligarlo, coaccionarlo o infundirle temor actda con la debida

prudencia.®.

Vemos entonces como Mill considera que no hay derechos naturales, y que todo el
derecho es creado por la ley, por tanto, la libertad no puede ser defendida como algo previo
a la legislacién, sino que debe depender de la utilidad. Sostiene entonces que la utilidad es
“la apelacion suprema en todas las cuestiones éticas”, pero agrega una cualificacion: “ha de
ser la utilidad en su sentido mas amplio, fundada en los intereses permanentes del hombre
como un ser progresivo”. Afiade que el enemigo de la libertad no es el poder sino el peso de

la opini6n publica.

6 MuN0z CARDONA, A., “La conciencia moral o civil en el pensamiento de Adam Smith y John Stuart Mill”,
p. 101.
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Mill no sélo sostiene que debemos ser libres en tanto que no violemos la libertad de
los demads, sino que en todo lo que sea self-regarding no valen leyes, ni credos, ni valores
ni moral, lo que constituye el fundamento de la idea progresista de que los derechos no
legales y las instituciones —desde la familia y el matrimonio hasta la propiedad y el

mercado—, son paradigmas de represion.

Asimismo, sefiala el autor que se entendia por libertad la proteccion contra la tirania
de los gobiernos politicos, se consideraba que estos estaban en una posicién antagdnica a la
del pueblo que gobernaban. Afnade que el fin de los patriotas era fijar los limites del poder
que al gobernante le esta consentido ejercer poder sobre la comunidad, esto era lo que
consideraban libertad. Se entendia la libertad de dos maneras: a) obteniendo el
reconocimiento de ciertas inmunidades llamadas libertades o derechos politicos, que el
gobierno no podia infringir sin quebrantar sus deberes, cuya infraccién resistencia
individual e incluso una rebelidon general; b) estableciendo frenos constitucionales mediante
los cuales el consentimiento de la comunidad o de un cierto cuerpo que se suponia el
representante de sus intereses, era condicién necesaria para algunos de los actos mads

importantes del poder gobernante.

También indica el autor que no basta la proteccidn contra la tirania del Magistrado
sino que ademds se necesita proteccion contra la tirania de la opinién y sentimiento
prevalecientes, contra la tendencia de la sociedad a imponer, por medios distintos de las
penas civiles, sus propias ideas y préicticas como reglas de conducta a aquellos que
disientan de ellas; a ahogar el desenvolvimiento y, de ser posible, impedir la formacion de
individualidades originales, obligando a todos los caracteres a moldearse sobre el suyo

propio. Indica el autor que hay un limite a la intervencion legitima de la opinidn colectiva
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en la independencia individual: encontrarle y defenderle contra toda invasién es tan
indispensable a una buena condicién de los asuntos humanos, como la proteccién contra el
despotismo politico; por ello afirma que todo lo que da algin valor a nuestra existencia

depende de la restriccion impuesta a las acciones de los demas.

Senala también el autor que nadie confiesa que el regulador de su juicio es su propio
gusto, pero toda opinion sobre un punto de conducta que no esté sostenida por razones s6lo
puede ser mirada como una preferencia personal, y si las razones cuando se alegan
consisten en la mera apelacion a una preferencia semejante experimentada por otras
personas, no pasa todo de ser una inclinacién de varios en vez de de uno solo. Asi las
opiniones de los hombres sobre lo que es digno de alabanza o merecedor de condena estan
afectadas por diversas causas que influyen sobre sus deseos respecto a la conducta de los
demads, causas tan numerosas como las que determinan sus deseos sobre cualquier otro
asunto; algunas veces su razdn, otras sus perjuicios o sus supersticiones, con frecuencia
afecciones sociales, no pocas veces sus tendencias anti-sociales, su envidia o sus celos, su
arrogancia o su desprecio, pero lo mds frecuente son sus propios deseos y temores, su

legitimo o ilegitimo interés.

Donde una clase, en otro tiempo dominante, ha perdido su predominio o donde este
predominio se ha hecho impopular, los sentimientos morales que prevalecen estan

impregnados de un impaciente disgusto contra la superioridad.

Otro principio determinante de las reglas de conducta impuestas por las leyes o por
la opinion, tanto respecto a los actos y a las opiniones, ha sido el servilismo de la especie

humana respecto a las supuestas preferencias o aversiones de sus sefiores temporales o de
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sus dioses. Son los gustos o disgustos de la sociedad o de alguna poderosa porcion de ella,
los que principal y pricticamente han determinado las reglas impuestas a la general

observancia con la sancion de la ley o de la opinion.

Afade el autor que el unico fin por el cual es justificable que la humanidad,
individual o colectivamente se entrometa en la libertad de acciéon de cualquiera de sus
miembros es la propia proteccion; asi también, la tinica finalidad por la cual el poder puede,
con pleno derecho, ser ejercido sobre un miembro de una comunidad civilizada contra su
voluntad, es evitar que perjudique a los demds, la excusa de su propio bien, fisico o moral,
no es justificacion suficiente. En este sentido, nadie puede ser obligado justificadamente a
realizar o no determinados actos —porque estos sean lo mejor para €él, porque le hardn feliz,
porque, en opinién de los demads, son lo més acertado o mas justo: estas son buenas razones
para discutir, razonar y persuadirle pero no para obligarle o causarle algiin perjuicio si obra
de manera diferente. Justificar esto seria pensar que la conducta de la que se le trata de
persuadir producia un perjuicio a otro. Asi Mill concluye en que la tnica parte de la
conducta de cada uno por la que se es responsable ante la sociedad es la que se refiere a los
demads, por ello afirma que, en la parte que le concierne meramente a cada individuo, su
independencia es de derecho absoluta; sobre si mismo, sobre su propio cuerpo y espiritu, es
soberano. Indica también que la compulsion directa o de penalidades por inobservancia, no
es admisible como un medio para conseguir el propio bien sino que sélo es justificable para

la seguridad de los demas.

El autor considera la utilidad como la suprema apelacion en las cuestiones éticas,
pero la utilidad en su mds amplio sentido, fundada en los intereses permanentes del hombre

CcOmo un ser progresivo, estos intereses autorizan el control externo de la espontaneidad
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individual sélo respecto a aquellas acciones de cada uno que hacen referencia a los demads,
por ello si un hombre ejecuta un acto perjudicial a los demds, hay un motivo para castigarlo
por la desaprobacion general, pero hay actos beneficiosos para los demds para cuya
realizacién puede obligarse a un hombre —no debe olvidarse que una persona puede causar
dafio no sélo por su accién sino también por su omisién—, siendo que en ambos casos debe

responder por sus actos.

La libertad humana comprende, en primer lugar, el dominio interno de la
conciencia, exigiendo la libertad de conciencia en el mds comprensivo de sus sentidos, la
libertad de pensar y sentir, la mis absoluta libertad de pensamiento y sentimiento obre
todas las materias, practicas o especulativas, cientificas, morales o teleologicas; en segundo
lugar, la libertad humana exige la libertad en nuestros gustos y en la determinacién de
nuestros propios fines, libertad para trazar el plan de nuestra vida segiin nuestro propio
cardcter para obrar como queramos, sujetos a las consecuencias de nuestros actos, sin que
nos lo impidan los demds en tanto que no les perjudiquemos, ain cuando ellos puedan
pensar que nuestra conducta es loca, perversa o equivocada; en tercer lugar, se defiende la
libertad de asociacién entre individuos, libertad de reunion sin perjudicar a los demds y la

libertad de asociacion.

Mill considera que ninguna sociedad, independientemente de su forma de gobierno,
es libre si las libertades antes sefialadas no son respetadas en tu totalidad y tampoco lo son
si no estdn garantizadas. Agrega el autor que la unica libertad que merece ser llamada asfi es
la que busca nuestro propio bien, por nuestro propio camino en tanto no privemos a los

demas del suyo o les impidamos esforzarse por conseguirlo, por ello la humanidad gana
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mds cuando consiente a cada cual vivir a su manera antes que obligdndolo a vivir a la

manera de los demas.

2.2. Emergencia de problemas: dilemas entre ciencia y ética

De la confluencia entre ciencia y ética surgen dilemas, pero antes de ingresar y enumerar
cudles son estos, consideramos necesario explicitar qué es un dilema: si nos referimos al
ambito moral, consiste en situarnos entre dos o mas opciones conflictivas entre si aunque
realizables en el dmbito real. Este conflicto surge especificamente desde la experiencia de
la eleccién pero a su vez ésta se enfrenta a situaciones opuestas, por ejemplo, situaciones
disyuntivas. El ser humano, sometido actualmente a intervenciones biogenéticas, genera

multiples disyunciones o problemas:

En este apartado expondremos cuatro problemas generados desde la genética y sus
avances, los cuales son: primero, el problema de la identidad humana en el caso de los seres
humanos creados artificialmente; segundo, el problema de la propiedad, es decir, a quién le
pertenece el ser humano creado por medio artificiales; tercero, si los nuevos humanos solo
necesitan de la tecnociencia para ser generados entonces qué ocurre con los conceptos no
materiales como mente, consciencia, persona, o espiritu; cuarto, si la humanidad solo es
generable por via tecnocientifica entonces ;nos hallamos ante la nueva hegemonia de la
ciencia, no ya en el contexto industrial, sino en el contexto contemporaneo y futuro de la
vida? Esto nos conduce a otra interrogante semejante a la anterior: si la hegemonia

explicativa e inventiva de la ciencia se impone, entonces es el inicio del fin de las
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humanidades, el inicio del fin de los acercamientos humanisticos sobre el ser humano,

como la filosoffa, la ética o las miltiples religiones o la espiritualidad®.

Primero, desarrollamos el problema de la identidad humana. Este problema es
observable en los experimentos de creacion artificial de embriones a través de moddulos
técnicos, sin la intervencidon de la madre y sin mediar relacion sexual alguna. En este caso,
y a pesar de ser posible el resultado de estas experimentacidn artificial, surgen interrogantes
no solo desde el espectro cientifico sino ademds desde el horizonte humanista: en efecto, si
no media la experiencia natural de la relacidon sexual y si no es fundamental la intervencién
de la madre o de los padres, y solo es importante el uso del ADN, entonces el nuevo
humano producido qué clase de relacion establece con sus “padres”, es decir, con los

sujetos de los que proviene el ADN.

Pero a su vez surgen otro tipo de cuestionamientos como el siguiente:

% A juicio de Victoria Camps, la manipulacién sobre seres humanos no solo despertaria cuestionamientos
sobre nuestra naturaleza humana sino ademads sobre el privilegio de acceso a estas nuevas técnicas y la posible
jerarquizacion de la humanidad en el futuro: “tal supuesto ofrece (...) un cariz desventajoso, el mas destacable
de los cuales es la inevitable injusticia social que produciria la creacién de una casta de individuos
privilegiados mds inmunes que el resto a determinadas enfermedades y con una esperanza de vida mayor, lo
cual sin duda llevaria a esa nueva casta a confinar la procreacion entre ellos”. CAMPS, V., “;Qué hay de malo
en la eugenesia?”, en: ISEGORIA/27 (2002) pp. 55-71, p. 56. Camps, al igual que Habermas, desde la
reflexién contempordnea, sostienen los limites y los posibles riesgos de las nuevas tecnobiologias, pero
respecto del analisis de Habermas nos es posible citar la siguiente critica: “El mismo Habermas se queda en un
nivel demasiado elevado de abstraccién. De hecho, y ésta es mi critica principal, el tipo de argumentacién de
Habermas en este libro me recuerda demasiado al tipo de argumentacién que encontramos en Estados Unidos y
que busca moralizar una cuestiéon que, desde muchos puntos de vista, requiere mas nuestra atencién juridica y
politica. La moralizacién de las criticas de la clonacién o la genémica es un lujo que los intelectuales de los
paises del Primer Mundo se pueden permitir. Es un lujo, ademds, que en vez de aclarar los peligros que se
presentan, los oculta y oscurece. La clonacidn, la gendmica, la terapia celular, el diagndstico génico y todas las
tecnologias reproductivas genéticamente mejoradas no son sino una rama de una revolucién tecnolégica méas
amplia. Jeremy Rifkin ha indicado correctamente que el siglo de la biotecnologia al que nos enfrentamos es el
producto de la «revolucion de la informacidén»”. MENDIETA, E., “El debate sobre el futuro de la especie
humana: Habermas critica la eugenesia liberal”, p. 111.
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En esta parcela de dimensién ética las mayores polémicas surgieron de la
eventualidad técnicamente posible, merced a los nuevos avances médicos, de la
manipulacién de los embriones sobrantes en la aplicacién de las técnicas
fecundacién in vitro y de las correlativas posibilidades de investigacion y
experimentacion sobre ese en ocasiones denominado “material biologico”. Sabido
es que la necesidad de asegurar la eficacia de las técnicas de fecundacioén in vitro y
la propia imperfeccion de esas técnicas determinan que se produzcan embriones
supernumerarios que son crioconservados en una fase de desarrollo no mas alla de
catorce dias después de la fecundacién del 6vulo. Los posibles destinos hipotéticos
de estos embriones pueden concretarse en los siguientes: su utilizacién posterior por
la propia pareja de que procedan; su donacién a otras parejas con fines
reproductivos; su cesiéon con fines de investigacién o, sencillamente, una vez
superado el plazo maximo de congelacién, el cese de su conservacién sin otra
utilizacién. Tales destinos se concretarian en realidad y en esencia en dos
basicamente: o destinarlos a la procreacién, ddndoles la posibilidad de desarrollarse,
o utilizar sus estructuras bioldgicas para fines de investigacién y experimentacion,
que determinardn forzosamente su destruccion. En suma, una alternativa de vida o
muerte. Es el doble riesgo que llevan consigo estas pricticas y del que habla
Bustos: “el riego de morir, y no por accidente sino deliberadamente también, y el
riesgo de convertirse en objeto de experimentacidn e investigaciéon mas allad de los

limites impuestos por la dignidad humana”®.

Dicho de otro modo, jcoémo se constituye la identidad del nuevo se humano si no

establece relaciones con sus padres sino apenas a través del ADN?

Evidentemente, estas interrogantes parten del siguiente supuesto: la identidad

humana no es mera invencion; se constituye intersubjetivamente desde el vientre materno y

en relacion a los sonidos y la corporalidad de la madre. Pero si esta corporalidad no

interviene, si la familiarizacion con el feto no se establece, entonces surge las nuevas

5 LANZAROTE MARTINEZ, P., “La investigacién y experimentacién con embriones humanos: aspectos éticos y
juridicos”, pp. 154-155.
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preguntas: ;Cudles son los fundamentos bésicos de la identidad del nuevo sujeto nacido?,

(en qué experiencias primarias y familiares hunde la raigambre de su existencia?

La obtencién de embriones en el laboratorio mediante la fecundacién in vitro
significé la verdadera revolucién de la Genética y supuso para el Derecho un
auténtico reto a fin de encauzar juridicamente de manera adecuada esa nueva
realidad bioldgica. El espectacular logro de la biotecnologia de conseguir la
fecundacién extracorpdrea o in vitro del évulo de la mujer privé al mismo tiempo al
nuevo ser resultante de su proteccidn originaria en el vientre materno y le dejo
expuesto a toda suerte de manipulaciones con fines de experimentacién e
investigacion. En torno a esta nueva realidad bioldgica que vino a denominarse, sin
un acuerdo cientifico unanime, “embrién preimplantatorio o preembrion”, surgieron
los mds importantes interrogantes y dilemas de dimensién ética, bioldgica y juridica
en cuanto a las posibilidades de su manipulacién hasta el momento de su

transferencia en fase de mérula a la cavidad uterina®.

Si el sujeto carece de este basamento familiar e interhumano, jacaso el ADN es

capaz de suplir estas presencias bésicas en la formacién de la personalidad?

La manipulacién de los genes afecta a cuestiones de identidad de la especie, y la
autocomprensién del ser humano como perteneciente a una especie también conforma
el lecho de nuestras representaciones legales y morales. En particular me interesa cémo
la desdiferenciacion de la habitual distincion entre lo “crecido” y lo “hecho” cambia la
autocomprensién subjetiva y objetiva que teniamos hasta ahora de la ética de la especie

y afecta a la autocomprensién de una persona programada genéticamente®’.

% fdem., p. 153-154.
67T HABERMAS, J., El futuro de la naturaleza humana ;Hacia una eugenesia liberal?, Barcelona: Paidés, 2002,
p. 37.
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Es decir, ¢la identidad del humano producido artificialmente solo se remite a los
codigos inscritos en la estructura genética y lo interhumano es solo secundario en esta
opcion? Evidentemente, es posible alegar que este tipo de relaciones no se excluye al

insertarse el nuevo nacido en un contexto familiar que lo reciba.

Pero no solo respecto de la génesis del neonato surgen problemas en relacion a la
identidad. Otro problema no menos importante en relacién a la identidad es el de la

propiedad, es decir, quién es propietario de la informacién genética,

Una de las controversias morales mds importantes hasta hoy sobre el Genoma
Humano es la que se refiere a su propiedad y proteccién, que fue objeto de la
Declaracion Universal sobre el Genoma y los Derechos Humanos de la UNESCO de
1997 y de las Directrices para la Implementacién de la Declaracién Universal sobre le

Genoma Humano y los Derechos Humanos de 1999, también de la UNESCO.

El problema con estos documentos es su ambigiiedad conceptual, que los hace poco
inteligibles. Concretamente, la controversia recae sobre el concepto de “patrimonio de
la humanidad” (art. 1) y sus especificaciones “valor simbdlico” y “bien difuso”, los
cuales, por supuesto, no permiten una proteccién adecuada, pues un bien difuso es de -

todos y de nadie.

En otras palabras, el GH es considerado, por una parte, como patrimonio de la
humanidad, de acuerdo con la vocacién universalista de la cultura moderna y
contempordnea de los Derechos Humanos. Pero por otra parte, las especificaciones
(“valor simbdlico” y “bien difuso”) permiten suponer una igual preocupacion, tipica de
la cultura liberal-democrética, por los derechos de la persona, es decir, por el hecho de
que cada individuo es en principio duefio de su genotipo, de las informaciones que
contiene y que pueden expresarse en sus proteinas. Por ende, el GH y cada Genotipo
Personal deben ser igualmente protegidos. Pero ;qué pasa si hay conflicto?, ;como

dirimirlo?
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Ademads: ;qué se quiere decir al afirmar que el Genoma es patrimonio de la
Humanidad? ;Qué es la Humanidad? ;La humanidad de cada persona o la Humanidad

entendida como idea?®.

Respecto del acceso a la informacién genética surge el problema de Ila
confidencialidad, es decir, de quién realmente debe poseer acceso a la informacion genética
de la persona, quiénes deberian ser los herederos de esta data genética en caso la persona
fallezca, o, entre otros dilemas, qué tipo de confidencialidad debe guardar el cientifico o
cudles son limites de su profesionalismo y de la informacién que posee respecto de sus

pacientes.

La problematica se desarrolla en torno a los valores de la privacidad y la solidaridad.
En primer lugar, acceder a la informacién genética de un familiar puede ser util para
conocer mis propias caracteristicas genéticas. (...) Correlativamente, podemos
preguntarnos por mi derecho a acceder a esa informacién, en la medida en que es
importante para tomar precauciones de algin tipo( forma de vida, decisiones
reproductivas, etc.).En segundo lugar, mi derecho a mi privacidad implica mi derecho
a no conocer mi propia constitucién genética (yo puedo no querer saber si voy a

contraer tal o cual enfermedad)®.

% ScHRAMM, F., “Bioética de la proteccion, vulnerabilidad y amenaza desde una perspectiva laica”, en:
LUNA, F., RIVERA LOPEZ, E. (comp.), Los desafios éticos de la genética humana. México D.F.: UNAM/FCE,
2005, p. 46. El principal problema relacionado a la propiedad de la informacién genética es el uso que se hace
de ella. Algunos opinan que los padres poseen el derecho de disponer de la informacién genética de sus hijos
y por lo tanto poseen el derecho de disefiar a sus hijos como ellos convengan. Asi ,por ejemplo, John Harris
sostiene: “llego a la conclusion de que los padres deberian poder elegir libremente al disefar a sus hijos.
Como he argumentado extensamente en otra parte, en el contexto del uso que los padres hacen de la
tecnologia reproductiva para elegir los rasgos fenotipicos de sus hijos, tales como, por ejemplo, el color de
pelo, el color de ojos, el sexo y el color de piel”. HARRIS, J., “Clones, genes y derechos humanos”, en: LUNA,
F., RIVERA LOPEZ, E. (comp.), Los desafios éticos de la genética humana. México D.F.: UNAM/FCE, 2005,
p. 226.

% CHADWICK, R., “La filosofia del derecho a conocer y el derecho a no conocer”, en: LUNA, F., RIVERA
LOPEZ, E. (comp.), Los desafios éticos de la genética humana. México D.F.: UNAM/FCE, 2005, p. 14.
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El segundo problema es el de la propiedad del ser humano constituido

artificialmente. Este problema se observa principalmente en el caso de los embriones.

Probablemente, las cuestiones moralmente mas controvertidas en cuanto a los
nacimientos conciernen hoy en dia la reproduccién con ayuda médica. Esta cuestion es
con frecuencia aislada del contexto del procrear/nacer en general. No obstante,
profundizar en este tema moral que estd situado en las fronteras avanzadas de la
biomedicina, que es tan complejo y envolvente y que, ademds, estd vinculado a
decisiones politicas dificiles, tiene su propia relevancia intrinseca y puede también
ayudar a esclarecer mejor los valores y las elecciones realizadas por todos, todos los

dfas, en el campo de la reproduccién™.

La artificialeza de este proceso, lejos de la participacion de la madre, y con mayor
accion por parte del laboratorio, sugiere entre los criticos la incémoda interrogante de ;a
quién, entonces, le pertenece el recién nacido si la madre natural apenas si se limita a
brindar ciertos componentes bioldgicos mientras que la accién tecnocientifica del
laboratorio es mayor y determinante en la génesis del neonato? Este problema debe ser

considerado en los siguientes términos:

El estado embrionario remite, en efecto, a cuestiones ontoldgicas cardinales que
adquieren renovada importancia a la luz de los nuevos conocimientos biogenéticos. El
saber del Genoma humano confirma de manera excepcional tanto la unidad estructural
de la vida en total como la igualdad esencial de todos los seres humanos, al mismo

tiempo que la unicidad de cada uno. Y si cada célula humana (a pesar de su formidable

"0 BERLINGUER, G., Bioética Cotidiana, Siglo XXI Editores, México: 2002, pp. 34-35.
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diversidad) contiene, en su ADN, la misma informacién genética (la variacién se
explica en principio por la variacién de «la expresion» de los genes), ello induce a
pensar que con mds razén el embridn contiene «de algin modo», y aunque «en
potencia», al «ser humano» con su programa genético originario. Que esa realidad
vital menor de catorce dias embrionarios o pre-embrionarios, y si acaso de un centenar
de células, es ya, «en alguna forma», «vida humana», aunque no sea «persona», pero
con una «identidad genética», especifica e individual, que persistird, «de un modo u

otro», mientras dure esa vida, 14 dias o 90 afios’".

El tercer problema, a nuestro juicio, nos permite ingresar no solo al dmbito
especifico de la ética sino al horizonte mds amplio de la filosofia en relacién a la
constitucion ontoldgica del ser humano. En efecto, desde las préacticas tecnobioldgicas se
infiere que el proceso de génesis del ser humano se limita a acciones de tipo quimico,
biolégico y orgédnico. En general, el proceso tecnobioldgico y genético aplicado al humano
parte solo de criterios fisicalistas y materialistas. Desde este criterio, las teorias y acciones
genéticas se basan en la vision exclusivamente fisica de lo que es el ser humano sin
necesidad de recurrir a criterios no-fisicos, aunque no necesariamente religiosos, como es el

caso de la mente, la conciencia, o, mds tradicionalmente, el alma o el yo,

Quienes consideran al ser humano como un ser mas de la naturaleza, regido por los
mismos parametros moleculares, fisioldgicos o bioldgicos que las restantes
criaturas, o por las de su entorno animal mas proximo... Y quienes consideran al
ser humano como un ser singular, un ser que vive su vida de forma consciente y
personal en el que conviven dos dimensiones de distinta naturaleza, una material y

otra espiritual. Estas posturas contrapuestas se traducen en dos formas de ver al

"I GONZALES VALENZUELA, J., Perspectivas de bioética. México D.F.: FCE, 2008, p. 50.
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hombre totalmente antagdnicas: como una maquina o objeto de consumo o como un

ser personal y por tanto un fin en s{ mismo’%.

Esta postura fisicalista evidentemente ha generado detractores desde las posiciones
espiritualistas. La postura no-fisicalista nos indica que el ser humano posee elementos

materiales pero no se reduce a estos.

No obstante estas criticas, es evidente que las nuevas técnicas genéticas y bioldgicas
poseen cada vez mds valor hegemodnico y es de interés de las industrias bioldgicas sostener

y promover a esta hegemonia. Al respecto Casquier es claro en manifestar que:

(...) esta es una época en la que la tecnologia, a pesar de la brecha digital tan amplia
que se da en paises como el nuestro, representa una herramienta de mucha utilidad

para el ser humano y para las diversas labores que realiza en su dia a dia”.

A causa de ello, podemos reflexionar acerca de que encontrdndonos a inicios del
siglo XXI surge una interrogante que se deriva de las anteriores y es mds amplia pero no
menos importante: si los humanos sélo necesitamos de técnicas genéticas y cientificas, si
cada vez la presencia humana disminuye y participa mds directamente la accidn
manipulatoria de las técnicas de laboratorio, entonces ;ello significa que la vision cientifica
al fin ha sustituido y superado aquellas categorias de pensamiento antropologico basadas en

la idea de la humanidad como consciencia, yo, intuicidn, alma, persona, empatia, etcétera?

2 JOUVE DE LA BARREDA, N., ;Es ética la manipulacion y el disefio genético en el hombre?, p. 4.
3 CASQUIER ORTIZ, J., La transformacién de la filosofia en América Latina para la época actual (Tesis de
Maestria), Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima: 2017, p. 13.
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(...) la aparente paradoja es que los cientificos y los tecnélogos, en virtud del saber
que tienen sobre lo que sucede en este mundo sin vida de las abstracciones e
inferencias, han llegado a adquirir el inmenso y creciente poder de dirigir y cambiar

el mundo™.

Aparentemente la vida, desde la visidn cientifica, solo se limitaria a un conjunto de
fendmenos fisicos sometidos a relaciones causales y regulares, a nivel macroscépico y
microscopico, y solo identificables en ambientes especializados. Dicho de otro modo, el
origen de la vida, lo que es y lo que probablemente significaria en el transcurso de las
generaciones, solo seria analizable a través de la observacion y experimentacion cientificas.
Solo a la ciencia le seria accesible la explicacion de cémo somos y de cémo nacemos los

seres humanos,

De este modo, estd desencadenindose una forma nueva y mds sofisticada de
colonialismo, un colonialismo que utiliza las armas del régimen juridico y la
tecnociencia al servicio de las multinacionales de las naciones industrializadas del
llamado Primer Mundo. Los fundamentos de la modernidad politica estdn siendo
socavados no porque quepa la posibilidad de que permitamos la clonacién humana, o
porque quepa la posibilidad de que permitamos el cribado genético, sino porque la
revolucion de la informacién ha extendido nuevas tecnologias que amenazan nuestras
nociones de privacidad y responsabilidad, y redefine los términos mismos sobre los
que negociamos nuestros mundos de vida. Al mismo tiempo, esta revolucidon de la
informacién ha transformado la agricultura y la ganaderia, acelerando la transicién
desde una humanidad predominantemente rural a la situacién actual, en la que

predominan los urbanitas, convirtiendo la producciéon de comida en otra mercancia.

" HUXLEY, A., Literatura y ciencia, Barcelona: Edhasa, 1964, p. 15.
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Asi, se ha producido una inversién sorprendente: hubo un tiempo en el que el
capitalismo dependia de la naturaleza y la colonizacién de tierras extrafias para
proporcionar materia prima para la produccién. Ahora el capitalismo transnacional
produce naturaleza y las tierras extrafias del mundo deben venir a él para encontrar lo
que es «natural». El problema con los discursos moralizantes sobre la clonacién
humana es que hablar, implicita o explicitamente, sobre «jugar a ser Dios», e una
«irrelevancia que distrae» . Lo que necesitamos es una discusién renovada sobre quién
tiene la propiedad de qué, y quién tiene acceso a, y si podemos utilizar la autoridad de
la ley constitucional y la legislacién democraticamente sancionada para convertir la
«revolucién de la informacién» en una cornucopia social mis bien que una caja de

Pandora”.

Y, cuarto, aparentemente la ciencia se constituye, a través de estas practicas

biotecnoldgicas, en el modelo exclusivo no solo desde el cual se explica lo que es el

fenémeno y la génesis de la vida, sino, ademads, si depende de ella para generarse por

medios artificiales. Es decir, ;constituye, acaso, nuestra Era el resurgimiento y apogeo de la

ciencia nueva de la vida? Y, de ser asi, ;como se sitda la ciencia en el contexto publico de

nuestras sociedades?; ;se convierte acaso la ciencia en la voz autorizada sobre la resoluciéon

de los conflictos interhumanos?; ;cudnto espacio existe aun, si la ciencia se vuelve

hegemonica, para el pensamiento ético? Al respecto, Lydia Feito sefiala de modo critico:

Esta confianza excesiva en las posibilidades explicativas de la ciencia supone un cierto
engreimiento: ;Como podemos pretender ser capaces de dar cuenta de complejidad de
la interaccién de todos los elementos que pueden estar en la base de un
comportamiento humano? De nuevo aqui conviene insistir en la importancia de una

perspectiva modulada que valores los aspectos cientificos y culturales: pretender

5 MENDIETA, E., “El debate sobre el futuro de la especie humana: Habermas critica la eugenesia liberal”, pp.

113-114.
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explicar quién es el ser humano exclusivamente desde la biologia es, ademds de

pretencioso, absurdo’®.

Existen, a nuestro juicio, dos posibilidades: o la ciencia reemplaza a la ética en la
resolucion de conflictos morales y humanos, o la ética se apoya en determinados estudios
cientificos sin reducirse a esta. Precisamente, este problema relativo a la ciencia y su
supuesta hegemonia se discute en el proximo capitulo de nuestra investigacién al
considerar de modo critico la vision errénea de ciencia neutral, ajena a intereses morales o

humanisticos.

6 FEITO GRANDE, L., “Gen-ética: conciencia Moral e ingenieria genética”, p. 130.
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CAPITULO TERCERO

LA CIENCIA DESDE LA ETICA

“Si queréis averiguar algo acerca de los métodos que usan los
fisicos tedricos, os aconsejo ateneros estrictamente a un
principio: no escuchéis sus palabras; fijad vuestra atencién en sus

actos” (Albert Einstein).

3.1. Mas alla del modelo neutral de ciencia

En sus origenes, la ciencia se concebia al margen de toda motivacién o prejuicio humano.
Por ello, la ciencia estaba libre de cualquier explicacion psicologista o ideol6gica como, por
ejemplo, deseos, intenciones, prejuicios, motivaciones extracientificas o condicionamientos

politicos.

Esto afirmacién nos podria llevar a pensar y asumir como valido que se busca definir
a la ciencia como una disciplina que, desde sus inicios, no tenia un presupuesto humano que
apoyara sus bases en justificaciones antropolégicas sino, mds bien, que lo caracteristico y
fundamental de la ciencia es una cuestion perspectivista, pero —valga hacer aqui la
aclaracion ya que de lo contrario podriamos elaborar juicios en base a argumentos
totalmente errados— consideramos que ese planteamiento estaria alejado de la realidad

coincidiendo con la reflexion de Casquier donde deja en claro que:
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Si bien en la antigiledad también se desarrollé la ciencia, no por ello dejaron de
preocuparse por temas como la virtud, la felicidad, los valores o la vida en sociedad.
La paideia buscaba formar al hombre griego como un ser humano, como un individuo
apto para la vida en la polis. Luego en el Medioevo, a pesar de que algunos lo
consideran una época oscura y de servilismo, ademds de buscar a Dios, no se dejé de
lado la preocupacién acerca del ser humano, ni tampoco se dejaron de producir
avances en el terreno cientifico. Ademads, en esta época, surgen las universidades que
no solo se dedicaban a la ensefianza, sino que daban espacio a la investigacién y la
produccién del saber. Es en los tiempos modernos cuando se vuelve a obtener la

libertad, pero a costa de perder estructuras sélidas.”’

Y si la modernidad se presenta como el escenario para el cambio en la manera de
elaborar ideas, eso seria el inicio del cambio. Serd recién en el siglo XIX donde los cambios
propios de una vida boyante y dindmica —producto de la industrializacion del mundo
moderno— permitirdin que se termine de formar y consolidar esta imagen positivista de la
ciencia, donde de una manera recalcitrante se da una vision perspectivita moderna de la

misma. Dentro de este marco de reflexién Casquier menciond que:

Se da el pleno desarrollo de la ciencia, y luego, con el surgimiento del positivismo y la
idea de progreso, se deja de ver al hombre como ser humano o como ser espiritual para
verlo ahora como un ser al que se le puede estudiar cientificamente; o en otras palabras

se empieza a ver al hombre como un objeto y no como un sujeto.”s

La vision positivista de la ciencia fue heredada por el neopositivismo en el siglo XX.

Precisamente, este movimiento se opuso a la presencia de todo elemento psicolégico o

77 CASQUIER ORTIZ, 1., La transformacion de la filosofia en América Latina para la época actual, p. 141.
8 Idem., p. 142.
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subjetivo en la constitucion del método cientifico. La ciencia se basaba en la observacion
pero esta no dependia del observador sino que, por el contrario, “visionaba” sin prejuicios

los datos de la realidad.

En general, esta imagen al margen de los prejuicios e intereses axioldgicos,
sociolégicos y éticos se resume, a nuestro juicio, en los siguientes aspectos: carencia de
prejuicios, ausencia del punto de vista del sujeto, critica a la teoria de la motivacion
psicologista, anti-relativismo, ausencia de condicionamientos y desconexion de influencias
extracientificas o ideolégicas79. Asi, Evandro Agazzi sefiala cudles son las caracteristicas

implicitas en el término “neutralidad”:

El sentido mas literal e inmediato del concepto de neutralidad no es uno que pudiera
ayudamos mucho en la discusién de nuestro problema. De hecho, segin tal sentido,
neutralidad significa equidistancia entre dos o mas contendientes, no tomar partido a
favor o en contra de nadie, y en cuanto tal, la neutralidad no podria referirse a una
entidad abstracta como la ciencia, sino a lo sumo, a individuos concretos como los
cientificos. Diciendo esto se hard probablemente una afirmacién correcta, pero
acabariamos eludiendo nuestro problema, ya que hay sentidos un poco mas matizados
de la neutralidad que pueden ser examinados correctamente igualmente a propdsito de
una entidad abstracta (y aunque por otro lado tan concreta!) como la ciencia, incluso si
ésta no asume actitudes verdadera y propiamente neutrales o no neutrales. Tales
sentidos un poco mas matizados -que se mostrardn efectivamente operantes en el
debate sobre la neutralidad de la ciencia- nos parecen reconducibles de modo
sustancial (dejando aparte por ahora, como ya se ha dicho, el problema de la

dependencia ideologica) a los siguientes: neutralidad entendida como “desinterés”,

" Tras la Segunda Guerra Mundial la relacién entre ciencia y politica se evidencié y por ella actualmente
ciertos estudiosos relevan la presencia del poder sobre la practica cientifica. Cfr. AMIEL, P., Del hombre a
conejillo de Indias. El derecho a experimentar en seres humanos (traduccién de Yenny Enriquez), México DF:
FCE, 2014.
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como “independencia de prejuicios”, como “no estar al servicio de intereses”, como

“libertad de condicionamientos”, o como “indiferencia respecto a fines”™.

3.2. Ciencia y sociedad

Sin embargo, esta vision de la ciencia fue objeto de cuestionamientos desde la sociologia de
la ciencia. Actualmente, autores como Bruno Latour®!, sostienen la no existencia de una
division dualista entre la ciencia y su entorno sino, por el contrario, la existencia de un

enlace mutuo entre la ciencia y los elementos extracientificos que forman su contexto.

Quien inici6 este conjunto de reflexiones sobre los intereses presentes en la ciencia
como critica de su supuesto objetivismo es Jiirgen Habermas al publicar Conocimiento e

interés %2 .

Precisamente la escuela de Frankfurt se opone al objetivismo positivista,
mencionado anteriormente, en favor de la relacidon entre ciencia y sus aspectos periféricos

como la sociedad, los prejuicios y los intereses®’.

80 AGAzzl, E., El bien, el mal y la ciencia. Las dimensiones éticas de la empresa cientifico-tecnolégica
(traduccién y referencias bibliogréficas espafiolas a cargo de Ramén Queralto), Madrid: Editorial Tecnos,
1996, p. 68.

81 Cfr. LATOUR, B., La esperanza de Pandora. Ensayos sobre la realidad de los estudios de la ciencia
(traduccién de Tomads Fernandez Aiz), Barcelona: Gedisa, 2001.

82 Cfr. HABERMAS, J., Conocimiento e interés. Madrid: Taurus, 1989.

83 La Escuela de Frankfurt, a juicio de Agazzi, enfatiza esta relacién entre ciencia y prejuicios como critica al
supuesto desinterés objetivo: “La pretendida objetividad y controlabilidad de las doctrinas cientificas fue
declarada puramente ficticia, mientras se subrayaba hasta el exceso que la organizacién jerarquica de la
comunidad cientifica, los lazos entre sus lideres y el poder politico y/o econémico, el control ejercido sobre
las publicaciones, el acceso a los fondos de investigacion, o la posibilidad efectiva de expresar opiniones
(cientificas) disidentes, todo ello estaba determinado por potentes factores extracientificos”. AGAzzl, E., El
bien, el mal y la ciencia. Las dimensiones éticas de la empresa cientifico-tecnoldgica, p. 65. El propio Agazzi
indica que este vision de la Escuela de Frankfurt se inspiraria en las revisiones neomarxistas del pensamiento
de Marx en contraposicion a los dictdmenes ortodoxos de la Union Soviética: “Como ya se ha sefialado antes,
fue en particular la Escuela de Francfort la que divulgé en todo el mundo concepciones de este tipo,
basandose en una lectura ‘humanistica’ de Marx, que tendia a contraponerse a las versiones mas tradicionales
del marxismo, y especialmente a la version ‘ortodoxa’ mantenida por el materialismo dialéctico (Diamat)
imperante en la ex Unién Soviética y en los demds paises del socialismo real. (...) Reviste un notable interés
el caso de Richard Bernstein, el cual, aun siendo americano, critica las concepciones neopositivistas y
analiticas imperantes en el ambiente académico y cultural de los Estados Unidos, y adopta un punto de vista
ampliamente influenciado por la ‘teoria critica de la sociedad’ elaborada por la Escuela de Francfort. Es a
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Quien asume esta relacion ciencia y sociedad de modo mds evidente en su
pensamiento epistemolégico es Thomas Kuhn®. En La estructura de las revoluciones
cientificas la ciencia no solo es estudiada desde su aspecto légico, sino, por el contrario,
asume el modelo de la historia. Ademads el estudio epistemolégico de la investigacion
cientifica se complementa a partir de la psicologia y la sociologia, con lo cual se supera el

supuesto dualismo entre ciencias y humanidades,

Los cambios histéricos en los focos de la labor cientifica son una experiencia familiar
para los cientificos de edad suficientemente avanzada y un lugar comin entre los
historiadores y los socidlogos de la ciencia. Pero cémo se producen estos cambios y
como se distribuyen en la comunidad de los cientificos son problemas permanentes y
dificiles, que ultimamente han despertado un nuevo interés. Como muchos otros en la
historia, la filosofia y la sociologia de la ciencia, este proceso reciente presenta un
esquema autoejemplificador, por el cual los investigadores de esos campos registran
una suerte de cambio en los intereses en que se centra la investigacién muy similar al

de los cientificos cuya conducta tratan de interpretar o explicar®.

Tras Kuhn, los nuevos modelos epistemoldgicos a partir de Bruno Latour, asumen

esta conexion entre ciencia y sociedad®®, es decir, entre ciencia y elementos extracientificos

través de obras como Praxis y accion, (...) que se puede constatar aquella convergencia de hecho entre
inspiracién marxista y epistemologia sociologista acerca de la cual se ha discutido anteriormente. También
vale la pena hacer notar que la polémica contra la ciencia y la tecnologia no es una prerrogativa exclusiva de
una cierta cultura de izquierda. Los ambientes de derecha, por una parte, y los reaccionarios, por otra, han
contribuido en bloque, y baste a este propésito mencionar los casos de Martin Heidegger, Oswald Spengler,
Ernst Jiinger, y otros”. loc. cit.

8% Kuhn critica el andlisis solo metodoldgico de la ciencia segtin Popper. La ciencia exige, segtin Kuhn, un
estudio mds amplio lo cual incluirfa a la psicologia de la forma (Gestalt), la sociologia y la historia. Cfr.
KUHN, T., La estructura de las revoluciones cientificas. México D.F.: FCE, 2004.

85 MERTON, R., La sociologia de la ciencia: investigaciones tedricas y empiricas. Recopilacién e introduccién
de Norman W. Storer. Madrid: Alianza, 1977, p. 690.

8 «Sin intentar llevar a cabo ninglin examen sistemdtico, planteamos varias cuestiones que exigen estudio.
(En qué medida la total familiaridad del investigador con ciertos tipos de procedimientos y su falta relativa de
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pero en conexion directa con la investigacion tecnocientifica. Por ejemplo, el mismo Latour,
establece un conjunto de categorias epistemolédgicas extraidas del &mbito social como son la

traduccidn, el acto o el dialogo.

Desde esta transformacion de la ciencia, a partir de la posicién neutral del
positivismo, surge la denominada bioética cuyo principio tedrico se asienta en la conexion
entre ciencia y ética. Es el texto de Van Rensselaer Potter, el iniciador de esta reflexion

sobre la conexion entre ambas esferas, seglin Torralba:

La primera formulacién temdtica y sistematica de la bioética se debe, sin lugar a dudas,
a Van Rensselaer Potter que publica en 1971 Bioethics: Bridge of the Future. A €l se
debe, de facto, la construccion de este neologismo: bio y ética. El titulo del articulo
donde dio a conocer el nombre de bioética, Bioethics: The science of survival (1970)y
el libro publicado un afio mds tarde, indican los objetivos y las preocupaciones del
autor. En él manifiesta su propdsito de contribuir al futuro de la especie humana
creando una nueva disciplina, la bioética. Desde su punto de vista, el fin de esta nueva
disciplina debe ser la materializacién del encuentro entre dos culturas que no parecen

faciles de comunicar, a saber: la de las ciencias naturales y la de las Humanidades

familiaridad con otros predetermina el plan de la investigacion aplicada? Tales predisposiciones hacia ciertos
procedimientos, ;apartan a veces la atencidén de otros procedimientos mds apropiados, aunque menos
conocidos? ;Las investigaciones aplicadas exigen un tratamiento cuantitativo con mayor frecuencia que las
investigaciones ‘puras’ ? (Es la preocupacion del que adopta politicas por el ‘cuanto’ y el ‘cuando’ un acicate
para la cuantificacién? ;Qué consecuencias cientificas tiene esta presién hacia la cuantificacién? ;Para qué
tipos de problemas practicos ha demostrado ser mds conveniente el estudio no cuantificado de casos? Se tiene
la impresién de que las exigencias practicas que se le plantean al investigador originan una continua presién
tendente al mejoramiento de los métodos. El desarrollo de los procedimientos de muestreo en las ciencias
sociales, por ejemplo, parece haber sido muy estimulado por las investigaciones aplicadas sobre opinién
publica, estudios de mercado, etc. Quisiéramos saber si el investigador empirico estd sometido a una mayor
variedad de criticas rigurosas, por diversas ‘partes interesadas’, que lo lleven quizé a buscar instrumentos de
andlisis cada vez mds eficaces. Seria andlogamente instructivo llevar a cabo un inventario de los subproductos
metodoldgicos de las ciencias sociales aplicadas. Sea como fuere, las relaciones reciprocas entre la teoria y la
metodologia, por una parte, y las ciencias sociales aplicadas, por la otra, deben constituir un objeto importante
de indagacion”. fdem., p. 155.
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Y continda,

En el afio 1975, en su discurso Humilty with Responsability, V. Potter manifiesta su
definicién de bioética, como en el nombre de una disciplina que combina ciencia y
filosoffa. Se trata de un punto de vista cibernético a la permanente busqueda de

sabiduria por parte de la humanidad®’.

Pero estas reflexiones en relacion a la ciencia y la ética surgen en medio de contextos
mds amplios los cuales motivan el surgimiento de esta disciplina denominada bioética la
cual critica aquella imagen neutral de la ciencia al colocar problemas morales en la
conduccién de las investigaciones técnica. De otro modo, la ciencia no solo produce
problemas técnicos, sino que, a juicio de la bioética, problemas morales forman la ciencia y

son motivados por esta.

3.3. El umbral ético de la ciencia:

Después de exponer el conjunto de problemas que surgen tras el impacto de las ciencias en
los espacios sociales, nos surge esta interrogante basica pero de cardcter importante: ;por
qué determinados descubrimientos y técnicas cientificas, como la eugenesia, la intervencion
genética o la creacion de Organos sintéticos, adquieren valor problemdtico y son

convertidos, en los espacios publicos, en objetos de discusion?

87 TORRALBA, F., “Bioética: conceptos fundamentales”, en: Gémez-Heras, José (coord.), Dignidad de la vida
y manipulacion genética. Bioética. Ingenieria genética. Etica feminista y Deontologia médica. Madrid:
Biblioteca Nueva, 2002, pp. 44-45.
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En el capitulo segundo, hablamos del conjunto de problemas derivados de las
ciencias y sus aplicaciones —especialmente en la regién de la biologia—, y cémo ellos a su
vez impactan sobre acciones sociales, como la industria, la farmacologia o las clinicas de
nacimientos asistidos humanos. Sin embargo, no es suficiente sostener que la ciencia,
impacta sobre la sociedad, menos es suficiente argumentar el cardcter problemadtico de las
nuevas ciencias bioldgicas sobre la especie humana, sino que nuestra investigacion se dirige
al fundamento de la problematicidad de las ciencias en relacidn a la sociedad y en especifico

en relacion al ser humano.

Nuestra investigacion considera perseguir en este apartado un doble objetivo:
primero, elaborar el problema de la incursién de las ciencias sobre lo humano, es decir, que
no es suficiente exponer el conjunto de problemas surgidos desde la genética humana sino
principalmente argumentar por qué se vuelven problemaéticas las nuevas ciencias bioldgicas
sobre la humanidad. Este primer “por qué” nos conducira al segundo objetivo: considerar
cierto horizonte de explicacion a partir del cual se justifique y se fundamente la posibilidad

de otorgar vias de resolucion a los conflictos de estas nuevas ciencias bioldgicas.

La causa del carécter problemdtico de las ciencias tecnolégicas humanas, a nuestro
juicio, reside no en el horizonte propio de las ciencias sino en el aspecto ético. Esta vision
nos reorienta nuevamente hacia la relacion entre ciencia y ética. Entonces los problemas
descritos en conjunto en el capitulo segundo no surgen necesariamente desde el dmbito

cientifico sino desde el horizonte ético. La ciencia no se constituye al margen de los valores:
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“surgira también un nuevo ethos de la ciencia y un nuevo conjunto de valores y motivos

institucionalmente pautados”s®.

Ademads, desde la perspectiva cientifica, las técnicas genéticas son atin m4s riesgosas

al aplicarse sobre seres humanos:

La intervencion genética en general, y en los humanos en particular, es tremendamente
dificil. El equilibrio funcional de los genes es enormemente complejo y, por tanto,
cualquier modificacién es susceptible de introducir cambios de consecuencias
practicamente impredecibles. El riesgo es grande, y a pesar del desarrollo de las técnicas
y del mayor nivel de conocimientos, se trata de modelos experimentales que no pueden
ser sino valorados con calma y prudencia. Cualquier alteracion genética conlleva
peligros, y la regulacién génica no se conoce suficientemente como para aplicar la
terapia génica de modo general. Por otro lado, atin se desconoce la funcién o papel que
juegan muchos genes, no solo por la informacién que incorporan, sino por lo que

aportan en la interaccién con otros genes®.

Respecto de la relacién entre ciencia y €tica, observamos, entonces, que aquella no se
desarrolla al margen del ethos sino, por el contrario, asume desde el inicio de sus actividades
un conjunto de valores y normas. Desde esta vision alrededor del ethos de la ciencia surge la
siguiente interrogante: ;por qué las tecnologias bioldgicas de tipo genético deben inscribirse

en criterios morales?

Pero nuestra interrogante no se dirige a cuales son los principios que fundan las
investigaciones cientificas, las cuales histéricamente se fueron desarrollando principalmente

tras los acontecimientos bélicos en Europa. Por el contrario, nuestra intencion es inquirir

8 MERTON, R., La sociologia de la ciencia: investigaciones tedricas y empiricas. p. 427.
% FEITO GRANDE, L., “Gen-ética: conciencia Moral e ingenieria genética”, p. 114.
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499

por el fundamento o por el “por qué” la ciencia posee y se orienta por valores axiologicos de
tipo moral. O dicho de otro modo: ;jpor qué la ciencia no es completamente neutral y
aséptica de cualquier consideracion valorativa como fue el deseo de los modelos objetivistas

y positivistas de la epistemologia a inicios del siglo XX?

De la ética, més que de la ciencia, surgen los problemas y criticas a determinadas
intervenciones tecnocientificas. La incursion de la vision ética en medio de las ciencias nos
permite reflexionar sobre el nuevo significado de esta ética que entra en didlogo con las
tecnologias: primero, la ciencia no es solo tedrica sino que se apoya en aquello que distingue
a cualquier accion ética como es didlogo interhumano, desde la cual se forman consensos y
disensos y, segundo, la ética no es ajena a la ciencia al estar esta prictica influenciada ,
aunque de modo no explicito, por concepciones morales sobre el ser humano. Esta presencia

1°°. Por

de lo ético en la esfera tecnoldgica se evidencia tras la Segunda Guerra Mundia
ejemplo, antes de este evento historico, la ética médica se limitaba al drea profesional de la
propia ciencia, pero, tras la postguerra y las perversas précticas experimentales llevadas a

cabo por directivas ideoldgicas, la ética médica se resitué mds alli de los limites

profesionales del cientifico e ingreso a la discusion de la esfera publica.

% Es en efecto desde la Segunda Guerra Mundial donde se cuestiona y se regula las intenciones de
experimentacion sobre humanos: “se volvié intolerable cuando se hicieron publicos los experimentos
llevados a cabo con los prisioneros de los campos de concentracion de la Alemania nazi. (...)El Tribunal de
Nuremberg juzgd a veinte médicos alemanes y condené a morir a siete. Uno de ellos solicité que se
practicaran experimentos durante su ejecucién. La solicitud fue denegada. Al final de la Segunda Guerra
Mundial, la mentalidad con que se aborda la experimentaciéon humana cambia radicalmente. Lo hace primero
en un sentido deontologista, siendo los propios investigadores médicos quienes pretenden regularla.
Precisamente en Nuremberg se redacta el primer c6digo deontoldgico para la investigacién con sujetos
humanos (1947). El consentimiento del sujeto de experimentaciéon aparece como premisa ineludible”.
FERNANDEZ ROLDAN, A., “Etica de la experimentacién con sujetos humanos en investigacion clinica”, en:
GOMEZ-HERAS, J. (coord.), Dignidad de la vida y manipulacion genética. Bioética. Ingenieria genética. Etica
Sfeminista 'y Deontologia médica. Madrid: Biblioteca Nueva, 2002, p. 83.
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Las anteriores interrogantes exigen de nuestro estudio no solo enumerar la historia de
la ciencia genética o describir en conjunto los problemas contemporidneos sobre las
biotecnologias; exigen a nuestra investigacion, con el objetivo de concluirla, ir ain mas alla
de la ciencia: si el deseo es efectuar la conclusion de esta investigacion sobre lo humano
desde la ciencia ello solo nos serd posible si nos dirigimos al fundamento de la propia
ciencia. Solo tras este ejercicio, practicado desde el horizonte de las nuevas epistemologias,
nos seréd posible contestar a la interrogante sobre el origen y el valor de la vision ética sobre

la ciencia.

Para ello nos es ttil el pensamiento epistemoldgico de Latour quien, desde la vision
sociolégica, nos expone el cardcter cultural de cualquier actividad cientifica. Es decir,
cualquier teoria no solo surge a partir de otra teoria sino que estas s6lo se constituyen a
partir de determinadas practicas humanas al interior de comunidades culturales en relacion a
acciones no sélo cientificas. Por ejemplo, el didlogo, la discusién, la colaboracién, la
traduccidn, el reconocimiento, la educacion, etcétera son acciones humanas desde las cuales

surgen sistemas tedricos cientificos.

De este modo, y a partir de Latour, no es sino un error justificar a la ciencia
exclusivamente desde si misma. Por el contrario, el fundamento de la teoria cientifica se
remite a la accion al interior de la cultura. Precisamente la accidn es la base de la teoria o, en
otros términos, tras la actividad cientifica se oculta la presencia humana y su accién. De
modo evidente, si la ciencia es otra forma de accion entonces ingresamos al aspecto mds
humano de ella: la accién en si. La accion es el ethos efectuado en comunidad y este ethos

colectivo nos indica la remision a la ética.
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La ética, en su acepcion mds bdsica, es el conjunto de acciones intersubjetivas desde
las cuales establecemos consensos. La ciencia no es ajena a este modo de operar desde el
horizonte de la epistemologia social. La “accion” entendida como ethos sostiene la praxis
cientifica, pero mas alld de los fundamentos humanisticos de la ciencia, nos interrogamos
sobre cudn humana es la ciencia. Quizds esta interrogante se solucione al argumentar la
inevitable presencia de la accion humana en la formacién de las teorfas. En efecto, estas no
surgen ni se constituyen por si solas, sino a través de descubrimientos y ejercicios

practicados por seres humanos insertos en paradigmas y culturas.

En efecto, en medio de la praxis cientifica, los cientificos no solo experimentan sin
mds, sino que sus aplicaciones tecnobioldgicas parten de concepciones sobre lo que es el ser
humano y lo que éste debe ser. No obstante, estas preconcepciones no son objetos de andlisis

de la ciencia a causa de su supuesto neutralismo respecto de concepciones humanisticas.

Sin embargo, las produccién de embriones artificiales, la clonacién o las génesis de
genomas sintéticos o la produccién de conciencias artificiales a través de sistemas
computacionales (cyborgs o posthumanos) no son solo practicas o acciones sin mas, sino
que estas derivan de la concepcidn de lo que somos bioldgicamente como especie y de lo
que somos ontoldégicamente como personas. De otra parte, la practica eugenésica parte a su

vez de la concepcion de aquello que debemos ser (o ideal humanistico).

De este modo, nuestra investigacion explicita en la practica cientifica elementos de la
cultura humanistica en relacidn, precisamente, a nuestra condicion humana en su ser y en lo
que debe ser, aparentemente. Asi, la presencia ética se nos descubre en lo que somos en

cuanto personas y en aquello a lo que idealmente nos dirigiriamos como especie. No es asi
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ajena la produccion cientifica al ambito de reflexion humanistica y mdas especificamente al

horizonte ético de la persona y de sus ideales humanisticos.

Pero si la ciencia no es ajena a la humano no solo por qué se ocupe de éste en sus
objetos de experimentacion sino ademds porque parte de concepciones sobre lo humano,
entonces nos interrogamos sobre cudl es tipo de ética que versa no solo sobre lo humano
sino, a la vez, sobre la accion cientifica, sobre la ciencia.

La ética aplicada a lo humano y a la ciencia se denomina contempordneamente

”91 Esta no se refiere a la ciencia como ambito anexo exteriormente a la esfera

“bioética
humana; por el contrario, y como argumenta nuestra tesis anteriormente, lo humano se
inscribe en el ambito cientifico. As{ la bioética no solo se refiere a la aplicacion externa de la
ciencia sobre los seres humanos sino a evidenciar que, entre estos dmbitos, el cientifico y el
humano, se establecen mutuas relaciones de influencia e impacto. No es sino un

desafortunado error separar a la ciencia de las humanidades en general y de la ética en

especifico.

Por ello, la bioética no se aplica a la ciencia como si el término “aplicacion” se

entendiera a modo de elemento externo a la praxis cientifica: la ciencia, como hasta ahora

1 “La bioética, esto es, la ética referida a la vida y a los problemas intrinsecos al nacer, al desarrollo vital y al
morir, se ha convertido en motor de la reflexién de la ética contempordnea y sus efectos se han propagado en
otras éticas aplicadas como la ética de la tecnologia o ecoética, por ejemplo. De hecho, el desarrollo de la
bioética ha tenido un efecto enormemente positivo tanto en lo que se refiere a las otras éticas aplicadas, como
a la misma ética o filosofia practica. Las preguntas e interrogantes de la bioética han convulsionado los
fundamentos de la ética tradicional y han puesto en crisis algunos de sus conceptos y principios elementales.
En este sentido, el desarrollo de la bioética ha socavado los mismos cimientos de la ética filoséfica y
teologica”. TORRALBA, F., “Bioética: conceptos fundamentales”, p. 42. O acerca de la importancia de esta
nueva disciplina en nuestras sociedades contemporaneas: ‘“La bioética no constituye s6lo la aplicacion de los
principios de tal ética cientifica al andlisis de los problemas morales propios de las ciencias biomédicas, sino
que supone en alguna medida el desarrollo paradigmitico del modelo de la ética cientifica. Esto quiza
explica el sorprendente desarrollo que ha experimentado en estos dltimos decenios, hasta el punto de haberse
convertido en el cuerpo de doctrina mas importante de la moral civil de los paises del capitalismo avanzado”.
loc. cit.
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sostiene nuestra investigacidn, constituye su praxis a partir del horizonte humanistico
alrededor de problemas morales sobre lo que somos como seres humanos y lo que debemos
ser, aunque estos conceptos operativos no son necesariamente explicitados por el discurso
hegemoénico de la ciencia. Por ello, debemos recordar no solo utilidad de la ética sino
principalmente el contexto ético de las técnicas biotecnolégicas de la ciencia sobre nuestra

condicién humana.

3.4. El futuro de la ciencia desde la base ética

792, Habermas

En su libro El futuro de la naturaleza humana. ;Hacia una eugenesia liberal
reflexiona en torno a la existencia de una naturaleza humana y la necesidad de reflexion
filos6fica para establecer limites normativos al avance de la biotecnologia, ademads, analiza
las implicancias éticas de la eugenesia positiva, sobre esto ultimo expone su preocupacion

en torno a la cosificaciéon del embrion humano, situacién que podria romper nuestra

concepcidn ética del conjunto de la humanidad cémo seres iguales y simétricos.

El autor considera que el desarrollo de la biociencia y biotecnologia posibilita una
nueva forma de intervenciones sobre el ser humano con la finalidad de cumplir objetivos.
Existe, entonces, una nueva manera de autorreferencia, pues la humanidad depende de la
autocomprension de los “interventores”, si lo que desea es aprovechar el alcance de los
nuevos espacios de decision: autbnomamente, segiin condiciones normativas que afectan a
la formacidon democratica de la voluntad y arbitrariamente, de acuerdo a las preferencias

subjetivas que puedan satisfacerse en el mercado.

92 Cfr. HABERMAS, J., El futuro de la naturaleza humana ;Hacia una eugenesia liberal?, Barcelona: Paidos,
2002.
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Se trata de cémo el avance del conocimiento -cientifico ‘“afecta nuestra
autocomprensiéon como seres que actian de forma responsable”®’. Surge la pregunta de si
una intervencién en el genoma significa un aumento de libertad que requiere de una
regulacién normativa, o es una autoinvestidura de poderes para llevar a cabo unas
transformaciones que dependan de las preferencias y no requieran de autolimitacidn alguna.
Cuando se responda la pregunta con la primera alternativa podran definirse las fronteras de
una eugenesia negativa cuya finalidad sea eliminar males. El problema de fondo es el
desafio a la comprension moderna de la libertad. Lo que se pone a disposicion es “la
indisponibilidad de un proceso de fecundacién cuya consecuencia es una combinacion

imprevisible de dos secuencias cromosdmicas distintas”**.

Tanto la cosificacion del embrién como la del adulto, generan consecuencias que
demuestran que no solo existen interrogantes morales, sino que se relacionan a la
autocomprension ética del conjunto de la humanidad. En un mundo donde se emplean
conceptos funcionalistas y libres de normas, no se puede determinar el papel de la moral y
del derecho, pues ya no se comprende al ser humano como un ser normativo, que espera de

los demds una responsabilidad solidaria y respeto mutuo.

Las discusiones referentes al lugar que debe ocupar la técnica y cudl es la necesidad
de una regulacidn, deben centrarse en la totalidad del proceso. Asi, en el supuesto que a
mediano plazo se imponga entre la poblacion y el Parlamento la conviccion de que el
diagnéstico pre implantatorio, en determinados pocos casos bien definidos de enfermedades

hereditarias graves en los que no se puede exigir al potencial afectado que las soporte, es

9 HABERMAS, J., El futuro de la naturaleza humana ; Hacia una eugenesia liberal, p. 24.
% Idem., p. 25.
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admisible moralmente o aceptable legalmente. Pero luego, con el avance biotécnico y los
éxitos de la terapia genética, la permisibilidad se amplia a las intervenciones genéticas de
células corporales, e incluso en la linea embrionaria, para prevenir las primigenias
enfermedades genéticas en las que las terapias eran permitidas, y en enfermedades
parecidas. Entonces surge la necesidad de diferenciar entre la eugenesia negativa
(justificada en principio) y la eugenesia positiva (no justificada originariamente), como los
limites entre ambas son fluctuantes, es necesario establecer fronteras. Precisamente en la
actualidad al defenderse la eugenesia liberal no se reconoce frontera alguna entre la
intervencion terapéutica e intervencion perfeccionadora, dejandose al libre arbitrio de los

participantes en el mercado, la eleccion de los objetivos de la modificacion.

En tanto se extienda el engendramiento de embriones y su posterior utilizacién en
procedimientos de investigacion médica, la percepcion de vida humana prenatal cambiard y
como consecuencia de ello “el sensorium moral para los limites del cdlculo coste-beneficio

se embotara absolutamente”®>.

Habermas considera que “lo que la ciencia hace técnicamente disponible, los

?9% Todo avance de la

controles morales deben hacerlo normativamente indisponible
técnica genera la mayoria de las veces una necesidad de regulacidn, pero éstas se han
adaptado a los giros sociales. De este modo, toda intromision legislativa sobre la libertad de

la investigacion bioldgica es vista como un intento de oposicién a la tendencia a la libertad

dominante en la sociedad moderna. El autor define a las cuestiones referentes a la

% [dem., p. 34.
% Idem., p. 39.
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convivencia justa como ‘“morales”, y se plantean desde la necesidad de regular

normativamente las interacciones sociales.

La manipulacién genética es capaz de modificar nuestra autocomprensién como
especie, siendo que el ataque a las representaciones modernas del derecho y la moral
alcancen a fundamentos normativos de la integracién social. La técnica genética de
selecciéon y modificacién de marcas caracteristicas, y la investigacion sobre nuevas terapias
genéticas constituyen un nuevo desafio, y desplazan las fronteras entre la base natural

indisponible y el “reino de la libertad”.

La dignidad humana no es propiedad que se posea por naturaleza sino que “destaca
aquella ‘inviolabilidad’ que dunicamente tiene algin significado en las relaciones
interpersonales de reconocimiento reciproco, en el trato que las personas mantienen entre

ellas”?’

. En este sentido, el comportamiento moral es una respuesta constructiva a la
fragilidad de la existencia humana, especialmente en periodos como la infancia,
enfermedad y vejez. Una aplicacion restrictiva del concepto de dignidad humana deja la
protecciéon del embrién en manos de una ponderacion de bienes, lo que puede permitir la

instrumentalizacién de la vida humana y a la socavacién del sentido categérico de las

exigencias morales.

El trato que se la da la vida humana pre-personal difiere conforme a nuestra
autocomprension como especie, se trata de la imagen que las diversas culturas se forman
del ser humano. La evolucion de la técnica genética ataca la imagen que nos habiamos

hecho de nosotros mismos, surge la interrogante de si la tecnificacion de la naturaleza

97 fdem., p. 51.
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humana modificard la autocomposicion ética de la especie de manera que ya podamos
vernos como seres vivos éticamente libres y moralmente iguales, orientados a normas y

razones.

La autoeliminacién normativa en el trato que damos a la vida embrionaria no puede
referirse a las intervenciones genéticas como tales. Estd claro que el problema no es la
técnica genética sino su modo de aplicacién y su alcance, por ello, el problema no es si la
ciencia sino el uso que hacemos de ella el cual nos conduce al problema ético; pero mis
aun la ciencia no es posible de ejercer al margen de este &mbito moral si entendemos de
antemano que sus aplicaciones biotecnolégicas nos conciernen como humanos desde el

nacimiento. Al respecto, y de modo acertado, sefiala Agazzi:

Por ello, el problema del uso de la ciencia no trae a colacién su neutralidad, ni a nivel
de saber ni todavia menos a nivel de actividad: en todo caso, lo que hace surgir es una
acrecentada de manda de responsabilidad, sea de la colectividad que usa de la ciencia,
o sea de los mismos cientificos que se prestan a tal uso.(...) De hecho, si el hombre no
llega a alcanzar aquel grado de conciencia ética y de madurez politica que lo lleve a
rechazar el uso de la violencia contra sus semejantes, o a preocuparse de las
consecuencias nocivas de sus propias acciones, no se puede comprender cémo podria
llegar a decidir limitar sus posibilidades de transgredir y de defenderse, o de asegurarse
ciertas ventajas inmediatas. Viceversa, si se alcanzara una tal conciencia entonces no
habria mas peligro en el incremento del poder del hombre, ya que este estaria dirigido
a servir a la humanidad en vez de a destruirla. De ahi que el verdadero problema sea el
de una decisiva profundizacién en la responsabilidad del hombre, y ésta, en particular

deberd también incluir a los cientificos®.

%8 AGAZ71, E., El bien, el mal y la ciencia. Las dimensiones éticas de la empresa cientifico-tecnoldgica, p. 80.
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La falta de reparos morales que muestran las intervenciones efectuadas en la
dotacién genética de los miembros potenciales de nuestra comunidad moral es correlativa a
la actitud con la que se llevan a cabo. Asi, por ejemplo, en el caso de las intervenciones
genéticas terapéuticas tomamos el embrién como la segunda persona que serd alguna vez.
Esta actitud clinica obtiene su fuerza legitimadora de la fundamentada suposicion

contraféctica de que es posible del consenso con “otro” que puede decir “si” 0 “no”.

En la actualidad los investigadores justifican la investigacion y el desarrollo de la
técnica genética a la luz de objetivos biopoliticos como la nutricién, la salud y la
prolongacion de la vida, ese es el aspecto que es promovido, dejandose de lado el hecho
que la revolucion tecnogenética de la praxis cultivadora ya no se realiza en el modo clinico
de la adaptacion a la dindmica propia de la naturaleza, sino que “sugiere la
desdiferenciacion de una distincion fundamental también constitutiva de nuestra

autocomprension como especie”?’.

Habermas considera que cuanto mds se intervenga sobre la composicion del genoma
humano, mds confusa serd la distincién entre lo crecido y lo hecho, y lo subjetivo y lo
objetivo, “llegando hasta la autorreferencia de la persona a su propia existencia corporal

(leiblich)™'®.

Habermas invoca el imperativo categorico de dignidad de la persona para que se use
como una guia de vida que se oriente a las perspectivas pretensiones propias, pues cada ser

humano interpreta el mundo desde la propia vivencia, actda por sus propios motivos, tiene

9 HABERMAS, J., El futuro de la naturaleza humana ; Hacia una eugenesia liberal, p. 66.
100 Jdem., p. 68
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sus propios proyectos, persigue sus intereses € intenciones propios y es la fuente de

pretensiones auténticas.

El imperativo categdrico obliga a apartarnos de la perspectiva de la primera persona
y orientarnos a una a favor del “nosotros”, con una orientacion a valores generalizables, en
tal sentido se debe hablar de tratar a la persona como un fin en si mismo y respetar a la
humanidad, asi la humanidad no puede ser tratada sélo como medio sino como fin, esto
implica que no se puede excluir a ninguna persona. La moral asegura la libertad del
individuo de llevar una vida propia si la aplicacién de las normas generales no acorta los

proyectos vitales individuales, ni excluye a los demas.

El autor opina que desde un punto de vista filoséfico no es obligatorio hacer
extensivo el argumento de dignidad humana a la vida humana desde su inicio en la
concepcion, pues la valoracion de la vida pre-personal no atafie a un bien entre los bienes.
El trato que se brinde a la vida humana antes del nacimiento o a los seres humanos después
de su muerte, afecta nuestra autocomprension como especie. Nuestras representaciones de
nosotros como personas morales estdn entretejidas con esta autocomprension ética de la

especie. Afirma el Habermas que,

Nuestras concepciones de —y el trato que damos a— la vida humana prepersonal
forman, por decirlo asf, un entorno ético estabilizador para la moral racional de los
sujetos de derechos humanos (un contexto de inserciéon que no puede deshacerse a

no ser que queramos que sea la moral misma la que se nos escurra)'®'.

101 fdem., p. 92.
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No se trata que la incondicionalidad existencial tenga a priori mas derecho que la
ponderacion de intereses, pero existe la intuicion de inclinar la balanza a favor de la vida
humana, incluyendo la de sus estadios mds tempranos, no en contra de la libertad de
investigacion, ni contra el deseo de tener un hijo sano, ni contra la posibilidad de nuevos

métodos para la cura de enfermedades genéticas graves.

Con respecto a la legalizacién del diagndstico pre implantatorio, sefiala que
desechar un embrién enfermo es tan cuestionable como la seleccién de embriones por
criterios establecidos unilateralmente, y a la vez instrumentalizadora, pues no existe una
conformidad anticipada. En el caso de la seleccion de embriones existe la oposicién moral a
exigir a la futura persona que soporte sufrimiento, a diferencia de lo que ocurre con la
investigacién con embriones. Quienes estén a favor de la seleccion embrionaria pueden
argumentar su posicion contra la protecciéon de la vida, que existe el interés del futuro
afectado de evitar una vida limitada, surge entonces la distincion entre una vida que merece

vivirse y una vida que no merece vivirse.

Seria otra la situacién si las intervenciones genéticas terapéuticas implicasen
selecciones superfluas, con esto cruzaria el umbral de la eugenesia negativa, asi, las razones
aducidas en pro de la liberalizacion del diagndstico pre implantatorio podrian ser usadas
para argumentar a favor de las intervenciones de modificacion genética, sin que se lo
considere un impedimento indeseable a la proteccion de la vida de un embrion desechado.
Asi, la modificacion genética, de preferencia sobre células corporales, puede equipararse a

la lucha contra epidemias y enfermedades endémicas.

88



El autor sostiene que la sensacidon de que no se puede instrumentalizar el embrion
como si se tratase de una cosa, para otros fines, encuentra su fundamento en la exigencia de
tratarlo como una segunda persona en anticipacion de su determinacion, “una persona que,
si naciera, podria comportarse de alguna manera respecto a este tratamiento. Pero el trato

puramente experimental o ‘consumidor’ en el laboratorio no pretende su nacimiento”!%2,

Sin que existan sentimientos morales de la obligacion, la culpa, el reproche y el
perdén, sin respeto moral, sin la solidaridad y la prohibicion de la moral, sin Ia
“amabilidad” de trato en el conflicto y la contradiccién, el universo habitado por los
humanos seria insoportable, no mereceria vivirse la vida. Nosotros preferimos la existencia
de la vida digna a la frialdad de una vida que a la que no afecten las contemplaciones

morales.

192 fdem., p. 92.
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CONCLUSIONES

1. El siglo XX asiste al ocaso de la ciencia solo aplicada a la naturaleza inerte y, por el
contrario, se conforma, desde mediados del siglo anterior, el apogeo de la nueva ciencia: la
genética. Esta reconfigura el conjunto de las interrogantes antiguas sobre el ser humano y a
partir de ella asistimos a nuevas reflexiones y a una nueva disciplina de estudio como la

bioética.

2. En nuestro primer capitulo de tesis nuestra exposicion atiende a la evolucion de la ciencia
y técnica genéticas, ciencia fundamental la cual desde el siglo XX se ha convertido en
paradigma hegemoénico de las ciencias en general al sustituir a las ciencias naturales (fisica).
En efecto, desde el siglo anterior el estudio de la biologia y de la vida en general conforma
el interés mdas actual de las teorias tecnocientificas. Este estudio no solo se refiere a la
descripcion de lo que es vida y de sus formas sino ademds involucra la intervencion
artificial, via técnicas de manipulacidon, de formas de vida a nivel molecular, celular y

genético.

3. En este avance de la ciencia genética, el estudio de las forma de vida en general sobre la
tierra y sus respectiva experimentacion y manipulacion afecta directamente al ser humano.
Desde el siglo XX, el proyecto genoma humano estudia la totalidad de las caracteristicas del
gen humano con el objetivo de ofrecer, en el futuro, posibilidades para generar genes de
modo artificial y sintético. Desde esta posibilidad artificial ofrecida por la ciencia, los

nacimientos humanos se situarian en un nuevo contexto: la era de los nacimientos de modo
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natural se transformaria, por medio de técnicas genéticas, en la era de la generacidn artificial

de nuevos seres humanos. Ello significarfa entonces la segunda génesis del humano.

4. Tras exponer lo que es la genética y sus progresos tecnocientificos, en este segundo
capitulo ofrecemos el impacto de estas biotecnologias aplicadas al ser humano y, en
especifico, a su nacimiento, en el contexto de la sociedad contemporanea. Es decir, es de
nuestro interés precisar como la ciencia y sus técnicas se correlacionan con el espacio
publico y ciudadano: la ciencia no es ajena a las expectativas sociales y por ello en este
capitulo se dedicé a revisar los impactos biotecnoldgicos en la esfera publica y en el esfera

humana en general.

5. El impacto de la tecnociencia biotecnoldgica sobre la sociedad ocurre en el caso de la
genética a partir de las discusiones. Por este motivo hemos expuesto cuatro problemas
generados a partir de la relacion entre ciencia, genética y sociedad: primero, el problema de
la identidad humana en el caso de los seres humanos creados artificialmente; segundo, el
problema de la propiedad, es decir, a quién le pertenece el ser humano creado por medio
artificiales; tercero, si los nuevos humanos solo necesitan de la técnica cientifica para ser
generados entonces ;qué ocurre con los conceptos no materiales como mente, consciente,
persona, o espiritu?; cuarto, si la humanidad solo es generable via tecnocientificamente
entonces ;nos hallamos ante la nueva hegemonia de la ciencia, no ya en el contexto

industrial, sino en el contexto contemporaneo y futuro de la vida?
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6. En el tercer capitulo discutimos sobre la posicién aparentemente neutral de la ciencia:
Anteriormente, la ciencia se concebia al margen de sus motivaciones y otros prejuicios. Por
ello, desde que se constituyé de este modo la ciencia se retiré de ésta cualquier explicacion
psicologista o ideoldgica. La ciencia se basaba sobre la observacion pero ésta no dependia
del observador sino por el contrario estudiaba sin prejuicios los datos de la realidad. Sin
embargo, esta vision de la ciencia fue objeto de cuestionamientos desde la sociologia de la
ciencia. Actualmente, autores como Latour, sostienen la no division dualista entre la ciencia
y su entorno sino que, por el contrario, existe un enlace mutuo entre la ciencia y los

elementos extracientificos.

7. Se observo el conjunto de problemas derivados de las ciencias y sus aplicaciones en la
region de la biologia y cémo ellos a su vez impactan sobre acciones sociales, como la
industria, la farmacologia o la clinica de nacimientos humanos. Sin embargo, no es
suficiente sostener que la ciencia, impacta sobre la sociedad, menos es suficiente argumentar
el caricter problemas de las nuevas ciencias bioldgicas sobre la especie humana, sino que
debemos buscar el fundamento de la problematicidad de las ciencias en relaciéon a la

sociedad, y en especifico en relacion al ser humano.

8. Nuestra investigacion sostiene que el cardcter problematico de la ciencia no solo se deriva
de la condicion cientifica sino que ella se convierte en aporética si reflexionamos sobre las
consecuencias €ticas y humanas derivadas de las técnicas biotecnoldgicas aplicadas al ser

humano. Es decir, el caridcter aporético de las nuevas ciencias biogenéticas deriva de sus
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implicancias éticas. Mas no solo argiiimos la relacion entre ciencia y genética sino que la
actividad cientifica sobre el ser humano no solo se aplica al ser humano, objeto de
experimentacion, sino que aquella deriva de fundamentos humanisticos como la dignidad, la
responsabilidad, la libertad, la accién y el dialogo. Es este espectro de condiciones relativas
a la ética desde la cual se conforma la accién cientifica: no hay ciencia sin ética y esta es

precisamente su fundamento.
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