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INTRODUCCION

Como parte de nuestro quehacer profesional, en la socializaciéon de la historia de la
filosofia, en especial en la filosofia griega, dos conceptos nos han acompafnado a lo
largo de él y siempre nos han llamado la atencion la relacion entre ellos.
Adicionalmente a lo anterior nuestros iniciales estudios del griego, nos han inquietado
y llevado con asombrosa curiosidad a hurgar en el koiné. Estos dos motivos nos han
hecho guiar nuestro interés hacia la cultura matriz de Occidente: Grecia, estos
conceptos son: el mito (MOBog, mythos) y la areté (apetd). Sin embargo, nuestra

preocupacién no se centrara en los mitos, sino en los mitos griegos.

Por un lado, el significado del primero de ellos es confuso, polisémico o poco claro,
pues algunos lo han visto como una simple fantasia, pero no hay pueblo en el mundo
que haya prescindido de ella. El segundo concepto tiene su plasmacion entre los
helenos y es inherente a la cultura y valores de ellos, tanto es asi que su mencién
daba una connotacién de distincion a quién la poseyera, por lo que los helenos
buscaban obtenerla.

Por otro lado, el hombre griego tenia la idea de que existian unos dioses inmortales,
que estaban en posesiébn de una fuerza sobrenatural y que, ademas, eran
antropomorfos, pues tenian no soélo apariencia, sino mentalidad, reacciones y
sentimientos humanos. Esta concepcion quedé vinculada a un conjunto de personajes
miticos que estaban ligados genealégicamente. Estos personajes fueron consolidados
por dos grandes poetas griegos: Homero y Hesiodo. Sus obras fueron una especie de
catecismo para el pueblo helénico y eran tema recurrente en la paideia (TTaideia) o
educacién griega. Este pueblo estaba habituado a conocer y estudiar estos relatos,
que tomaron el nombre de mitos, desde su infancia y extraia de ellos sus nociones

bésicas en materia religiosa.

En la Grecia Clasica, los olimpicos formaban el nucleo del pantedn griego, aun cuando
cada ciudad introducia sus variantes primando a unos u otros y asociando a dioses
locales. A cada uno de estos dioses se le atribuian unas funciones, es decir, un campo
en el que ejercia su tutela y poder (la guerra, la agricultura, la navegacién, entre otros)
y un ambito desde el cual actuaba. Los uranios residian en el espacio sideral, pero
algunos permanecian un tiempo en moradas subterraneas, estos eran los dioses

cténicos, algunos los llaman teluricos.



Por ello la importancia de emprender esta aventura intelectual de introducirnos al
mundo griego y elucidar dos conceptos que tienen, a nuestro criterio, suma

importancia en el ambito social y moral, y daran fundamento a la sociedad griega.

Por ello diremos que un estudio filoséfico, y su utilidad, solo seria posible vislumbrarlo
en la medida en que nosotros valoremos la vida y la realidad entera. Lo util solo se
revelara como necesario cuando desde lo mas profundo nos preguntemos por el
sentido y el significado de estos conceptos. Recordemos que una de las principales
preocupaciones de la filosofia es cuestionar y aclarar algunas ideas muy comunes que

todos nosotros usamos a diario sin pensar sobre ellas.

El presente trabajo lo hemos dividido en tres capitulos. En el primer capitulo
trataremos sobre el mito. Veremos al mito en su proceso historico y haremos una
aproximacion conceptual del mismo. Ademas nos ha parecido importante elucidar al
mito con otros conceptos cercanos a él o a los que él ha dado paso, siendo su
antecedente més préximo, estos son: la Historia, el Logos y la Religion.

En el segundo capitulo trataremos la mitologia y la mitologia griega, luego veremos a
Homero y sus obras: La lliada y La Odisea, para luego ingresar a analizar a Hesiodo y
sus obras: La Teogonia y Los Trabajos y Dias.

Y, finalmente en el capitulo Il ingresamos a trabajar la areté, veremos su recorrido
histérico, su conceptualizacion en tiempos Homéricos, y en la obra del poeta, ya sea
en La lliada, y dentro de ella la areté de los dioses, de los héroes y otros personajes:
Aquiles, Héctor, Priamo, Diomedes, Andromaca. Lo mismo haremos en La Odisea,
dentro de ella veremos la areté de los dioses, los héroes y otros personajes: Ulises,
Penélope. Finalmente analizaremos la areté en la obra de Hesiodo y en sus dos obras:

La Teogonia y Los Trabajos y Dias.

Nosotros estamos seguros que el presente estudio debera de ser del interés de todos
aquellos que buscan elucidar conceptos primigenios, que luego se plasmaran en las
diversas culturas. Pues qué duda cabe del interés de la mitologia griega y la carga
valorativa que en ella se halla y que nosotros hemos tratado de elucidarlo.

Aprovecho estas Ultimas lineas para agradecer la paciencia y guia de mi asesor el Dr.
Richard Antonio Orozco, quien con sus acertadas sugerencias le dio el norte al
presente trabajo.
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1. MITO (MGOOZ, MYTHOS)

“Les mythes sont faits pour que ["imagination les anime”

Albert Camus

Para buscar validar nuestra tesis haremos una revision historica del concepto del mito. Para ello
hemos revisado una extensa bibliografia, y una de las primeras dificultades para elucidar el
concepto del mito es su complejidad.

Por ello diremos que la complejidad del mito se evidencid, se evidencia y se evidenciara cuando
nos introducimos en sus agitadas aguas. Kirk, en el prefacio de su obra E/ mito. Su significado y

funcién en las distintas culturas', nos da cuenta de una serie de problemas que al decir de él son:

“... de una gran amplitud, aunque conectados entre si, concernientes a
los mitos: la relacion de estos con el cuento popular por una parte, con
los rituales por otra; la validez y alcance de la teoria estructuralista del
mito; la esfera de accién de posibles funciones miticas; los efectos de
las instituciones sociales desarrolladas y de la literatura; el caracter y
significacion de los antiguos mitos del Oriente Proximo y su influencia
sobre Grecia; las reformas especiales tomadas por los mitos griegos y
su relacién con los modos racionales de pensamiento; la importancia de
los mitos como expresiones del inconsciente, como aliados de los
suefos, como simbolos universales, 0 como accidentes de propositos
narrativos primarios”. Ademas sostiene que “casi ninguno de estos

problemas ha sido convincentemente tratado hasta hoy”.

A pesar de ser un concepto muy controversial y, por ende, polémico, los mitos, conservan aun su
actualidad a pesar del tiempo transcurrido. Sus origenes se pierden en las tinieblas de los tiempos
primigenios y agrafos y su vigencia se prolonga hasta nuestros dias. Ellos han sido motivo de
diversos debates sobre su concepto, significado, funcion, entre otros tdpicos, que lo han

involucrado.

Las diversas explicaciones que de los mitos nos han podido ofrecer sus especialistas han sido
muy confrontacionales. Asi pues, algunos han considerado a los mitos como formas de
percepcion que preceden al conocimiento racional en la evolucién intelectual humana o como

verdaderas explicaciones imaginativas, intuitivas o como imaginario colectivo de diversos

' Kirk, Geoffrey S. (1973). El mito. Su significado y funcion en las distintas culturas. Barcelona. Seix Barral.
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fendmenos, sentimientos y procederes. Mientras que otros remarcan sélo su origen fantasioso e

imaginario, dejando de lado la gran riqueza que ellos poseen.

Al respecto, Francisco Lisi Bereterbide?, cita a Otto Apelt, en su traduccién del Politico, quien
sostiene que “El mito como tal es una pura invencion chistosa que no se funda en una inspiracion

religiosa ni en una sabiduria astronémica”.

Esta posicion no hace sino resaltar el caracter de mera imaginaciéon del cual no se puede rescatar
ningun aporte a la cultura del pueblo del cual surge. Ademas remarca la no inspiracion religiosa
con lo que quiere negar cualquier relacion del mito con la religion.

La Mitologia ha atraido a investigadores de muchos campos del saber. Algunas ciencias sociales
que lograron un mayor nivel de desarrollo cientifico en el siglo XX son las que se han enfrentado a
diversos problemas para acopiar, analizar y estudiar mitos de diversas épocas, desde los periodos
histéricos més antiguos fuera y dentro de la tradicién occidental y sobre todo, los que a ella
involucran, hasta los tiempos modernos, entre ellas la Antropologia y sus disciplinas: Social y
Cultural; la Historia, la Arqueologia y la Historia de las Religiones. Y una vez acopiados se han
abocado a su interpretacion, concibiendo el estudio del mito de un modo comprensivo, dando un
panorama de mayor amplitud de la cultura y la historia de cada uno de ellos. Y otros han
encontrado en los mitos materiales Utiles para sus respectivas especialidades, como en el caso de
la LingUistica y la Psicologia. Modernamente reingresa la filosofia al analisis de los mitos, siendo
la hermenéutica el feudo de estos estudios, destacando Gadamer, entre otros.

Con esta oleada de investigadores preocupados por el mito o los mitos, se han abierto nuevas
direcciones en su o sus interpretaciones. Es por ello que hoy aceptamos que ellos, los mitos,
expresan indesligablemente, ocultando realidades de muy diverso orden, las profundas
estructuras de la sociedad y del espiritu humano.

Por lo tanto, los mitos bajo sus distintas formas, encarnarian impulsos esenciales y arcanas
aspiraciones, las cuales, ante un severo analisis, podriamos identificar, entre otros asuntos o
temas, que podrian ser: lecciones politicas, morales, consejos y otros propios del derecho

consuetudinario.

Cada vez son mucho menos los estudiosos de los mitos que sostienen que éstos sean solo

producto de la mera imaginacion o algo fantasioso de un pueblo y que no contienen informacion

% Lisi Bereterbide, Francisco L. (2009) EI mito en Platon. Algunas reflexiones sobre un tema recurrente.
Areté. Revista de Filosofia. Vol. XXI. # 1. 2009. Instituto de Estudios Clasicos “Lucio Anneo Séneca”.
Universidad Carlos Il de Madrid
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cultural e histérica valiosa. Gran influencia tuvo y tiene la teoria del inconsciente colectivo
fundamentado, principalmente por C. G. Jung, el cual sostuvo que existe un lenguaje comun a los
seres humanos de todos los tiempos y lugares del mundo, constituido por simbolos primitivos con
lo que se expresa un contenido de la psiquis que rebasa la razén. Esta teoria ademas se vio
reforzada por los estudios de Claude Lévi-Strauss, G. Dumézil, K. Kerényi, entre otros.

Ademas hay otras escuelas de las Ciencias Sociales que han ingresado al analisis del mito, entre
ellas el funcionalismo, el estructuralismo, entre otras. Por supuesto que se necesita una soélida
formacion en las ciencias sociales y una vasta experiencia en el andlisis de los mitos para
hacerlos inteligibles. Con estos requisitos encontrariamos las motivaciones primigenias de los

mitos en la condicién humana.

Estos estudios dan ciertas conclusiones, entre ellas, sostener que el mito es una narracion
destinada no a explicar una particularidad local y limitada, sino una ley organica de la naturaleza
de las cosas. En el mito se plantea el problema, entre otros, del orden total del mundo. Pero,
también, tenemos mitos que explican algo muy limitado o especifico, como enfermedades o la

fundacién de una ciudad.

Por lo anterior, nuestro propdsito en este capitulo es presentar al mito desde una perspectiva
histérica, aproximarnos a una conceptualizacién del mismo y ver su relacion con la religion,

historia y, como no, del logos, la razon, la filosofia.



1.1 PROCESO HISTORICO DEL MITO

Hay diversas formas de describir el caminar histérico conceptual del mito, algunos los han
agrupado por tematicas otros por escuelas (funcionalismo, estructuralismo, simbolismo, entre

otras), nosotros en esta parte lo haremos cronolégicamente.

Desde el punto de vista temporal, el mito se convierte en una zona intermedia entre los primeros
tiempos desconocidos, desde la oscuridad de la evolucion del hombre pasando por los tiempos
agrafos hasta la aparicion de la escritura; y con ello el periodo propiamente histérico sobre el cual

tenemos documentos escritos que asi lo testifican.

Por ello, por mucho tiempo fue actitud generalizada considerar los mitos como pertenecientes al
mundo del cuento, la fabula, la leyenda, que fueron modos de narrar lo arcano e inexplicado v,

asumidos, en un determinado momento, como inexplicable.

A partir de estos momentos haremos un recorrido histérico sobre el concepto del mito. Y en cada
época veremos posiciones ambivalentes y hasta antagénicas: unas aceptando su trascendencia,
y, otras denotando su intrascendencia. Por ello podriamos concluir diciendo que hay diversos
conceptos que han tenido que luchar tanto contra los malentendidos, entre ellos se encuentra el

mito.

Para los historiadores, oradores vy filésofos de la Antigliedad, el mito es ante todo una nocién que
refiere algo fantasioso, como un engafo, de alli su connotacién negativa. Ello se opone al relato
que describe de una forma exacta una realidad pasada, basado en discurso que sigue
estrictamente las reglas de la I6gica, y sobre todo que esta escrito, como el caso de la historia,
que no es un relato fantasioso. Esto es, sin duda, lo que explica por qué no hubo problemas de
definicion mientras se consideraba al mito como algo que se opone a si mismo, como imaginativo
y artificioso. Que luego se conocera como la oposicién entre mito y logos, relacionando el mito con

lo ilégico e irracional, mientras que el logos se le relacion6 con lo légico y racional.

A pesar de la actitud despectiva de Herddoto hacia el mythos, las historias miticas han seguido
cautivando la imaginacién humana en el transcurso de los siglos. Desde la Grecia presocratica
hasta nuestros dias fil6sofos y cientificos han realizado numerosos esfuerzos para desentranar el

secreto de tan duradera atraccion.

Desde los filésofos presocraticos, y el mismo padre de la historia habian comenzado un proceso
de banalizacién del mito que acabara recibiendo su Ultima estocada degradante en las obras de
algunos poetas clasicos.



En este sentido, Jenéfanes® fue el primero en criticar y rechazar las expresiones “mitoldgicas” de
las divinidades utilizadas por Homero y Hesiodo. Ya por estos tiempos los filosofos griegos fueron
quitandole progresivamente todo valor religioso al uddog. Tornandose éste en opuesto tanto al
Abyog como a la par con la historia. Por lo que pGdo¢ termind por significar todo lo que no puede
existir en la realidad, es decir fantasioso, imaginario.

Para Platén, en los relatos miticos se encontraria una verdad singular, vélida, de la que no se
puede dudar; relatos que desarrollarian entre un aqui y un mas alla, entre la esfera de lo divino y

la esfera de lo humano.

En ese sentido, Jean Brun en su obra Platén y la Academia® sostiene sobre la vision mitica de

Platén que:

“El mito es el medio por el cual lo intemporal se torna narracién en la
boca de los hombres y lo Uno viene a ubicarse en los limites del
discurso. Por este recurso, lo invisible deviene inteligible para el hombre
y, si no perfectamente visible, por lo menos perceptible. Gracias al mito,
lo inefable puede relatarse y lo incomunicable se comunica. El mito es
una via analdgica que trata de suscitar en nosotros la anamnesis capaz
de conducirnos nuevamente al lugar donde se encuentra un origen que

hemos olvidado. El mito es una ascensién por medio del Logos”.

Platon hablarda del mito siempre teniendo en cuenta la estructura simbdlica que los mismos
presenten, de tal modo que encontraremos en el dialogo de E/ banquete, en el cual Di6étima hace
respecto de Eros (nacido de ese abrazo entre Poros, el recurso y Penia, la pobreza), esa
personificacién de lo abstracto. Esta vez bajo la forma de la alegoria. La verdadera historia mitica,
segun el concepto de Platén, no hablara solamente de algo indudablemente real, aun cuando esto
se puede seguir mostrando inalcanzable para la aprehensién intelectual.

Siguiendo este andlisis en la Grecia Clasica, veremos al Estagirita. Rodolfo Mondolfo® nos dice que
al decir de él “el amante del mito es, en cierto modo, un filésofo, ya que el mito se compone de
maravillas”. Los antiguos, mas aun, antiquisimos, (tedlogos), han transmitido por tradicién a
nosotros sus descendientes, en la forma del mito, que los astros son dioses y que lo divino abraza

¥ Jendfanes de Colofon (zevopavng) 570 - 475 a.C. Fundador de la escuela eleatica. Suscitdé una
importante polémica en torno al politeismo y la concepcién antropomérfica que los griegos tenian de los
dioses. Asi, se burlé de Hesiodo y Homero.
* Brun, Jean (2001). Platon y la Academia. México. Cruz O.
® Mondolfo, Rodolfo (2003) El Pensamiento Antiguo. Buenos Aires. Losada
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toda la naturaleza entera. Mondolfo continGia analizando el pensamiento mitico y toma en cuenta la
obra de Aristételes, la Metafisica. En esta obra el fildsofo por Excelencia, considera los mitos utiles
a la filosofia: “el filésofo es, hasta cierto punto, un hombre aficionado a los mitos, porque el mito se
construye sobre asuntos maravillosos” (Metafisica, 1,2); no hay que olvidar que la admiracién para
Aristételes es el comienzo del filosofar, en cuyo sentido los contenidos del mito pueden ser un buen
comienzo. Sin embargo, en otro pasaje de la misma obra sostendra que el mito significa una
concepcidn primitiva de las cosas, una protofilosofia; de ahi surgira la idea tan extendida de que la
filosofia s6lo puede aparecer cuando el mito empieza a declinar, que se conocera como el paso del
mitos al logos.

Concordamos con el Estagirita, pues para nosotros el mito encierra un filosofar al admirarse de su
entorno y proponer una explicacion, asi sea ingenua, es valida. Por ello los mitos encierran
muchos conocimientos, valores y costumbres que debemos de elucidar. Por ello nuestro propdsito
serd buscar la relacidn entre la mitologia y la areté. De alli nuestro interés en primera instancia de

analizar el concepto de mito.

De esta manera, durante la Antigliedad y en la Edad Media, se presté una atencién particular al
contenido de los mitos si esté era verdadero o no, con lo cual quedaba relegado al tema de su
realidad y por consiguiente de lo verdadero de los mismos. Por esto era esperable la actitud de los
Padres de la Iglesia, la Patristica, que en su fervor nedfito, tendran, segun ellos, argumentos
sélidos para oponerse a estas fabulas fingidas por los poetas.

Esta primera actitud se vera reflejada, a la luz de la religién judeocristiana donde el mito sera
relegado al dominio de la “mentira” y de la “ilusién” o con todo aquello que no esta justificado o

declarado valido por su libro sagrado: la Biblia.

En los inicios de la época moderna, el italiano Giambattista Vico® asignara al mito su real
importancia. El sostiene en La ciencia nueva’ (Scienza nuova), publicada en 1725, que los mitos
no son versiones deformadas de las narraciones biblicas, como se pensaba en la Europa de
aquellos dias, sino tentativas imaginativas de resolver los misterios de la vida y del universo, y que
como tales podian compararse, en una etapa anterior del desarrollo humano, con las teorias

cientificas modernas.

Vico expuso en su obra una teoria de cuatro etapas para el desarrollo del mito y la religién en
Grecia. La primera etapa expresaba la divinizacion de la naturaleza: el trueno y los cielos se

¢ Giambattista Vico; Napoles, 1668 - 1744. Su obra Principios de una ciencia nueva sobre la naturaleza
comun de las naciones la escribié en 1725.
” Vico, Giambattista (1995). Ciencia nueva. Madrid. Tecnos.
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convierten en Zeus, y el mar se convierte en Poseiddn. En la segunda etapa, aparecen los dioses
relacionados con la domesticacién y la dominacién de la naturaleza: Hefestos, dios del fuego,
Demeéter, diosa del grano. En la tercera etapa, los dioses encarnan las instituciones y grupos
civiles: Hera, por ejemplo, es la institucion del matrimonio. La cuarta etapa se expresa en la total

humanizaciéon de los dioses, tal como se encuentra en Homero.

Sin embargo, como todo hijo de su tiempo, Vico no podra superar el prejuicio de la arbitrariedad
fantastica que se les endilgaba a los mitos, y redundara en la posicion negativa hacia el mito, por
ello dira:

“Las mitologias han debido de ser el lenguaje propio de las fabulas, de
modo que siendo éstas,..., géneros fantasticos, han debido de constituir
las mitologias alegorias propias de los mismos...; y deben tener una
significacion univoca que comprenda en una razén comun a sus especies

e individuos... “®

Bottici al inicio de su articulo® nos dice que en su Dialéctica de la llustracién, Adorno y Horkheimer
postulan la tesis de una constitucion mutuamente dialéctica del mito y la llustracion. Rechazando
el mito como pura subjetividad y supersticion, la llustracion se conforma a si misma, mientras
simultdneamente refuerza la dicotomia sujeto versus objeto, en la cual descansa. De esta manera,
esconde el hecho de que el mito es también llustracion, Aufklarung, porque es ya una forma de
explicaciéon o Erklarung (Adorno y Horkheimer, 1997). Los mitos relatan el origen de las cosas, de

doénde vienen, y son ya, por lo tanto, un intento de "iluminar".

Como muchos otros teoricos de la llustracion (tales como Bacon, Galileo, Bayle, entre otros), Kant
parece percibir en la imaginacion una fuente potencial de perturbacion del trabajo metédico de la
razon. El fildsofo de Kénigsberg mitiga su creencia anterior sobre el papel cognitivo crucial de la
imaginacién y lo reasigna, por lo tanto, a una divisibn mas convencional entre razén e

imaginacion, ciencia y arte, y asi también entre critica y creatividad.

Algunos sostienen que Federico Guillermo Schelling™ es el primer autor moderno que formula un
criterio hermenéutico adecuado a la comprension de los mitos. En 1793 escribe su obra Sobre
mitos, leyendas historicas y filosofemas del mundo mas antiguo, sobre el estudio de los mitos. En

® Vico, op. cit
° Bottici, Chiara. (2010). Mds alld de la dialéctica de la llustracion: Spinoza, sobre el mito y la
imaginacion. Signos filosdficos, 12(24), 137-170. Recuperado en 01 de octubre de 2014, de
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1665-13242010000200006&Ing=es&tIing=es.
'% Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775 — 1854). Entre sus escritos destacan: La filosofia del arte
(1807), De la libertad humana (1809) y fragmentos de una obra no publicada que fueron traducidos al inglés
como Las edades del mundo (1942).
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este trabajo busca la esencia y funcion del mito dentro de las culturas primitivas. En él mismo, nos
da una definicion del mito sosteniendo que es una forma muy particular de filosofar que lo realiza
el hombre que estd en un estado que denota que no ha evolucionado lo suficiente como para
poder llegar a la abstraccion y a la conceptualizacion.

Los tedricos posteriores trataron de encontrar una explicacion Unica para la aparicion de los mitos.
Como el mito es una narracién, muchos intentos de comprensién se centraron en su estructura
lingUistica. Hay quien busca el significado del mito en la historia y estructura del lenguaje mismo.
El mas famoso exponente de este enfoque fue el folclorista aleman del siglo XIX Friedrich Max
Maller'', a quien debemos la expresién mitologia comparada. Este cientifico social bajo el influjo
del positivismo historicista y otras escuelas, comienzan por limitarse a catalogar mitos como otros

tantos hechos culturales, ya con algunos intentos hermenéuticos.

Muller sostiene que todos los mitos creados por los pueblos indoeuropeos tenian su origen en
historias simbdlicas o alegorias sobre fendmenos naturales como el sol, la luna, el cielo o el alba,

recubiertos con personajes humanos.

Para su escuela de mitologia comparada o escuela mito-naturalista, la mitologia es,
esencialmente, un modo de discurso que se inserta en los procesos de conformacion del habla, el

cual tiene su origen en el asombro del hombre ante los grandes fenémenos césmicos:

"La mitologia no es mas que un dialecto, una antigua forma del lenguaje.
La mitologia se refiere, sobre todo, a la naturaleza, y, muy
particularmente, dentro de este dominio, a aquellos fenémenos que
parecen tener el caracter de la ley y el orden, que parecen llevar el sello
de un poder y de una sabiduria superior; pero era aplicable a toda cosa:
nada es excluido de la expresion mitoldgica; ni la moral, ni la filosofia, ni
la historia, ni la religidon se han sustraido a la magia de esa antigua sibila.
Pero la mitologia no es la filosofia, ni la historia, ni la religién, ni la ética.
Es, para usar una expresion escolastica, un quale y no un quid, una
forma, y no algo sustancial. Esa forma, como la poesia, la escultura y la
pintura, era aplicable a casi todo lo que el mundo antiguo podia admirar o

adorar"'2,

" Friedrich Max Mller (1823 - 1900) LingUista, orientalista y mitélogo aleman. La mitologia comparada y la
historia de las religiones tienen como base fundamental una de las monumentales obras de este autor: Los
libros sagrados orientales. Se le deben otros importantes estudios: La ciencia de la religion (1873); Ensayo
sobre la mitologia comparada, (1893).
"2 Muiller, Max (1996). Mitologia comparada, en Mitologia comparada, Edicomunicacién, Barcelona. p. 123.
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Para Muller, los mitos no serian algo irracional y caético, sino que poseerian una suerte de "logica
imperfecta" previa e inevitable para el desarrollo del lenguaje; los mitos serian pues, "un mal
necesario”, una "enfermedad del lenguaje”, un "balbucear del infante" que, aun no siendo
completamente ilogico, sigue siendo un no acertar al utilizar el lenguaje, un mero "nombrar cosas
0 acciones" que todavia no es el lenguaje propio de un adulto, pero es previo y necesario
conformador y ejercitador de éste.

Al decir de Cencillo'®, Miiller reduce los mitos literalmente a cuentos de viejas. Pues sostiene que
el origen degenerativo ha tenido que ser siempre el mismo y presupone un conocimiento exacto y
“natural” de los fendmenos de todo tipo que rodean al hombre arcaico, pero que por el desgaste
del lenguaje habria caido y dado asi origen a personificaciones imaginarias. Ademas, el mismo
autor le endilga que no sabe distinguir entre mito y leyenda.

Cabe afadir que la visidbn de la mitologia como "enfermedad del pensamiento”, como la tesis
naturalista, cayeron pronto en desuso y, de hecho, el mismo Miiller vivié el descrédito de sus

teorias.

Hermann Usener' llegé a ver en los mitos y en sus héroes a las divinidades de bienes, técnicas,
fendbmenos y actos culturales. Segun Cristdbal Acevedo' el problema del mito para Usener se
orienta a una cuestion mas fundamental, no s6lo como asunto de la historia del lenguaje y de la
historia del espiritu en general, sino asi mismo como problema para la légica y la teoria del

conocimiento.

Una de las figuras fundamentales de la antropologia britanica fue Sir Edward Burnett Tylor'®,
realizd estudios sobre animismo. Este intelectual sostiene que los mitos son concebidos como la
expresion del estado salvaje del pensamiento. Segun los seguidores de esta escuela, las culturas
"primitivas" han pasado, en sus creencias, por varios estadios que van desde el animismo al

monoteismo, pasando por el politeismo.

Asimismo, afirma enfaticamente que las "extravagancias" que reflejan los mitos corresponderian a
un estadio concreto en la evolucion social e intelectual de la humanidad. Asumiendo una postura

de desarrollo lineal que deben vivir todos los pueblos, por lo que esta es una etapa que todos los

'3 Cencillo, Luis (1970). Mito, semantica y realidad. Biblioteca de autores cristianos. Madrid. La Editorial
Catolica S.A. pp. 292, 293.
' Hermann Karl Usener (1834 - 1905). Fil6logo y mitégrafo aleman.
'> Acevedo, Cristobal (1993). Mito y conocimiento. México. UIA. pp 304.
'® Edward Burnett Tylor (1832 - 1917) Antropélogo britanico considerado como uno de los padres de la
antropologia moderna. Sus principales obras son: Investigaciones sobre la historia primitiva de la
humanidad y sobre el desarrollo de la civilizacion (1865), Cultura primitiva (2 volimenes, 1871) y
Antropologia (1881), un resumen de los conocimientos de su época.
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pueblos han atravesado y en la que se encuentran detenidos aquellos que son considerados
como "arcaicos" o "primitivos". Pensaba que el mito en las culturas arcaicas estaba basado en una
ilusién psicolégica y en una inferencia logica errada, a partir de una confusion de la realidad
subjetiva y objetiva, de lo real y lo ideal. A pesar de la anterior afirmacién Burnett Tylor creia que
el mito, aunque ilogico, tenia valor moral, pues a pesar de lo ilégico, de él surgiran las normas

morales que seran la base de la sociedad.

Otro tedrico muy influyente fue el antropélogo britanico sir James Frazer'” quien dara un giro
decisivo con su escuela inglesa que relacionaba estrechamente mito, ritual y religion. En su obra
La rama dorada (1911-1915), publicada en 12 tomos, reuni6 relatos miticos del mundo entero,
centrdndose en la idea que el bienestar de la sociedad dependia de los reyes, a los que se
sacrificaba ritualmente cuando eran demasiado viejos o estaban demasiado enfermos con el fin de
dejar paso a unos sucesores mas fuertes. Su teoria sirvié para explicar el significado del mito en
las sociedades letradas. A partir de ese momento Wundt, Durkheim, Mauss, Hubert, entre otros
buscaron la forma de comprender los mitos a base de criterios religiosos y, también, la estructura

religiosa de las sociedades primitivas.

La psicologia de esos tiempos, especialmente el psicoandlisis, en las figuras de Sigmund Freud'®
y Carl Gustav Jung'®, encontré en el mito el material necesario para delinear la estructura, el
orden y los mecanismos tanto de la vida psiquica de los individuos como de lo que luego

denominara Jung, el Inconsciente Colectivo de la sociedad.

Ambos psicoanalistas, Freud y Jung, consideraron los suefios como expresiones de la estructura 'y
mecanismos de la vida del inconsciente. El suefo, sefalaban, se asemeja en muchos de sus
detalles a la narracién del mito en culturas en las que éste aun expresa la totalidad de la vida. La

diferencia radica en que los suefos son individuales y los mitos son colectivos.

Para el psicoandlisis, los mitos corresponden a necesidades psicolégicas de las personas,
quienes, a través de los mitos (al igual que los suefnos), exteriorizan sus emociones o dan
satisfaccidbn a sus deseos inconscientes reprimidos. La funcion de los mitos consiste en ser
elementos vitales para el equilibrio psicolégico del grupo social, ya que suavizan los problemas y
tensiones que puedan darse en una sociedad concreta, a través de la exteriorizacion vy

canalizacién colectivas de los deseos y fobias de esa sociedad.

"7 Sir James George Frazer (1854 - 1941). Antropdlogo escocés. Principales obras: La rama dorada (1920),
Totemismo y Exogamia (1910), El hombre, Dios y la inmortalidad (1927), Creacion y evolucion en
cosmogonias primitivas (1935)
'8 Sigmund Freud. (1856 - 1939) Neurdlogo austriaco, fundador del psicoanalisis.
'¥ Carl Gustav Jung (1875 - 1961) Psiquiatra y Psicélogo suizo
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De esta manera, Sigmund Freud utilizara temas de las estructuras miticas mas antiguas para
ejemplificar los conflictos y mecanismos de la vida psiquica inconsciente, entre ellos sus

complejos de Edipo y de Electra.

Mientras que su mas cercano colaborador, Carl. G. Jung y su escuela de Zurich, en sus
interpretaciones psicoldgicas del vasto cuerpo de mitos recogidos de diferentes culturas de todo el
mundo, vio en los mitos manifestaciones del “inconsciente colectivo” por las canalizaciones de sus
arquetipos. Las imagenes primordiales son los "arquetipos”. Por una parte, el inconsciente
colectivo es la region de la estructura de la mente mas profunda, siendo la propiedad colectiva de
la humanidad y de mayor importancia para Jung. El llega a esta hipétesis por dos conjuntos de
datos. Primero, el notorio parecido entre ciertos "simbolos" encontrados en civilizaciones tan
separadas en el tiempo y en el espacio, que dificiimente se podria asumir una "migraciéon de
simbolos". Por otra parte, los arquetipos, los define Jung, como formas o imagenes de naturaleza
colectiva, que dan casi universalmente como constituyentes de los mitos y, al propio tiempo, como
productos individuales autoctonos de origen inconsciente. Los arquetipos son los patrones
fundamentales de la formacién de simbolos que se repiten en los contenidos de las mitologias de
todos los pueblos de la historia de la humanidad.

La falta de arquetipos ocasiona los complejos, las neurosis e incluso algunas formas de psicosis y
de otros trastornos mentales. Cencillo® cita a Jung de su obra Symbole der Wandlung (1952)

quien nos dice:

“‘El mitdlogo se ha encontrado hasta hoy en una situacidbn poco
envidiable, al no disponer sino de puntos de orientacion sumamente
cuestionables, como por ejemplo, los datos astronédmicos o
meteoroldgicos. La moderna psicologia presenta la evidente ventaja de
haber descubierto una region de fendbmenos psiquicos practicamente,
que es sin duda la tierra madre de toda mitologia, es decir, Suefios,

Visiones, Fantasias e Ideas”.

El intento de realizar una lectura del mito por intermedio del Psicoandlisis, fue posible gracias a
que este sostiene en su interior un constante principio de inquietud que le permite realizar
sucesivas reformulaciones de todos aquellos temas que ya parecerian haber estado fuera de toda
discusion posible. Si entre otras tareas, el Psicoanalisis haria que lo inconsciente se manifieste,
hable, tratando de descentrar a ese texto cerrado, que se defiende y sostiene sus contenidos en

los modos que observamos en todos los analisis, siempre en una regiéon de suspenso.

*® Cencillo, Luis, op cit. pp 295.
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Al decir de Cencillo?!, el mayor defecto de esta escuela esta en su exclusivismo y en cierta falta de
método en cuanto a la disposiciébn y valoracion de los datos se manejan y acumulan
indiscriminadamente en cuanto vienen a corroborar la verosimilitud de que en el suefo o fantasia
del paciente se trate de tal o cual complejo, o en ellos tome expresion un determinado arquetipo
que pueda orientar al terapeuta. Este procedimiento, al servicio de un fin psicoanalitico, no
ofreceria reparo; lo malo es que con ello se pretende poseer la clave de todos los mitos, una clave
psiquiatrica en lugar de otras claves miticas.

Un estudioso de la religion griega, Walter Otto, fue el mas significativo en la corriente
hermenéutica. Algunos lo denominan “el tedlogo de la nostalgia de Grecia”. Cencillo® sostiene
que él acentua excesivamente una consideracion del contenido a partir de un sentimiento mistico,
teosdfico, de la naturaleza del lenguaje. Para Otto el mito es la forma de “autorevelacién del ser”,
anterior a toda légica y a la distincién entre sagrado y profano. El mito vive en el fondo del corazén
humano, en el sentimiento, no en la razdn, ni en las teorias antropolégicas o etnoldgicas. El mito

indica una “sabiduria originaria de la humanidad referida a su propia existencia”.

Algunos han criticado su obra por ser espiritualista, culturalista e, incluso, por suponer una cultura

griega sin ninguna relacion con su propia geografia e historia.

Para Otto, el sello de la revelacion mas auténtica, es que la Divinidad se enfrente al hombre

presentandole un rostro humano.

Un eminente estudioso de la mitologia y las lenguas clasicas, Karoly Kerényi®*, se propone una
revisibn algo mas antropologica de los mitos de los héroes griegos; un acercamiento que
permitiera extraer un significado mas profundo de las simples narraciones. Le interesaba la
posibilidad de ampliar el horizonte del mito, haciéndolo mas inteligible a las mentalidades mas
contemporaneas y tratando de que su contenido espiritual pase a un primer plano.

En 1929 conoceria a Walter F. Otto quién va a influir profundamente en su obra, llevandolo a
enfatizar el elemento religioso de la vida humana en la antigledad como el elemento central, de

esta manera agregara a su enfoque histérico el teolégico.

La obra de Kerényi se centrard en la interpretacion cientifica de las diversas divinidades de la
mitologia griega como “arquetipos”, influido por el psicélogo suizo Carl Gustav Jung, del alma

humana. Tanta fue la influencia de Jung que ambos publicaron algunos escritos, que fueron

2 Cencillo, Luis (1970). Op. cit. pp 296.

?2 Gencillo, Luis (1970). Op. cit. pp 299.

28 Karoly Kerényi (1897 — 1973) fue un erudito hiingaro en filologia clasica.
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publicados con el titulo Introduccion a la esencia de la mitologia. Para él cualquier vision de la
mitologia implicaba una visién del hombre - y, por lo tanto, la teologia siempre tenia que ser al
mismo tiempo antropologia. En anos posteriores Kerényi desarroll6 ain mas su interpretacion
psicoldgica y sustituy6 el concepto de arquetipos, llegando a sostener que no hay que recurrir a un
Inconsciente Colectivo que contenga el Mal en una entidad independiente o como parte
constitutiva del Todo que haya de ser integrada.

Cencillo®, cita a Kerenyi cuando habla acerca del mito:

“La paradoja de la simultaneidad de una actualidad y de un pasado se ha
dado siempre en el mito. En forma de mitos —esto es Mitologia- narraba [el
pensamiento arcaico] lo que fue y el modo como fue originariamente, y por
lo mismo daba expresidon a lo que es y actualmente se halla vigente ... El
Mito vivo proporciona un saber que se anticipa a la filosofia y la hace

superflua ...

Bronislaw Malinowski®®, se le considera como el fundador de la escuela funcional dentro de la
antropologia social, él se enfrentara a las teorias simbolistas, que veian en el mito una forma de
pensar y explicar el mundo a través de un lenguaje simbdlico. En cambio, su escuela, el
funcionalismo, hara especial hincapié en la funcion social que esa mitologia desempefia en la vida

comunitaria.

Para él los mitos poseen una funcién social, y s6lo son inteligibles a través de ésta. Para los
funcionalistas es de suma importancia el estudio del mito "en vivo", en tanto que tal funcién social
de los mitos sélo puede ser percibida desde un contacto directo con los miembros de la sociedad
a estudiar. De alli que el antrop6logo debe estar inmerso dentro de la sociedad estudiada.

Considera que la funcién del mito es reforzar la cohesién social y la unidad funcional del grupo.
Los mitos cubren, pues, importantes facetas de la vida humana, tanto en el plano social
(satisfacen la necesidad general de regularidad, de estabilidad y de perennidad de las formas de
existencia que caracterizan la sociabilidad humana), como en el plano personal (permiten a los
miembros del grupo el adecuar sus reacciones unos a otros, al aceptar todos determinadas

normas y reglas comunes).

2 Cencillo. Op. cit. pp. 299
%% Bronislaw Kasper Malinowski (1884 - 1942) Antropélogo y etnélogo britanico de origen polaco.
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En su obra E/ mito en la psicologia primitiva®, Malinowski expone sus consideraciones acerca de
los mitos. Alli en explicita oposicion a las interpretaciones simbolistas, define la naturaleza y

funciones del mito de la siguiente manera:

"El mito, tal como existe en una comunidad salvaje, 0 sea, en su vivida
forma primitiva, no es Unicamente una narracién que se cuente, sino una
realidad que se vive ... El mito, de hecho, no es una ociosa fantasia, ni una
efusién sin sentido de vanos ensuefios, sino una fuerza cultural muy

laboriosa y en extremo importante”.

"Estudiado en vida, el mito, como veremos, no es simbdlico, sino que es
expresion directa de lo que constituye su asunto; no es una explicacién
que venga a satisfacer un interés cientifico, sino una resurreccién, en el
relato, de lo que fue una realidad primordial que se narra para satisfacer
profundas necesidades religiosas, anhelos morales, sumisiones sociales,
reivindicaciones e incluso requerimientos practicos. El mito cumple, en la
cultura primitiva, una indispensable funcion: expresa, da brios y codifica el
credo, salvaguarda y refuerza la moralidad, responde de la eficacia del
ritual y contiene reglas practicas para la guia del hombre. De esta suerte el
mito es un ingrediente vital de la civilizacion humana, no un cuento ocioso,
sino una laboriosa y activa fuerza, no es una explicacién intelectual ni una
imagineria del arte, sino una pragmatica carta de validez de la fe primitiva y

de la sabiduria moral."®’

Con todo lo anterior Malinowski niega lo simbdlico en el mito y recalca que es una realidad
evidente y palpable. Y que el mito posee una importante funciéon social y que el mito debe
estudiarse desde su interior, in situ. Esta observacion desde dentro, desde sus entranas nos

permitird evidenciar su importancia en el grupo, clan, fratria o sociedad.

El soci6logo francés Emile Durkheim?®, al examinar la relacion del mito con la sociedad, recurre a
examinar las culturas aborigenes australianas. El rechaza la nocién de que el mito surge de
manifestaciones extraordinarias de la naturaleza. Sostiene que la naturaleza es un modelo de

regularidad y, por tanto, es predecible y representa el ciclo de lo ordinario.

% Malinowski, Bronislaw (1948) Magia, ciencia y religion y otros ensayos. El mito en la psicologia primitiva.
Planeta - Agostini
27Malinowski, Bronislaw (1994). Op. Cit. pp. 109 - 114 .
%8 Emile Durkheim (1858 — 1917). Sociblogo, pedagogo y antropologo francés. Principales obras: Elements
de sociologie, De la division du travail social, Les régles de la méthode socioldgique, Le suicide, Les formes
élémentaires de la vie religieuse, Education et sociologie

15



Concluia que los mitos surgen como respuesta humana a la existencia social. Pues ellos expresan
la manera como la sociedad representa a la humanidad y al mundo, y constituyen a la vez un

sistema moral, una cosmologia, asi como una historia®.

Por lo tanto, los mitos y los ritos derivados de ellos sostienen y renuevan estas y otras creencias
morales, evitando que sean olvidadas, y fortaleciendo a las personas en su naturaleza social.

Al admitir la cita de Durkheim que define la mitologia como "patologia" estamos concordando y
concediendo implicitamente que la religion también seria "una enfermedad del lenguaje", puesto
que él sostiene que: "el rito no es otra cosa que el mito puesto en accién”

"Asi que, si toda la mitologia es el producto de una especie de delirio
verbal, la pregunta que nos haciamos permanece sin respuesta: la
existencia y, sobre todo, la persistencia del culto resultan inexplicables.
No se comprende cémo, durante siglos, los hombres han podido seguir

repitiendo sus gestos sin objeto."®

En la perspectiva estructuralista, encarnada por el antropélogo francés Claude Lévi-Strauss®', se
reconoce la cualidad sagrada del mito. Este cientifico social descubrié en el mito ciertos grupos de
relaciones que, aunque expresados en el contenido narrativo y dramatico, obedecen al orden
sistematico de la estructura del lenguaje. El analiza y trata de interpretar los mitos que segun sus
investigaciones, no solo tienen légica sino que también tienen sentido. Para él los seres humanos
primitivos crearon mitos cuya misma logica se encuentra en todo el pensamiento universal, pero

no se relacionan.

Lo anterior lo lleva a afirmar que los mitos no tienen un fin utilitario para una sociedad ni se
relacionan con otras realidades culturales, son mas bien la manifestacion espontanea y libre de la

creatividad humana.

En cuanto al sentido de los mitos sostiene que esto esté en la combinacion de los elementos que
lo componen y no en sus elementos aislados. Por ello, los elementos de los mitos adquieren su
significado por el modo en que éstos aparecen combinados entre si, y no por su valor intrinseco;
los mitos, entonces, representan a la mente que los crea, y no a una realidad externa, de alli su

siguiente afirmacién:

2 Durkheim, Emile (1912). Las formas elementales de la vida religiosa, p.151
** Durkheim, Emile (1912). op. cit., p.151
%" Claude Lévi-Strauss. (1908 - 2009). Antropdlogo franceés.
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"Si los mitos tienen un sentido, éste no puede depender de los elementos
aislados que entran en su composicién, sino de la manera en que estos

elementos se encuentran combinados."

Analizando los mitos desde la perspectiva de Levi — Strauss estos pertenecen al orden del
lenguaje pero estan por encima de él, o sea, que son de naturaleza mas compleja que la
expresion linglistica y exigen un codigo mas especifico para su interpretacién. Por lo que afirma
que un mito nunca debe interpretarse en un solo nivel sino que requiere muchos niveles de
explicacién, ni tampoco aislado sino en relacion con otros mitos, con los que en conjunto forman
un grupo de transformacion; y nunca sin hacer referencia a otros grupos de mitos y al contexto
social de origen. Por ello sostiene que:

“..., algunos pretenden que cada sociedad exprese en sus mitos
sentimientos fundamentales tales como el amor, el odio o la venganza,
comunes a la humanidad entera. Para otro los mitos, constituyen
tentativas de explicacion de fenédmenos dificilmente comprensibles ..., la
mitologia es a veces considerada un reflejo de la estructura social y de
las relaciones sociales. Y si la observacion contradice la hipétesis, se
insinuara al punto que el objeto propio de los mitos, es el de ofrecer una

derivacion a sentimientos reales pero reprimidos”.

En conclusion, por medio del analisis estructural de los mitos, se puede llegar a ordenar todas las
variantes conocidas del mismo en una determinada cantidad de series, en las que mediante
ciertas operaciones logicas, puede llegar a darse cuenta de la estructura basica del pensamiento
que organizé tal relato mitologico.

Segun Vernant, en Razones del mito, tanto el funcionalismo como el simbolismo son
concepciones parcelarias que se asemejan, en su oposicién reciproca, al "positivo" y el "negativo"
de una misma fotografia: cada uno de ellos ilumina aquello que el otro oscurece, y viceversa. Los
simbolistas pretenden investigar el mito 'desde el mito mismo' y descifrar su lenguaje simbdélico,
pero no lo contemplan como un elemento mas de un sistema cultural concreto, mientras que con
los funcionalistas ocurre lo contrario, esto es, que se busca el sistema que confiere inteligibilidad a
sus elementos, pero no desde el mito mismo (estudiando la organizacién interna del texto), sino
desde los contextos socioculturales donde aparecen tales relatos (entonces, los mitos no dicen

nada que no diga ya la misma vida social).*®

%2 | évi-Strauss, Claude La estructura de los mitos, en: Antropologia estructural, p. 233
% Vernant, Jean Pierre (1994). Razones del mito, en Mito y sociedad en la Grecia antigua, Madrid. Ed.
S.XXI. 32. p. 203.
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Lucien Lévy-Bruhl®*

siguiendo la linea directriz de acuerdo a la posicién antihistoricista de Levi-
Strauss, en el sentido que para él la historia no tiene ningun sentido ni tiene ningun fin, ni se
desarrolla de manera continua y progresiva, en ella actian estructuras inconscientes y no
hombres con sus propésitos declarados y finalidades patentes. Por ello, en sus estudios sobre los
“primitivos” habia puesto énfasis sobre los aspectos emocionales de la mentalidad de ellos,

sosteniendo que carecian de las funciones logicas.

El basandose en una abundante documentacion etnogréfica, afirma que el pensamiento primitivo
no es un estadio inferior del pensamiento racionalista civilizado. Segun él, ambos se diferencian
por el hecho de que el primero (al que llama pensamiento pre-l6gico®®) no se basa en los
principios l6gicos tal como los entiende el pensamiento racional civilizado. Ya que el pensamiento

de las culturas carentes de escritura viola aparentemente nuestras reglas légicas

Lévy-Bruhl sostenia que la gente de las culturas arcaicas experimenta el mundo sin la ventaja de
las categorias logicas, que ellos alcanzan su conocimiento del mundo a través de la participacion

mistica en la realidad, y que este conocimiento se expresa en mitos.

Al defender su tesis del pensamiento “primitivo” sostiene que €l mismo es “preldgico” y de que los
mitos son “fluidos”, ya que en ellos puede ocurrir cualquier cosa, puesto que en los mitos la
emocion reemplaza a la légica y hace imperceptibles las inconsistencias. Por ello, segun él, el
mito es por naturaleza autocontradictorio, ya que él es el lugar de la fantasia y la arbitrariedad.

En conclusion, para Lévy-Bruhl el pensamiento primitivo y con ello el mito es preldgico pues no
llega al nivel del pensamiento occidental racional y “civilizado” que es légico. Por ello sostenia que
el mito es una representacion mistica de la realidad y esta es la que representa el mito. Ademas

por su fuerte carga emocional los mitos son autocontradictorios.

Puede afirmarse entonces que, para el estructuralismo y con ella la escuela socioldgica francesa,
el mito posee un sentido propio y especifico que remite al sistema institucional y mental del cual
es una expresion particular. En esta misma linea se desarrolla la hermenéutica mitolégica de

Dumézil y su metodologia tripartita funcional.

% Lucien Lévy-Bruhl (1857-1939) Antropélogo y filésofo francés. Sus obras principales: La morale et la
science des moeurs (1903), La philosophie de Jacobi (1894), La philosophie de A. Comte (1900), Les
fonctions mentales dans les societés inférieurs (1910), La mentalité primitive (1921), Le surnaturel et la
nature dans la mentalité primitive (1931), La mythologie primitive (1935), L'expérience mystique et les
symboles chez les primitives (1938), Les cahiers (1949).
% Una mentalidad gobernada por la ley de la participacién es lo que él llama “una mentalidad preldgica”. No
antilogica, ni alégica, puesto que no se complace en explotar las contradicciones, ni carece de cualquier
l6gica. Con esto se refiere a las representaciones colectivas, pero no a las operaciones mentales de los
individuos, que son perfectamente légicas.
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¢, esta considerado, junto con Claude Lévi-Strauss, como

El linglista francés Georges Dumézi
uno de los primeros representantes del método estructuralista comparativo. Su tesis doctoral se
tituld El festin de la inmortalidad. Estudio de mitologia indoeuropea comparada (1924). Para
desarrollar esta tesis llevd a cabo extensas investigaciones sobre el mito indoeuropeo en las
culturas india, griega, romana, alemana y escandinava, entre otras, y dedujo una estructura
cosmosociolégica comun a cada una de esas variantes miticas. Encontrd en todas las formas del
mito indoeuropeo una estructura tripartita, con un sacerdote o soberano en la cuspide de la
jerarquia, guerreros en el medio, y granjeros, pastores y artesanos en la base. Desde 1938, se
centrara en esta idea de las tres funciones y pasé a abordar los estudios comparativos desde esta
perspectiva, lo que le conduce a acunar la nocion de "ideologia tripartita”, una ideologia de tres
'‘partes’ o 'funciones'. Cabe resaltar que estas clases estaban relacionadas con divinidades
césmicas, y en la forma narrativa de la épica aparecen dramatizadas las interrelaciones,

antagonismos y conflictos entre estas tres clases.

Dumézil no afirma que todas las sociedades indoeuropeas posean esta estructura social, sino que
esta estructura actia como un lenguaje arquetipico para la enunciacién de significados ideales
dentro de las culturas indoeuropeas, es decir, actia como un molde.

Estas "grandes fuerzas que dan vida al mundo y a la sociedad" no son sino las tres funciones que
contempla Dumézil, cuyo conjunto conforma la ideologia. De esta manera, la mitologia recoge e

integra a la ideologia®”. Como él mismo explicita:

"Estas tres funciones son: 1) la administracién a la vez misteriosa y regular
del mundo; 2) el juego del vigor fisico, de la fuerza, principalmente

guerrera; 3) la fecundidad, con muchas condiciones y consecuencias tales

% Georges Dumézil (1898 - 1986) Historiador y antropdlogo francés. Sus obras méas importantes son: Los
dioses de los indoeuropeos (1970), Del mito a la novela: La Saga de Hadingus (1973), Mito y epopeya
g; 968-1973).

Elucidando hasta este momento tendremos dos conceptos de ideologia. Por una parte el concepto
primigenio de una ciencia de las ideas, de una doctrina filoséfica centrada en el estudio del origen de las
ideas. Por otra parte, la posicién que asume que toda ideologia es un tipo de pensamiento deformado y
deformante, que pensamiento ideoldgico es sindnimo de error, ilusion, engafio o autoengafio, tan
inconsciente como inevitable (precisamente por eso se contraponen ideologia y ciencia, como se
contraponen el error y la verdad).

Aun hay més: la concepcién que llamaremos normal de la ideologia suele explicar esta Ultima interpretacion
del caracter necesariamente deformado de todo pensamiento totalizador y practico acudiendo a la tradicion
marxista segun la cual, al ser las ideologias reflejos de intereses de grupos, no podian por menos de sufrir
el efecto deformante de la dptica necesariamente parcial que imponen tales intereses.

Ampliemos adn mas la visién del concepto de ideologia. En este caso esta se asemejara a la de una
cosmovision (Weltanschauung), pues, es una forma de pensamiento que tiene un carécter totalizador, como
sindnimo de concepcion del mundo y al mismo tiempo un caracter directa e indirectamente practico (en la
medida en que implica -o justifica- una propuesta de determinados objetivos para la acciéon consciente
humana) de una cultura entera o un individuo. Giraldo Enciso, Ivan (2011) Ideologias contemporaneas.
UMCH.
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como la prosperidad, la salud, la longevidad, la tranquilidad, la
voluptuosidad, la "gran cantidad". Los poetas sagrados ponen ya en
relacion estas funciones con otras triadas, preferentemente con la divisién
topografica del mundo en el cielo (quiza mas bien "envoltura" del mundo),
atmoésfera, tierra, etc."
A continuacién citamos a Dumézil®:
“Mais un peuple qui n'aurait pas de mythes serait déja mort. La fonction de
la classe particuliére de récits que sont les mythes est en effet d'exprimer
dramatiquement l'idéologie dont vit la société, de maintenir devant sa
conscience non seulement les valeurs qu'elle reconnait et les idéaux
qu'elle poursuit de génération en génération, mais d'abord son étre et sa
structure mémes, les éléments, les liaisons, les équilibres, les tensions qui
la constituent, de justifier enfin les regles et les pratiques traditionnelles
sans quoi tout en elle se disperserait. Tous ces récits ont une fonction, la

méme fonction, vitale™®

Segun Luis Duch®® el mito ocupa un lugar importante en el conjunto de la obra de Dumézil. Pero
remarca que él ha dedicado su atencion preferentemente a las estructuras expresivas de la
sociedad primitiva. Y en estas los mitos son un medio de comunicacién social entre muchos. Los
mitos no son productos gratuitos y fantasticos sino que son los esquemas idéneos para expresar

la conciencia que un grupo social tiene de si mismo, es decir, su ideologia.
No cabe duda que la afirmacién de Dumézil es categdrica “un pueblo que no tuviera mitos ya
estuviera muerto”, por ello la importancia del mito en la vida de un pueblo. El incluye al mito dentro

de la ideologia lo que nos indica la cosmovisién del pueblo.

Dentro de esta perspectiva el mito es parte de la ideologia y con él también estaria la areté.

®Dumézil, Georges (1985) Heur et malheur du guerrier: Aspects mythiques de la fonction guerriere chez les
Indo-Européens. Paris, Flammarion. pp. 15.
% Pero un pueblo que no tuviera mitos ya estaria muerto. La funcioén de la clase particular de relatos que
son los mitos es en efecto exprimir dramaticamente la ideologia de la que vive la sociedad, de mantener
delante de su conciencia no sélo los valores que reconoce y los ideales que persigue de generacién en
generacion, sino primero a su ser y su estructura misma, los elementos, los enlaces, los equilibrios, las
tensiones que la constituyen, de justificar por fin las reglas y las practicas tradicionales sin las que todo en
ella se dispersaria. Todos estos relatos tienen una funcién, la misma funcién, vital
** Duch, Luis. Ciencia de la religion y mito: estudios sobre la interpretacion del mito
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La hermenéutica filosofica se vinculara con la corriente simbdlica en la figura del fildsofo aleman
Ernst Cassirer*', con el aspecto comun a las diversas tendencias y disciplinas que se dan cita en
esta corriente interpretativa. EI asume la consideracién del simbolismo mitico como un modo de
expresion que difiere sustancialmente del pensamiento conceptual. La nocién de "simbolo" y su
diferencia y especificidad respecto al "signo" del lenguaje conceptual es el eje central en torno al

cual giran sus planteamientos simbolistas y hermenéuticos.

Un concepto fundamental es el “ser” del simbolo que desde el simbolismo no es intrinseco al

mismo, sino que es establecido mediante una convencion social.

Ernst Cassirer*? elabord las nociones acerca de los aspectos logico-intelectuales e intuitivo-
imaginativos del mito en su estudio de los significados del mito y del grupo social. Para él, el
lenguaje simbdlico difiere del lenguaje discursivo, principalmente, en que el primero tiende a la
totalidad, y el segundo a la fragmentacion.

El punto de partida de su teoria de las formas simbdlicas es la consideracion de que el hombre no
vive en un universo fisico, sino en un universo simbdlico. Por lo tanto, el hombre es, pues, un
“animal simbdlico”. Apoy6 ademas a quienes sostienen que el mito surge de las emociones.
Insisti6 en que el mito no es idéntico a la emocién de la que surge, sino que es expresién -
objetivacion- de la emocion. En esta expresién u objetivacién, la identidad y valores basicos del

grupo reciben un significado absoluto, de alli su afirmacién que son convencionalismos.

Tanto el mito, como la religién, el arte o el lenguaje, provienen y se nutren de ese sustrato comuin
a todos ellos que es la actividad simbdlica humana, pues son "formas simbdlicas", esto es,
herramientas interpretativas que nos posibilitan aprehender nuestro entorno a la par racional y

emotivamente?,

Cassirer creia que el mito y los modos miticos de pensamiento forman un profundo sustrato en las

culturas cientificas y tecnolégicas de Occidente:

"Mientras que el conocimiento cientifico s6lo puede enlazar los elementos
diferenciandolos entre si en una misma operacién critica, el mito parece
aglutinar todo lo que toca en una unidad indiferenciada. Las relaciones
que establece son de indole tal, que los elementos que entran en ellas no

*' Ernst Cassirer (1874 - 1945). Filésofo y pedagogo aleman. Entre sus numerosas obras sobresalen: E/
problema del conocimiento en la filosofia y en la ciencia moderna (1906-20), Concepto de sustancia y
concepto de funcion (1910), Libertad y forma (1917), Idea y forma (1921), Filosofia de las formas simbdlicas
£1 923-19), Antropologia filosdfica (1945).
% Cassirer, Ernst (1972). Filosofia de las formas simbdlicas, Il: el pensamiento mitico. México. FCE
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so6lo entran en una interrelacién ideal, sino que se hacen idénticas entre
si y se convierten en una misma cosa. Todas las cosas que llegan a
entrar en 'contacto' en sentido mitoldgico -ya sea que este contacto sea
espacial o temporal, consista en una similitud, por remota que sea, o bien
en la pertenencia a wuna misma 'clase'’ o0 'género'- dejan
fundamentalmente de ser multiples y heterogéneas para constituir una

unidad substancial de esencia".*®

Cassirer resalta la importancia del simbolo por encima del signo. Asume que el simbolo es un
convencionalismo y por ende depende del entorno sociocultural. Por ello afirma que el hombre
vive en un universo simbdlico, es decir, en su propio mundo. con ello asumimos que en el mito

todos los elementos forman una unidad substancial.

El historiador de las religiones rumano, Mircea Eliade, ofrecié una vision comprensiva y definitiva
del mito como algo légico-racional e intuitivo-imaginativo al mismo tiempo. En su interpretacion del
mito revela una ontologia primitiva, puesto que el hombre de los tiempos primigenios trata de dar

una explicacién de la naturaleza del ser.

Eliade asume el mito como historia sagrada; donde el relato es un acontecimiento que ha tenido
lugar en los tiempos primitivos. Entre las caracteristicas que podemos extraer de su mision del

mito tenemos:

e Es la historia de los actos de “Seres Sobrenaturales”.

o El mito es en las sociedades primitivas es una historia sagrada y por lo tanto una historia
verdadera.

e Es una historia verdadera porque se refieren a realidades que son comprobables, porque
son parte de nuestro entorno o explican nuestra vida, como el origen del mundo o el origen
de la muerte.

e Otra caracteristica importante del mito es que siempre hace referencia a una “creacion”,

nos cuenta como algo se ha producido, cémo algo ha llegado a ser.

Para los hombres que viven los mitos estos no constituyen solamente una oportunidad para
conocer la explicacion del mundo y todo lo que esta relacionado con su existencia, sino que son
ademas: por una parte, una forma de manipular y manejar a su antojo las cosas que les rodean.
Dicha forma de conocimiento no es un conocimiento abstracto y exterior, sino que es algo vivido.

Por otro lado, el mito ofrece al hombre primitivo la posibilidad de reactualizar aquello que los

*8 Cassirer, op. cit p. 92.
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dioses, los héroes o antepasados hicieron, otorgando la posibilidad de asistir a las obras
creadoras de los Seres Sobrenaturales. En ese mismo momento los personajes del mito se hacen
presentes haciendo que el hombre primitivo se convierta en su contemporaneo y consiga

trasladarse del tiempo profano al tiempo sagrado, de alli el Mito del eterno retorno:

“Como hoy se admite comunmente, un mito narra acontecimientos que
tuvieron lugar in principio, es decir, "en los comienzos", en un instante
primordial e intemporal, en un lapso de tiempo sagrado. Este tiempo mitico
0 sagrado es cualitativamente diferente del tiempo profano, de la duracién
continua e irreversible en la que se inserta nuestra existencia cotidiana y

desacralizada ...”*

En conclusion, Mircea Eliade sostiene que el mito, por medio de simbolos, expresa un
conocimiento que es completo y coherente; aunque los mitos puedan trivializarse y vulgarizarse a
través de los siglos, la gente puede usarlos para volver al principio del tiempo y redescubrir y

volver a experimentar su propia naturaleza.

Gerardus van der Leeuw®, al decir de Luis Duch®, es el representante mas genuino de la
tendencia de la fenomenologia de la religién. El considera al mito como expresioén auténtica de la

experiencia religiosa del hombre.

A Hans-Georg Gadamer®’ se le atribuye la paternidad de la hermenéutica moderna. Para él,
solamente hay una posibilidad de apropiarse del conocimiento a través de la interpretacion del
mensaje que envia un receptor, y otro que sea emisor, y que utilicen el mismo cédigo. Como la
mayoria de los relatores miticos ya estan fallecidos, entonces no hay seguridad que las

interpretaciones sean en un sentido univoco, y de hecho, el relato mitico nunca es univoco.

Segun Greta Rivara Kamaji*®, Gadamer*® emprendié el rescate del valor hermenéutico del mito. El
encuentra en el pensamiento mitico, la expresion del modo de ser del lenguaje mismo, es decir,

simbolicidad y metaforicidad, pues es asi como el mito concibe al mundo.

* Mircea, Eliade (2011) E/ mito del eterno retorno. Buenos Aires. Emecé.
*> Gerardus van der Leeuw (1890 — 1950). Historiador holandés y un filésofo de la religion. Su trabajo més
conocido es La Religion en su esencia y manifestaciones: un estudio fenomenoldgico.
“® Duch, Luis (1974) op. cit. pp. 73
*” Hans-Georg Gadamer (1900 - 2002) Filésofo aleman. Alcanzé fama mundial con su obra Verdad y
método (1960)
* Rivara Kamaji, Greta (2005). La recuperacién hermenéutica del hierés logos. La Lampara de Diégenes,
enero-junio, julio diciembre, afio/vol. 6, nimero 10 y 11. Puebla. Benemérita Universidad Autbnoma de
Puebla. pp 143 - 149
* Gadamer, Hans-Georg (1997). Mito y razén. Barcelona. Paidés.133 pp.
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En su obra Mito y razon Gadamer sostiene que aunque vivamos aparentemente en la “época de la
razén” las cuestiones sobre lo religioso, lo mitico y lo ritual se han actualizado. Pues, el mito tiene
su propia riqueza y credibilidad, por lo que debe ser una tarea propiamente filoséfica. Por lo que
es necesario situar al mito en la época de la ciencia, porque sin el mito resulta imposible

comprender la complejidad del mundo contemporaneo

Greta Rivara Kamaiji sostiene que uno de los puntos mas significativos en la configuracién de la
racionalidad hermenéutica propuesta por Gadamer, radica justa y precisamente en la
recuperacion de formas de conocimiento tradicionalmente devaluada por los racionalismos
modernos. En este sentido, se da en la filosofia de Gadamer la tan significativa recuperacion:

“ ...al mito, por “lo que éste puede aportar a la hermenéutica y a la
posibilidad de configurar formas de racionalidad” una vez agotados los
racionalismos. La recuperacion hermenéutica del mito se inscribe de forma

significativa en algunas dimensiones del pensar de Gadamer ...”

En efecto, Gadamer mantiene el prejuicio de no poder encontrar formas cientifico-légicas en el
mito, siendo que el mito es propiamente raiz de tales contenidos. Y por eso el pensamiento mitico
entiende tales situaciones en sentido amplio y polivalente.

Para el filésofo francés Paul Ricoeur®, el mito, expresado en simbolos, es necesario para una

seria valoracién de los origenes, procesos y abismos del pensamiento humano.

Raul Kerbs®' sostiene que el fildsofo francés Paul Ricoeur ha elaborado una interpretacion del
mito que surge del didlogo con la fenomenologia husserliana, la fenomenologia existencial
(Heidegger, Marcel), la fenomenologia de la religion (M. Eliade, Van der Leuuw), el estructuralismo
(Lévi-Strauss, Benveniste), Freud, la hermenéutica de Gadamer, la critica literaria y la exégesis
biblica. Sin embargo, a continuacién al referirse a la estructura intelectual fundamental dentro de
la cual Ricoeur afirma: surge fundamentalmente de una estructura kantiana que permea todo su

proyecto filosoéfico y que le ha permitido elaborar una interpretacion filoséfica del mito.

% Paul Ricoeur (1913 - 2005). Filésofo francés. Contribuyé a la teoria hermenéutica lo que generd “el giro
interpretativo de la filosofia”. Entre sus obras mencionamos: La metafora viva (2001);Caminos del
reconocimiento (2005); Lo Justo 2 (2008); La memoria, la historia, el olvido (2010); Finitud y culpabilidad
§201 1), y Amor y justicia (2011)
' Kerbs, Raul (2004). Pensar a partir de Kant: la interpretacion filoséfica del mito en Paul Ricoeur. Dialogo
Filoséfico 58 (2004) 97-118
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Por su parte, Maurice Godelier® sostiene desde el punto de vista marxista el pensamiento mitico
debe ser analizado desde la sociedad y la historia y, especialmente, se debe hacer un profundo
analisis sobre las relaciones del hombre con la naturaleza y su interaccion con los otros hombres.
Para él, el pensamiento mitico deforma, transforma y traspone tanto las relaciones naturales como
las sociales y, por tanto, el mito posee siempre un sesgo ilusorio y fantastico, a través del cual el
hombre concibe la realidad mediante analogias.

“Una relacion directa entre Mitos y Sociedad puede facilmente ponerse de
manifiesto cuando se emprende el inventario exhaustivo de todos los
elementos de los mitos que transponen aspectos del medio ecoldgico, de
la organizacidén social, de las tradiciones historicas (migraciones, guerras y
alianzas territoriales, etc.) de las poblaciones en cuyo seno o a cuyo

propésito se han recogido esos mitos ...” *®

Sosteniendo que la metafora equivale, en el pensamiento mitico, a las reglas l6gicas propias del

pensamiento cientifico-racional:

“Al lado de estos aspectos de las relaciones del hombre con la naturaleza,
transportados y transpuestos en los mitos, se encuentra igualmente una

transposicion de sus relaciones sociales ...”**

José Antonio Pastor Cruz™ sostiene que a pesar de sus criticas a la metodologia levistraussiana,

los franceses asumieron la linea de andlisis estructuralista trazada por Lévi-Strauss.

Pastor agrupa a los seguidores de éste ultimo y los denomina como la escuela mitologica francesa
o el Estructuralismo "aujourdhui”. Y este grupo lo integran Jean Pierre Vernant, Pierre Vidal-
Naquet y Marcel Detienne. Aunque si se les hubiera preguntado a estos autores por esta

denominacion, no lo admitirian.

En lineas generales estos eruditos del mundo griego han continuado con el andlisis hermenéutico,
pero con evidentes influencias del estructuralismo. La principal caracteristicas de todos estos
autores es el poner énfasis en el contexto histérico-cultural de los hechos que analizan, en nuestro
caso los mitos, en especial, los mitos griegos.

°2 Godelier, Maurice (1974). Mito e historia: reflexiones sobre los fundamentos del pensamiento salvaje.
Madrid. Siglo XXI.
*% Godelier, Maurice. op. cit. pp 336.
** Godelier, op. cit. pp. 337.
Pastor Cruz, José Antonio (1998) Corrientes interpretativas de los mitos. Disponible en:
http://www.uv.es/~japastor/mitos/t-indice.htm
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Iniciando el andlisis de estos tres intelectuales, veremos a Jean Pierre Vernant (1914-2007), quien
fue un destacado filésofo e historiador francés que dedicd sus estudios al mundo griego antiguo,

fundamentalmente el tema mitico, la religion y el pensamiento del hombre griego.
Diremos de su obra siguiendo a José Carlos Bermejo Barrera que:

"Vernant trata de llevar a cabo en sus obras lo que él llama estudios de
psicologia histoérica. Los que, en su opinion, constituyen una parte esencial

de la Historia de las Mentalidades."®

Enfocando los mitos, Vernant sostiene que para analizarlos era preciso un conocimiento en detalle
del contexto etnografico, remarcando la importancia del mismo. Ademas, debe ir junto a un
estudio riguroso de la propia organizacion narrativa del mito. De esta manera, él distingue tres
niveles de analisis: “formal” que apunta hacia el orden narrativo y la légica de la narracion,
“semantico”, que incide en la significacion, discerniendo relaciones de oposicién y homologia, y
“socio-cultural”, que contempla la funcidén social del mito en un contexto cultural dado y, en un

sentido amplio, el imaginario que sustenta a la cosmovision.*
Ademas, Jean-Pierre Vernant en Razones del mito afirma que:

“Por su origen y por su historia, la nocién de mito que hemos heredado de
los griegos pertenece a una tradicion de pensamiento que es propia de
Occidente y en la que el mito se define por lo que no es, en una doble
oposicion a lo real, por una parte (el mito es ficcion), y a lo racional, por

otra (el mito es absurdo)”.

Marcel Detienne®® compartié con Vernant la casi la totalidad de caracteres de su sistema, aunque
con importantes diferencias. Por ello, esta mas préximo al Lévi-Strauss de las Mitolégicas. Bajo
esta Optica analiza estructuralmente el mito griego de Adonis. Partiendo de la afirmacion que:

“... la civilizacion griega no nos ofrece mas que fragmentos conservados
en los escolios tardios o en las narraciones de los anticuarios, reutlizadas

por los mitdégrafos en sus construcciones escolares”.

°® Bermejo Barrera, José Carlos. Introduccion a la sociologia del mito griego. pp. 136.
*” Vernant, Jean Pierre. Razones del mito
%% Detienne, Marcel (1985). La invencion de la mitologia. Barcelona.
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Cuestiona que el mito sea un género reconocido de manera inmediata y evidente por todos:
Sefala que “los mitos habitan en el pais de la memoria”, entendiendo que esta memoria es

colectiva y no individual.

Consideraba en su obra /a invencion de la mitologia que ésta, la mitologia, constituye el lenguaje
primario, ingenuo y original, de la Humanidad y una descripcion de si mismas de las sociedades

primitivas

Sin lugar a dudas el aporte de estos eruditos de la escuela mitoldgica francesa marca la linea a
seguir en la interpretacion de los mitos. A pesar de este reconocimiento, el estructuralismo no es
la Unica interpretacién vélida. Por ello, no puede decirse que la problematica y polémica en torno a
la interpretacion de los mitos haya quedado totalmente aclarada.

Resulta dificil establecer una relacion entre el mito y el simbolo. Pues, el mito, expresado en
simbolos, es necesario para una seria valoracion de los origenes, procesos y abismos del
pensamiento humano. Por ello, a veces parece como si el simbolo fuese una forma de tomar los
mitos de manera no alegorica. Ricoeur tomara el mito como una especie de simbolo, como un
simbolo desarrollado en forma de relato, y articulado en un tiempo y en un espacio imaginario, que

es imposible coincidir con los de la geografia y de la historia criticas.

En tanto al mito, que es nuestra preocupacion, uno de los aportes significativos de su
pensamiento ha sido la manera en que ha elaborado una hermenéutica en la que éste se
convierte en una fuente fundamental para la filosofia que renuncia a comenzar con una verdad

puesta por ella misma.

Entre otros muchos autores hemos dado una mirada retrospectiva al mito y su tratamiento en las
diversas épocas, hemos dejado de lado algunos, pero creemos que con la seleccion presentada,
casi se ha dado una visidn histérica del mito.

La finalidad de esta mirada retrospectiva responde a tener en claro el itinerario histérico que ha
tenido el mito, y con él la mitologia. Esto se inscribe dentro de nuestra tesis como eje transversal
pues sin este tratamiento nos podriamos tener una sélida base conceptual para la presente tesis
que busca relacionar la mitologia con la areté griega.
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1.2 APROXIMACION CONCEPTUAL

En el apartado anterior hemos visto como el mito ha devenido histéricamente. Esto implica tener

una visién de diversos autores de acuerdo a su época, formacion y perspectiva conceptual.

Remarcamos nuestro interés para los efectos de la demostracion de nuestra tesis el elucidar,
primero, histéricamente al mito, y, en segundo lugar, obtener una aproximacién conceptual del

mito, tema del presente apartado.

Con respecto a la definicion del mito lo propio es decir que no es facil conceptualizarlo. Para
intentar una aproximacion conceptual de él, hay que partir de la palabra griega misma uddog¢
(mythos). Hasta el siglo V a.C. ésta era una palabra neutra que podia aludir a cualquier tipo de

discurso.

Rios® sostiene que “generalmente se tiende a resolver el problema de definir el mito, apelando a
la etimologia de la palabra en griego “pdd0¢” cuyas acepciones comprenden muchos significados,
a saber: palabra, discurso, razon, pensamiento, invencion, opinién, relato, comunicacién, entre
otros”. Y, ademas, el aludido autor nos da el comun denominador de todas ellas: “el rasgo que si

tienen en comun es el de sentido de transmision, de querer comunicar algo”.

Mientras que Santiago Gonzalez Escudero concuerda con la etimologia de uddo¢ que significa
relato, y a cualquier tipo de relato. Pero, ademas, afirma que se trata de un término no
diferenciado frente a émog (epos)®®” de donde deriva épica que es la narracion heroica, y ambos
términos no se diferencian frente a &pyov (ergon)®”, que significa hecho, tal como lo recoge

Homero en La lliada.

Y si bien la etimologia del mito es muy amplia y poco precisa, el término, como lo hemos hecho
saber, abarca todos los aspectos generales del relato. Sin embargo, se va a oponer claramente a
“istoria®®, historia, palabra también de amplios sentidos, pues puede significar desde
“‘investigacion” hasta el mas difundido posteriormente por la obra de Herédoto de “escrito narrativo

a partir de informaciones”.

Para explicar el mito debemos de entender que la historia es una construccion eminentemente
humana, al igual que el mito, asi los diferenciemos, ambos son productos humanos. El mito es

una realidad ubicable en toda sociedad en la que ha podido transmitirse, en forma de narracion,

% Rios, E. J. La Naturaleza del Mito y de la Mitologia Griega.
% ¢1r0¢ (epos): palabra, narracién, poema. Lo que se narra, discurso poético y cantado.
®1 gpyov (ergon): accion, trabajo.
62 ioTopia (historia): inquirir, preguntar, investigar
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un mensaje capaz de satisfacer las mas primigenias necesidades de conocimiento que desde sus
origenes tiene el hombre sobre su realidad.

Por ello, el hombre en sus inicios y al enfrentarse a lo desconocido, se dirigira a la mitificacién de
lo que vive. Producto de estas vivencias elaborara un relato capaz de llenar provisionalmente el
vacio de conocimiento de estos hechos. Ante dichas fuerzas externas y ajenas surge el temor,
sentimiento, quizas, el mas primitivo, por el cual se otorga a las fuerzas de la naturaleza el poder y
la capacidad de crear o destruir. La nimiedad del hombre se evidenciara claramente cuando él se
vea frente a la poderosa e implacable naturaleza.

Los elementos fundamentales como el aire, la tierra, el agua y el fuego, seran los primeros a los
que el hombre se dedique a observar y a los que considerara como los refugios que operan ya
sea como salvaguardas o aniquiladores de la propia tierra, viendo en ellos poderes
sobrenaturales. Esta confusién o temor a la naturaleza y sus improntus privara al hombre de las
mentalidades elementales u hombre primitivo de toda seguridad al desconocer las causas
"cientificas" que gobiernan las cosas.

A lo anterior, diremos que no hay pueblo que se haya eximido de este importante paso hacia su
historia, por lo que no existe pueblo que no posea algun tipo de mito que explique su origen, su
arribo, su trascendencia. Por ello, el hombre ha venido buscando la manera de explicar el cémo y
el porqué de su existencia en el mundo, asi como la forma en que operan las diversas fuerzas de
la naturaleza que escapan a su control y comprension, a su capacidad de conocimiento. Para ello
ha creado los mitos. Los mitos han surgido en Mesopotamia, Egipto, India, China, Grecia,
Babilonia, entre otras culturas, también evidenciaran, igualmente, en las elaboraciones miticas de
las culturas judeo-cristianas, y seran, también, patrimonio de las altas culturas americanas: Maya,

Azteca, Inka.

Resulta de mucha importancia desentranar el significado de los mitos que involucran el accionar
que estas divinidades tuvieron y la influencia que su presencia ejercera sobre la vida y el destino
de los antiguos pobladores de estas tierras. En ellos encontramos el origen de nuestra historia, en

ellos la comprension de un futuro todavia por resolverse.

Lo anteriormente expuesto sugiere la idea del cultivo de una serie de acciones que puedan
traspolarse a diversas areas del saber: psicologia, antropologia, filosofia, historia, literatura y
religion, de alli el interés de estas areas del saber por analizar, interpretar y explicar los mitos.

Con respecto al significado o concepto del mito, Aristételes emplea esta palabra en dos sentidos,

uno como relato tradicional y otro como argumento dramatico. En Ars Poetica define al mito como
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un conjunto de hechos que el autor debe conservar, pues ellos son la base de todo drama. Y, por
otro lado, cuando se refiere al mito como relato tradicional lo va a descalificar diciendo que son
simples fantasias, invenciones, ficciones provenientes de la imaginacién. Como apreciamos en el
primer sentido lo que expresa Aristoteles, es particularmente la utilizacién del mito para la
produccion literaria, como el eje del Ars Poetica que esta constituida con las virtudes de la
expresion y la retérica, y por ende, comprendido como sustento tradicional, heredado de la cultura
de un pueblo, dando nacimiento a la tragedia épica:

“De suerte que los hechos y el mito son el fin de la tragedia, y el fin es lo
principal de todo ... El mito es, por consiguiente, el principio y como el
alma de la tragedia”. (Poét. 1450a 22-23 y 38-39)

Mientras que Mircea Eliade en su Ensayo de una definicion del mito defiende la dificultad de

asumir la definicién univoca del mito:

“Seria dificil encontrar una definicién de mito que fuera aceptada por todos
los eruditos y que al mismo tiempo fuera accesible a los no especialistas.
Por lo demas, ¢acaso es posible encontrar una definicidon Unica capaz de
abarcar todos los tipos y funciones de los mitos en todas las sociedades,

arcaicas y tradicionales?”

Paso seguido nos dira que el mito es una realidad cultural extremadamente compleja, que puede
abordarse e interpretarse en perspectivas mdultiples y complementarias. Mas adelante va
discurriendo en asumir su propia definicién, pero se ira enredando en uno y otro concepto, pero

todos estos estaran relacionados y signados por lo Sagrado.

Mientras que José Maria de Cossio® nos da un itinerario en el recorrido histérico del mito, y con
ello los usos, alcances y ambitos que él podia asumir, a saber, nos habla de tres etapas: en la
primera etapa el mito nos dice que es una narracién de hechos sobrenaturales llevados a cabo en
épocas fuera del transcurrir histérico, que tiene que ver con los documentos escritos, que tienen
efecto en el modo de percibir el universo y las culturas humanas; en la segunda etapa, afirma que
estos mitos iran perdiendo con el paso de los siglos su vigencia religiosa y dejaran de ser
instrumentos de control social, pasando a ser parte del patrimonio cultural, es decir, parte del
acervo de tematicas y motivos artisticos; en la tercera etapa, los mitos, serdn convertidos en
literatura, por lo que ellos pueden presentarse en forma de fabulas, recreaciones del mito
obviamente narrativas que, haciendo uso de los recursos retéricos, pueden o no tener un fin

manifiesto aparte del estético, y que conservan el sentido principal del mito, pero que agregan en

% Cossio, José Maria de (1952: 1-5)
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general nuevos sentidos y quizas nuevas estructuras del mito, convirtiéndose asi en forjadoras del

mismo, que no termina nunca de fijarse.

En esa misma linea Gadamer nos dira acerca del mito que él dara cabida al oyente o lector en su
propia modificacion; el rapsoda o narrador esté al pendiente de lo que su publico desea escuchar
y le satisface. Pero nos hace la salvedad que esto se produce, por supuesto, una vez que los
mitos han sido desacralizados, es decir, cuando han perdido su prestigio religioso, y se tornan
como simple literatura, con lo que la fabula emergera. Ademas nos dice que una fabula mitolégica
permite la legibilidad del mundo cuando los mitos se relacionaban con hechos naturales, sino en el
sentido de que, ya literatura, las nuevas interpretaciones que se le dan a la materia mitoldgica
hacen el mundo comprensible, identificable.

Siguiendo a Mircea Eliade® intentamos otorgar a los mitos una dimensién mas justa y humana,
comprenderlos y reconocerlos en tanto hechos de la cultura, creacion del espiritu, pues sdlo al
conferirles su caracter histérico religioso y al despojarlos de toda concepcion que lleve a
confundirlos con fabula, leyenda o cuento, es que podran adquirir un sentido mas pleno para el
hombre actual. Ellos se estudiardn como construcciones que posibilitan la explicacion de los
origenes del hombre y su mundo, la conducta humana en épocas determinadas, siempre con el

nivel de comprensién necesario en el desarrollo evolutivo del ser y la cultura®.

Jeannette Lozano Ayub® sostiene que se podria afadir que en sus inicios el mito es para
vivirsele, y ya en un estadio posterior, cuando puede ser observado a distancia, para estudiarsele.
En primera instancia esto obedece al grado de "cientificidad" alcanzado a través del desarrollo que
el propio mito posibilita, y en segunda, al nivel que por su acercamiento se haya obtenido.

157 define el mito de modo funcional:

Por su lado, Carlos Garcia Gua
“como un relato tradicional y memorable que cuenta la actuacion decisiva y
paradigmatica de unos seres extraordinarios en un tiempo pasado

prestigioso y originario”.

Lo que vemos en esta definicion es que esté dirigido hacia los dioses y héroes del mundo griego.

Por ello mas adelante amplia su conceptualizacién afirmando que:

¢ Eliade, Mircea (1991); Mito y realidad, Barcelona. Coleccién Labor. p.10.
% Erankfort, Wilson y Jacobsen (1954); Mito y realidad en: El pensamiento prefiloséfico, México FCE. pp. 13.
% Lozano Ayub Jeannette (1998). El mito: estructura estructurante del ser y la cultura. Universidad
Auténoma de Nueva Leédn
¢ Garcia Gual, Carlos (2000) pp. 55.
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“son narraciones de caracter generalmente dramatico, trascendentes y
protagonizadas por seres divinos o semidivinos ... cuya actuacion ha

marcado la realidad posterior”.

Ademas, a continuacién nos dara su punto de vista con respecto a lo interpretativo y lo que nos

revelarian los mitos, sosteniendo que los mitos:

“explican el presente como resultado del pasado, revelan lo oculto y
desvelan el sentido de la existencia humana en un mundo que, gracias a
ellos, reviste un sentido humanizado. Trascienden lo que se nos muestra

en la apariencia inmediata”.

Adicionalmente Garcia Gual nos ofrece una caracteristica para la transmision a las siguientes
generaciones de los mitos:

“Caracteristica fundamental de los mitos es su vinculacién a una tradicion
narrativa, es decir, los mitos se heredan, estan ahi desde antes, y asi nos

encontramos ya con un mundo explicado por ellos ...”

El hombre sigue aun en la busqueda de ese algo que venga a otorgar una nueva dimensién a su
existencia. Por ello es que si existe en la actualidad algun interés en abordar los mitos, es porque
al hacerlo se pretende conferirles una nueva significacién. Con ello se busca resignificar la
dimensién alcanzada por quienes nos precedieron y lograr con ello una integracién igualmente

significativa para nuestro ser.

Como ya hemos citado, los diversos investigadores y estudiosos de los mitos consideran
dificultoso hallar una definicién clara y precisa del mito. La primera dificultad es acerca del origen
de estos, pues estos se pierden en la penumbra de los tiempos, de ahi la frase 'in illo tempore”,
de los tiempos miticos, recurso para referirse a ese periodo indeterminado e indeterminable en el
que han ocurrido hechos y acontecimientos que el hombre no puede comprobar, comprender ni
explicar. Pero esta es una dificultad para la antropologia mas no para la filosofia.

En cuanto a la dificultad conceptual que en si es un problema filoséfico podemos decir que como
sefialamos anteriormente el comun acuerdo de que el mito no se ocupa de lo irreal (cuento,
fabula, leyenda) aun cuando algunas de estas manifestaciones incluyan aspectos sacros o

moralizantes.®® Pero, hay un consenso respecto a que el mito viene a narrar una historia sagrada

®8Ct. Mito, ritual y cuento popular en: Kirk, G. S. (1970) El mito. Su significado y funciones en la Antigiiedad
y otras culturas. Barcelona. Paid6s Basica.
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que tuvo lugar "en los comienzos", cuyos protagonistas son seres sobrenaturales sin otra funcion

que crear, transformar y explicar la existencia del hombre y su mundo.

Ya que como Eliade hemos renunciado a la conceptualizacién univoca del mito y lo asumimos
como un término muy polivalente, por lo tanto no lo vamos a poder limitar a una simple categoria
de concepto. En consecuencia diremos, los mitos son de naturaleza extremadamente compleja y
pueden ser abordados desde multiples perspectivas. Por lo que desde la Antigledad hasta
nuestros dias, se han creado concepciones y teorias que tratan de comprender su esencia, ya sea

justificandolo ante ciertas escuelas, disciplinas o creencias.

La vision expuesta hasta este momento procede de una sintesis realizada a partir de la consulta
de varios autores. Sin embargo, a continuacién, presentamos otras conceptualizaciones

interesantes:

Emile Durkheim®®, quien afirma que el verdadero modelo del mito no es la naturaleza sino la
sociedad, y que en todo caso es la proyeccién de la vida social del hombre, una proyeccién que le

refleja sus caracteristicas mas fundamentales. Ademas, sostiene que’:

“La Pensée mythique, je veux dire celle qui crée et administre les mythes,
est intermédiaire entre la pensée onirique et la pensée verbale, entre le
réve, dont elle a le caractére illustré, dramatique et en général symbolique,
et le discours, dont elle a le caractére lucide, articulé et en général
cohérent. Mais, comme le réve et comme le discours (et sans étre, bien
entendu, absolument indépendant de 'un ni de l'autre), elle se suffit a elle
méme, elle fait elle-méme les opérations qui, transposées dans la pensée
verbale, seraient des analyses et des synthéses, mais qui, en elle comme
dans lintuition dynamique du peintre, du poéte ou du romancier, sont plutét
la prise de conscience immédiatement imagée et scénique des rapports
essentiels (liaisons causales, ressemblances, oppositions), sans qu’il y ait

a aucun moment dissociation de I'ensemble”. "

% Durkheim, Emile. Las formas elementales de la vida religiosa. México. Colofén. 457 pp
® Dumézil, Georges (1986). Loki, Paris. Flammarion
' El pensamiento mitico, quiero decir este que crea y administra los mitos, es intermediario entre el
pensamiento onirico y el pensamiento verbal, entre el suefio, asi ella tiene el caracter ilustrado, dramatico y
en general simbdlico, y el discurso, asi que ella tiene el caracter licido, elocuente y en general coherente.
Pero como el suefio y como el discurso (y sin ser, bien entendido, absolutamente independiente de uno o el
otro), es suficiente en si mismo, se hace ella misma las operaciones que, transporta en el pensamiento
verbal, seria el andlisis y la sintesis, pero que en ella como en la intuicion dindmica del pintor, el poeta o el
novelista, son a menudo bien la toma de conciencia inmediatamente imagen y escena y las relaciones
esenciales (relaciones causales, similitudes, oposiciones) , sin ningun tipo de disociacion de la hora
establecida".
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Concluia que los mitos surgen como respuesta humana a la existencia social. Expresan la manera
como la sociedad representa a la humanidad y al mundo, y constituyen a la vez un sistema moral,
una cosmologia, asi como una historia. Los mitos y los ritos derivados de ellos sostienen y
renuevan estas y otras creencias morales, evitando que sean olvidadas, y fortaleciendo a las

personas en su naturaleza social.

Bronislaw Malinowski’?, concluye que el mito no es una simple narracién ni una forma de ciencia,
ni una rama del arte o de la historia, ni una construccion explicita; solo cumple una funcién sui
géneris relacionada con la continuidad de la cultura y vinculada a la actitud del ser humano con su

pasado.

Por su lado, Claude Lévi-Strauss”, considera que el mito es el producto de una reconstruccién del

pasado, una reconstruccion estructural de la historia.

Mientras que Karl Abraham’, para él el mito es un fragmento de la vida psiquica infantil de un
pueblo, de la conciencia misma que contiene, en forma velada, sus deseos infantiles, originados

en los tiempos prehistoricos.

Asimismo, Angelo Brelich”, se refiere al mito como ese algo que no puede reducirse a factores
ajenos a la religion, sino que ha de ser considerado generalmente en el mismo plano que otras

formas fundamentales de ésta, si no, de hecho, su fuente mas profunda.

Por su parte, el ya citado Mircea Eliade, nos dice que el mito cuenta una historia sagrada; relata
un acontecimiento que ha tenido lugar en el tiempo fabuloso de los comienzos. Dicho de otro
modo: el mito cuenta cémo, gracias a las hazanas de los seres sobrenaturales, una realidad ha
venido a la existencia, sea ésta la realidad total, el cosmos, o solamente un fragmento: una isla,
una especie vegetal, un comportamiento humano, una institucion. Es pues siempre el relato de

una "creacién", y narra como algo ha sido producido, ha comenzado a ser.

Por su lado Barthes’® nos dice con respecto a la funcién del mito:

“El mito tiene por carga diluir una intencion histérica en naturaleza, una

2 Malinowski, Bronislaw (1926). Myth in primitive psychology. En: Magic, science and religion, London,
1955, p. 146.
® Lévi-Strauss, Claude (1982) Mitoldgicas: Lo crudo y lo cocido, FCE. México. Puede consultarse
igualmente: Mitologia del Mito. Entrevista con Claude Lévi-Strauss por Edmundo Magafia La Jornada
Semanal, Enero, 1992.
" Abraham, Karl (1961). Suefios y mitos: Un estudio de psicologia colectiva. En Estudios sobre
é)sicoané/isis y psiquiatria. Hormé, Buenos Aires. pp. 145-199.
® Brelich, Angelo Cita a Kirk (1990), EI mito, Espafa. Paidés. p. 24.
’® Roland Barthes (1915 — 1980). Fildsofo, escritor, ensayista y semidlogo francés

34



contingencia en eternidad. ... El mito no niega las cosas, su funcion es,
por el contrario, hablar de ellas; simplemente, él las purifica, las vuelve
inocente, las disuelve en naturaleza y en eternidad, les da una claridad

que no es la de la explicacion, sino la de la constatacion™”’.

Sigue sosteniendo Barthes, que de acuerdo a su marco teérico, mito es:

“aquella construccion cuya funcién no es otra que la de contener las
ansiedades que, tanto en el individuo como en el grupo, se producen a
consecuencia del enfrentamiento con fuerzas incomprensibles e
inmanejables. Es decir, toda construccion, toda elaboraciéon creadora, y
por ende creativa, cumple una funcion estructuradora en el sentido en
que permite otorgar una cohesidén armoénica al ser que por razones reales
0 imaginadas se encontraba fragmentado y por lo mismo se mostraba
incapaz de otorgar un marco de estructura sélido que permitiera el bien

hacer o el bien crear de quien lo padeciera”.

La elaboracién del mito confiere a dichas fuerzas un significado a través del cual se tornan
"comprensibles", y aun cuando en la realidad siguen siendo inmanejables, el mito brinda la
expectativa (esperanza) de poder ejercer un cierto control sobre ellas mediante la realizacién de

diversos actos propiciatorios: los ritos.

La interpretacion sobre la elaboracién mitica que aqui presentamos se desprende de una idea
fundamentada en las lecturas hechas, siempre en el entendimiento de que tanto el ser humano
como el grupo, al enfrentarse a situaciones que resultan incomprensibles, se vuelven
inmanejables, se salen de o pierden el control.

Y al decir del mismo Barthes:

“el mito, en cambio, no es preciso, ni lineal, tampoco es minuciosamente
descriptivo, en fin: —el mito no podria ser un objeto, un concepto o una
idea; se trata de un modo de significacion, de una forma”. Quien afiada que
“En realidad, el saber contenido en el concepto mitico, es un saber
confuso, formado por asociaciones ilimitadas, débiles”.

Por su lado Greimas’®, en su obra dieux et des Hommes, nos dice:

" Barthes, R., (1999) Mitologias. México. Siglo Veintiuno.
"8 Greimas A. J. (1985) Des dieux et des Hommes. Paris. Press Universitaire de France.
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“‘Le texte mythique, tout comme n’ importe quel autre récit, ne peut étre
compris qu’'a condition que son dstinataire dispose d’un code sémantique

lui permettant de déchiffrer le texte regu””.

De modo que los hombres que viven el mito no buscan un por qué de las cosas, solamente las
comprenden acaecidas por la voluntad divina, por la naturaleza sublime que contiene el mito, por
ello todo lo que a él esta circunscrito se torna “sobrenatural” y el mismo hombre que esta
sometido, ensimismado al mito, en su relacién con la divinidad, se comprende o0 se siente

intimamente surgido de ese origen extraordinario y sublime.

Eliade comenta al respecto:

“Los mitos revelan, pues, la actividad creadora y desvelan la sacralidad
(o simplemente la “sobre-naturalidad”) de sus obras. En suma, los mitos
describen las diversas, y a veces dramaticas, irrupciones de lo sagrado (o
de lo “sobrenatural”) en el Mundo. Es esta irrupcion de lo sagrado la que
fundamenta realmente el Mundo y la que le hace tal como es hoy dia.
Mas aun: el hombre es lo que es hoy, un ser mortal, sexuado y cultural, a

consecuencia de las intervenciones de los seres sobrenaturales”.®

Hasta aqui hemos visto a los mitos desde diferentes perspectivas y como ellos han sido
considerados y abordados desde diversos enfoques y escuelas. Por ello, podriamos ir
concluyendo que la importancia de los mitos no solo se encontraria en lo que tiene de imaginativo,
que consiste, de hecho, en que no ha ocurrido; como en lo que contiene de real que consiste en

que de algun modo lo que nos dice el mito corresponde a la realidad.

Por lo que el mito seria un relato de lo que podria haber ocurrido si la realidad coincidiera con el
paradigma de la realidad. Ademas, debemos de rememorar el momento en que el mundo
comienza a cobrar sentido, con el mito. Sentido que no dejé de ser transmitido y recreado en
forma oral. Pues, el mito se presenta en forma de un relato procedente de la noche de los
tiempos, preexistente a cualquier narrador que lo recoja por escrito o en forma oral. En ese
sentido, el mito no depende de la invencion individual o la fantasia creadora, sino de la

transmision y la memoria.

® El texto mitico, como cualquier otro, no puede ser comprendido mas que con la condicién de que su
destinatario disponga de un cédigo semantico que le permita descifrar el texto recibido
* Eliade, Mircea (1999). Mito y realidad. Editorial Kairés, pp. 14
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Este vinculo intimo y funcional con la memorizacién acerca el mito a la poesia, que, en su origen,
en sus manifestaciones mas antiguas, puede confundirse con el proceso de elaboracién mitica.

Por lo tanto, el mito sélo permanece vivo si sigue siendo contado, de generacion en generacion,

en el transcurso de la existencia cotidiana. En caso contrario, relegado al fondo de las bibliotecas,
fijado en forma de textos, se convierte en referencia erudita para una élite de lectores

especialistas en mitologia.

Sin embargo, mas adelante seguiremos dando algunos alcances y conclusiones del mito.
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1.3 MITO E HISTORIA

"Ca memoria, la oralidad y la tradicion: son esas [as condiciones de exjstencia y
supervivencia del mito"

(Vernant, 2000: 12)

El mito por su naturaleza controversial tiende a ser confundido o él ingresa a ambitos que no le
conciernen. Una de las primeras confusiones que vamos a elucidar sera la relaciéon entre mito e

historia.

La historia es una invencién de los griegos. Ella nace cuando los helenos se interesan por el auge
y la amenaza del imperio persa, de modo que el horizonte ya no es un pasado lejano y envuelto
en la niebla del mito, sino un ambito circundante que esta al alcance de la dyic (vision directa) y la
axon (testimonios de oido), los dos medios de los que se servira Herddoto, y seran considerados
como base de la historia, a lo que ayuda también el espiritu critico y racionalista desarrollado en la
filosofia y la creciente formalizacion literaria de la prosa.

La antigua palabra griega ioropia significa "investigacion", "informacion", “conocimiento adquirido
mediante investigacion”, "informacién adquirida mediante buscaban". El término se derivaba de
ioTwp, "testigo” o "juez". Se pueden encontrar usos de ioTwp en los himnos homéricos, Heraclito,
el juramento de los efebos atenienses y en las inscripciones beocias, en un amplio sentido legal,
con un significado similar a "juez" o "testigo". Fue usada por Aristoteles en su lMepi 1a {@a ioTopiai

o latinizado Historia animalium.

En cierto momento el mito pasé como historia, en el sentido de trama, verdadera, por lo que no
era necesario, en esos primeros tiempos, legitimar su valor. Sin embargo, la historia requiere
indefectiblemente legitimacién y esto lo lograra cuando se plasme en objetos o documentos

escritos.

Para los griegos, en general, no hay una ruptura total entre el mito considerado como una ficcion y
la historia como una narracién de la verdad histérica. Para ellos, el tiempo de los dioses y el

tiempo de los hombres se inscriben en una continuidad.

Para Rios®' la realidad para el hombre primitivo, para ese hombre que vive el mito, este es un
binomio compuesto de dioses y hombres. Por ello, la historia en el mito tiene un sentido
trascendental y eterno, trascendental porque se comunica y se extiende a otro plano mas alla de

# Rios, E. J. op. cit.
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lo puramente fisico y eterno porque tiene la capacidad de diluir el tiempo; y, por supuesto, hacer

de ese binomio su naturaleza.

Sin embargo, los historiadores de la Antigliedad consideraban al mito como algo que se refiere a
algo fantasioso, como un engano y, por lo tanto, el mito se oponia al relato que describe de una
forma exacta una realidad pasada que sobre todo que esta escrito, la historia.

Ademas, a pesar de la actitud despectiva de Herddoto, entre otros historiadores, hacia el mythos,

las historias miticas seguiran cautivando la imaginacién humana en el transcurso de los siglos.

Por ello, algunos logdgrafos® e historiadores excluyen los tiempos miticos de sus obras, al igual
que los oradores de los dos primeros siglos d.C. que se oponen rotundamente al mito, pues al no

tener certeza ni verosimil frente a la historia que es verdadera.

La historiografia griega nace en el siglo V a. C. de la mano de Herodoto. Para algunos autores, se
trata de un nacimiento tardio por el mayor peso del mito y la falta de interés por descubrir unos
origenes mas racionales. Antes ya habia textos de caracter historico pero, no son fuentes
historiograficas al carecer de espiritu critico. En este ambito encontramos a los llamados
logografos y a los mitégrafos.

De esta manera, el logografo Hecateo de Mileto desafia al mito en Las Genealogias cuando
afirma: “Lo que escribo es el relato de lo que me parece verdadero, pues los griegos cuentan

demasiadas cosas, en mi opinion, ridiculas”.

Asi es que muy tempranamente, los logégrafos e historiadores griegos se dedicaron a separar la
historia del mito. Este esfuerzo sera evidenciado entre los primeros logografos como Hecateo® o
historiadores como Herédoto y Eforo®, quienes ya se esforzaban en dar una version racional de
ciertas leyendas e intentaban al igual que Tucidides, reconstruir los hechos, despojandolos de las

“bellezas que los amplian” (1, 8), es decir de lo fantasioso que involucraban lo mitico.

Sin lugar a dudas, en la antigliedad la historia primitiva la constituian los relatos legendarios o
mitos, siendo Homero el mayor exponente de ese periodo.

% Los logografos, Aoyoypagog, fueron escritores que preservaron las historias del pasado tal como las
encontraron Eran los historiadores y cronistas griegos anteriores a Herddoto. Eran redactores de discursos.

® Hecateo de Mileto (550 a.C.-476 a.C.) logdgrafo, gedgrafo y mitégrafo griego. Fue el primero en intentar
una historia seria en prosa y en emplear el método critico para distinguir el mito del hecho histérico.
Algunos, incluso lo consideran el fundador de la historiografia entre los griegos. Aplicé sus conocimientos a
la critica de los antiguos mitos. Concibe la historia de las grandes estirpes y familias helénicas desligada de
cualqwer conjuncioén con el ambiente divino. Su obra hara que la presencia del mito vaya perdiendo valor.

"Egopoc. Eforo, 380 — 330 a.C. Su obra mas importante son los treinta libros de sus Historias, la primera
historia universal de la literatura griega.

39


http://es.wikipedia.org/wiki/Siglo_V_a._C.
http://es.wikipedia.org/wiki/Homero

La historiografia tradicional considera a Herédoto de Halicarnaso®, el padre de la historia. A partir
de él, segun la historiografia tradicional, los historiadores realizan un examen critico del pasado y
de los hechos supuestamente acaecidos. El padre de la historiografia asi lo expresa en 1V, 195, 2:

"realmente, ignoro si esto es verdad, simplemente consigno lo que cuentan”.

En su obra titulada con posterioridad Los nueve libros de la historia, defiende la nocién de
investigacion con el proposito de desmarcarse del mito. La eleccion de la palabra historia no es
casual, ya la habia usado antes, y equivale a busqueda de informacion. En él, los limites de mitos
y logos no estaban plenamente delimitados. Se comprende en sus Historias la utilizacién del logos

como narrativa, en oposicién a mythos (fdbula, mentira, discurso enganoso):

"Para mi, no sé de algun rio que puede ser llamado Océano, y creo que
Homero o algun otro poeta mayor, haber inventado este nombre, lo
introdujeron en la poesia." (Herddoto, I, 23)

El trata de comprender racionalmente los hechos, especulando a través de pruebas que refuten lo
que no es probable. En sus investigaciones, Herédoto pretende principalmente no dejar que los
recuerdos de los rasgos y las actividades humanas se pierdan en el tiempo, 0 se conviertan en
privado de la fama y la gloria que les corresponden. Asimismo, encontramos en su método criticas
a los mitos, a lo maravilloso y a todo lo que le parece inverosimil. En todos los sentidos, él busca
de alguna manera satisfacer su curiosidad y comprender e interpretar las informaciones que

recoge en sus viajes.

Por su parte, Gerardo Vidal® cita al padre de la medicina, Hipdcrates®” quien no esta dispuesto a
justificar el mito a quien juzga muy ferozmente, sosteniendo que es parte de la ignorancia y
argumenta: “Porque si llamamos divinas a todas las cosas que no comprendemos, no existiria

limite para las cosas divinas”.

Previamente, como ya lo hemos mencionado, Hecateo de Mileto habia atenuado lo sobrenatural,
pero la separacion total no se produce sino desde el historiador, Tucidides®®. Ya que él establecié
posteriormente la base racional y metodoldgica de una historiografia nacida como reaccién ante lo
irracional de la mitologia griega. Pues para él, de acuerdo a su Historia de la Guerra del

8 ‘HpodoTtog, Herddoto nacidé alrededor del afio 484 a.C., en una familia de notables de la antigua colonia

griega de Halicarnaso. Fallecié alrededor del 425 a.C. Su obra simplemente se llamé Historiae, cuyo nombre
deriva de la palabra griega investigacion o busqueda.
% Vidal Guzman, Gerardo (2001). Retratos de la antigiiedad griega. Editorial Universitaria. pp 122
¥ ImrmokpdTng, Hipocrates. Médico griego, vivié del 60 a.C. al 370 a.C.
8 Ooukudidng, historiador y militar ateniense. Ateniense, vivié entre los afios 460? - 396 a. C.? Escribi6
Historia de la Guerra del Peloponeso.
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Peloponeso, el historiador debe rechazar el mito, ligado a lo maravilloso, a fin de acercarse a lo
verdadero.

Por ello con él, el mito sufre una serie de ataques, y es dejado en suspenso cualquier tipo de
pensamiento que puede ser de una forma u otra, “en complicidad con lo que se llama mitoso

(mythodes)”.

Al decir de Detienne:

"... El mito encuentra su mas intransigente tedrico al finalizar el siglo V.
Esto es asi mas alld de opiniones de Herddoto y la honestidad de los
logdégrafos eruditos: una autonomia afirmada del saber histérico, con
Tucidides y la guerra del Peloponeso".

De esta manera, Tucidides proclama una nueva demanda contra la tradicibn memorial como la
"mitica" sosteniendo que es la obra maestra de los artesanos desarrollados precisamente para
encantar a diferentes auditorios.

Detienne® entiende que con el discurso narrativo de Tucidides se completa la transicién de la
oralidad y la escritura:

"Con Tucidides se da una particiéon: por un lado, la tradicion que se
refleja incluso en recitaciones publicas y declamaciones en el final del
siglo V; por otro lado, la escrita, segura de si misma, negandose el
placer y maravilloso, y so6lo queriendo dirigirse a un lector tranquilo y
aislado".

Por su lado Vernant® llama la atencién de la actitud de Tucidides en su discurso histérico donde
se distanciara de la consideracion de un pasado demasiado lejano para que se pueda llegar a él a
no ser en la forma mitica. Buscara circunscribirse a los hechos de la historia reciente, lo bastante
préximos como para que sea posible haberlos “visto”, presenciado personalmente o haber
“‘investigado”. Tenia una gran preocupacion por la verdad en el establecimiento de los hechos. De
alli su exigencia de claridad en el enunciado de los cambios que se producen en el transcurso de
la vida de las ciudades y el conocimiento lo bastante preciso de la “naturaleza humana” como para

descubrir el hilo conductor en la trama de los acontecimientos.

% Detienne, Marcel (2008) op.cit pp 43
% Vernant, Jean-Pierre. op. Cit.
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Estas caracteristicas destacan al que algunos investigadores consideran el primer y verdadero
historiador griego, Tucidides, quien como lo hemos dicho rechaza lo maravilloso, “to mythodes”,

que lo consideraba como un ornamento propio del discurso oral y de su caracter circunstancial.

Podriamos dar una diferenciacion de los dos primeros historiadores: Herédoto y Tucidides. En
sentido estricto con respecto a sus fuentes: por un lado, mientras que Her6doto se mueve en el
terreno épico y religioso, ateniéndose a hechos antiguos, fiel a las tradiciones orales donde la
especulacion religiosa, la gloria del pasado de dioses y héroes, es reflejada para darles eternidad
a modo de aedo primitivo que escribe en prosa. Por su parte, Tucidides no da pie a la
especulacion religiosa, se atiene a la naturaleza humana para narrar unos acontecimientos
contemporaneos a él, algunos incluso vividos por él mismo y otros que le fueron transmitidos, pero

no por el fruto de una larga tradicion oral.

Pero hay que esperar a la época helenistica para encontrar a Evémero®' de Mesina que vivi6 a
finales del s. IV a. C. El considera al cuento sagrado o mito como un auténtico registro histérico
del pretérito. En su obra considera a Zeus como un gran “pater familias” poseedor del poderio
econdmico, politico y técnico, que habia sido deificado por sus subditos. Para él los dioses eran
seres humanos que fueron divinizados en consideracion a sus méritos, por la llamada "monarquia
divina". Con él tendremos la primera traduccion sistematica de la mitologia en términos historicos.
Lactancio en su obra De la colera divina, l, 7, 8, cita a Evémero que sostiene que “todos los que
reciben un culto a titulo de los dioses fueron hombres y que los primeros y mayores entre ellos
fueron reyes; pero que a causa del coraje con el que habian servido al género humano, fueron

gratificados con honores divinos después de su muerte”.

En el mismo sentido, en su Escrito sagrado, Diodoro® cuenta su viaje hasta una isla imaginaria y
transcribe la inscripcién que encontré alli. Esta inscripcién descubre la verdadera historia de los
dioses y enumera las hazanas de Urano, Cronos y Zeus:

“‘Urano reind sobre la mayor parte del universo habitado. Como
observaba cuidadosamente los astros, predecia bien los fenémenos
césmicos. Dado que la mayoria de los hombres ignoraban el orden
eterno de los astros, se quedaron maravillados al ver que todo pasaba
como €l habia predicho, y supusieron que aquel que habia introducido
este conocimiento participaba de una naturaleza divina. Cuando
desaparecié de entre los hombres, le concedieron honores divinos a

9 Evémero (Eurjpepocg) vivié aproximadamente entre los afios 330 — 250 a.C.
% A6dwpog, Diodoro Siculo o de Sicilia, historiador griego que vivié durante el siglo | a. C. Es autor de una
Biblioteca histdrica, en 40 voliumenes.
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causa de sus beneficios de su ciencia y de los astros” (Diodoro, lll, 56,
3-5).

Ya desde estos tiempos muchos mitos se van asumiendo como deformaciones de la verdad
histérica, y, como dice Plutarco® en su prefacio a la Vida de Teseo, habria que “depurar el mito
con la razon”. Con estas palabras remarca la fundamental tarea del historiador en tomar datos

precisos, que hayan sido “vistos” y no “oidos”, es decir, separar el grano de la paja.

Debemos de valorar su obra, pues es un verdadero tesoro para la historia de la literatura griega.
Leyendo su obra se advierte su interés por el fenémeno religioso y la mitologia, entendidos ambos
en sentido amplio (dioses, cultos, leyendas miticas):

“‘Haré porque purificado en mi narracién lo fabuloso, tome forma de
historia; mas si hubiere alguna parte que obstinadamente se resistiese a
la probabilidad y no se prestase a hacer union con lo verosimil,
necesitaremos en cuanto a ella de lectores benignos y que no desdefien

el estudio de las antigiiedades”. (Tes., |)

Lo visto hasta aqui nos da a entender que los primeros historiadores griegos cumplieron ciertas
tareas. La primera tarea de los historiadores sera, realizar una exhaustiva seleccion de los relatos
para diferenciarlos de los mitos. En esta selecciéon rechazaran todos aquellos relatos que estén
sostenidos por testimonios dudosos, como el encuentro de Alejandro y de la reina de las

94 «

Amazonas, que al decir de Estrabén™ “no es contado por los historiadores que se preocupan mas

de la verdad y por los que tienen mas autoridad” (XI, 5, 4).

La segunda tarea sera dejar de lado todos aquellos relatos que tengan conflictos o los que
contradigan la autoridad de algun autor ya establecido.

La tercera tarea que realizaron fue rechazar los elementos que se oponen a una realidad
existente. Por ejemplo, segn Pausanias® (VIII, 3, 6-7), Calisto no pudo ser transformada en astro
porgue los habitantes de Arcadia todavia hoy ensefian su tumba.

% NAouTapyog Plodtarkhos, bidgrafo y ensayista griego. Vivié aproximadamente entre los afios 46 o 50 —
120 d.C. Autor de Vidas paralelas.
% $1paBwv, Estrabdn, gedgrafo e historiador griego. Vivié entre los afios 64 0 63 a. C. — 21-25 d.C. Con sus
propias experiencias y los relatos compilados, escribié una “Geografia” (Geographica). Inicio sus actividades
literarias con una extensa obra, Memorias histdricas.
9 Mauoaviag, Pausanias, fue un viajero, gedgrafo e historiador griego que vivié durante el siglo 1l d.C. Su
obra, la Descripcion de Grecia, ha sido considerada como la primera guia de viajes de la historia.
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Y, por ultimo, se eliminaran todos aquellos en los que no encajen la cronologia mitica. En esta
tltima tarea se eliminardn muchos mitos, pues sabemos que ellos alteran la cronologia
constantemente. Por ejemplo, segun Diodoro, Heracles no pudo luchar contra los Gigantes de al
lado de los Inmortales, porque los Gigantes son seres primordiales, que aparecen en la Primera
Generacion, mientras que Heracles pertenece a la Generacién que precede a la guerra de Troya.

En cuanto a las fuentes, la mayoria de las veces los historiadores griegos intentan aislar lo que
ellos consideran historico, por la veracidad de los datos obtenidos, del mito, cuya veracidad no
sera admitida. Pero el mito encontrara otros medios para ser confirmado. Para demostrar esto nos

valdremos de una cita de Estrabon, mencionando a Polibio, (Il, 17):

“Polibio no admite que se consideren todos los viajes de Ulises como
puramente imaginarios. El poeta [Homero] mezclé sin duda en sus
relatos una un cierto nimero de elementos miticos, pero, en general, lo
que nos dice sobre Sicilia se encuentra confirmado por los autores que

abordan la historia local de esta isla y de toda lItalia”.

Otros, como Pausanias, se contentan con asumir y reafirmar ciertos detalles y suprimir otros que,
al parecer de él, parecen inverosimiles, no van con el sentido comin o no encajan con la
experiencia. Pongamos el caso de los Gigantes a los que confirma su existencia, a pesar de ser
considerados monstruos fabulosos propios de la imaginacién mitica. Para dar validez a esta
existencia toma en cuenta el descubrimiento de un cadaver de una magnitud extraordinaria.
Afirma que este cuerpo fue hallado siguiendo el curso del rio Orontes, que corre por la regién del
Oriente Proximo por los romanos. Sin embargo, niega que tuviesen serpientes en vez de pies,

porque este cadaver “tenia una forma totalmente humana” Pausanias (VIII, 29, 3-4):

[8.29.3] That the giants had serpents for feet is an absurd tale, as many
pieces of evidence show, especially the following incident. The Syrian river
Orontes does not flow its whole course to the sea on a level, but meets a
precipitous ridge with a slope away from it. The Roman emperor wished
ships to sail up the river from the sea to Antioch. So with much labour and
expense he dug a channel suitable for ships to sail up, and turned the course
of the river into this.

[8.29.4] But when the old bed had dried up, an earthenware coffin more than
eleven cubits long was found in it, and the corpse was proportionately large,
and human in all parts of its body. This corpse the god in Clarus, when the
Syrians came to his oracle there, declared to be Orontes, and that he was of
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Indian race. If it was by warming the earth of old when it was still wet and
saturated with moisture that the sun made the first men, what other land is
likely to have raised men either before India or of greater size, seeing that
even to-day it still breeds beasts monstrous in their weird appearance and

monstrous in size?%

Otros autores intentan reducir el aspecto fantastico de los mitos a través de una explicacién de
orden racional. Y otros cambiaran o sustituiran algunos relatos, leyendas o mitos convirtiéndolos

tratando de hacer la historia “mas creible”.

Mientras que Bronislaw Malinowski sostiene que a pesar de la no precision cronolédgica de la
creacion del mito no por ello se aleja de la historia, al respecto sostiene que: "Sea la que sea la
oculta realidad de su irregistrado pretérito, los mitos sirven para arropar ciertas contradicciones

creadas por los sucesos histéricos y no para un registro exacto de los mismos."®’

De otro lado, Lévi-Strauss hace hincapié en la existencia de "varios tipos de encadenamientos
historicos, con esta frase lo que nos da a entender es acerca de la concepcion del tiempo de las
sociedades recolectoras, que sin lugar a dudas es ciclica. Esta concepcion mitica del tiempo
difiere sustancialmente de la concepcién lineal del devenir histérico propia de las sociedades
occidentales ya industrializadas.

Siguiendo a Lévi-Strauss con respecto al mito y la historia, él va a sostener que la mitologia viene
a cumplir la misma funcién en las sociedades agrafas que la historia en las sociedades
alfabetizadas. Por ello distingue dos tipos de historia: la "historia narrativa" o descriptiva y la
"historia explicativa"; la tradicion oral seria representativa de la primera, y la tradicién escrita de la
segunda. Mientras que la primera tiene como trasfondo el "describir un destino"; la segunda,

guarda relacién con la "legitimacién de un orden social" vigente.®

Para reforzar la idea citaremos un pasaje de él:

"No estoy muy lejos de pensar que en nuestras sociedades la historia
sustituye a la mitologia y desempena la misma funcién, ya que para las
sociedades agrafas y que por tanto carecen de archivos la mitologia
tiene por fin asegurar, con un alto grado de certeza -una certeza

completa es obviamente imposible- que el futuro permanecera fiel al

% Atsma, Aaron (2000). Description Of Greece, Trans. By W. H. S. Jones. Theoi E-Texts Library 2000 —
2011. Disponible en: http://www.theoi.com/Text/Pausanias8B.html
7 Malinowski, Bronislaw. op.cit. 145
% op. cit. pp. 60.
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presente y al pasado. ... Pero, a pesar de todo, el muro que existe en
cierta medida en nuestra mente entre mitologia e historia,
probablemente pueda comenzar a abrirse a través del estudio de
historias concebidas ya no en forma separada de la mitologia, sino

como una continuacién de ésta."*®

Lo que propone Lévi-Strauss viene a ser una suerte de "inversion del método histérico", esto es,
en vez de valorar el mito desde la historia, considerar la historia como una continuacion y

complemento del mito.

Asi Levi-Strauss afirma que son las sociedades que se basan en la historia las que utilizan su
pasado para fundamentar determinados valores colectivos; y que otros pueblos, que no se basan
en sus historias, pueden tener los mismos valores sin tener ningun testimonio escrito de su

pasado, es decir, basandose en sus mitos.

Podriamos encontrar un punto de acuerdo entre los planteamientos de Levi-Strauss en lo que
concuerda a su vez con Malinowski, con respecto al mito y la historia. En ambos de una u otra
forma afirmaran que el mito posee funciones conciliatorias respecto de los hechos historicos que
puedan ser considerados como fuente de posibles conflictos sociales.

Ya Mircea Eliade hablaba del mito del eterno retorno, y es justamente ese caracter circular o
ciclico del devenir, al que algunos llamarian naturalista, por su repeticion, al igual, por ejemplo, de
las estaciones del afno. Esto lo hace poseer un rasgo fundamental del denominado "pensamiento
mitico". Por ello Lévi-Strauss llama la atencion, "El problema es éste: ;doénde termina la mitologia
y donde comienza la historia?"'®, a lo que cabria afadir ;Dénde se "tocan" la historia y la religion
-y, por ende, los mitos o relatos sagrados-? Tal como hemos dicho, tanto en la nocién social de

"tiempo" en general, como en la nocién de "tiempo publico" o "tiempo social" en particular.

Ser fieles al pasado, como modelo intemporal, en lugar de considerarlo una etapa del devenir, no

expresa diferencias morales o intelectuales, sino una postura tomada consciente o inconsciente.

En tanto Mircea Eliade' hace un énfasis mas profundo entre una y otro, porque si la historia
nunca puede ser nuestra contemporanea, el mito, al sernos ofrecido de nuevo, cada vez, se

recupera. Tanto en sentido religioso como artistico, el mito se vive.

% op. cit. pp. 65
190 | gvi-Strauss, Claude (1992). Mito y significado. Barcelona Alianza. p. 60.
%' Eliade, Mircea op. cit., pp. 48 - 49
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En este sentido Mircea sostiene que: "La memoria colectiva es ahistérica .... El recuerdo de los
acontecimientos histéricos y de los personajes auténticos es modificado al cabo de dos o tres
siglos, a fin de que pueda entrar en el molde de la mentalidad arcaica, que no puede aceptar lo

individual y sélo conserva lo ejemplar"'®.

Por su lado Marcel Detienne, en su obra La invencién de la mitologia’®

, critica la postura
historiografica decimononica que entendia el mito como falacia que convendria excluir de la
historia “verdadera”. Mas adelante, por su parte, afirma que el mito es “...una forma determinada
del ver, y la imagen mitica, manera intuitiva de representar, produce la realidad y fabrica un
universo de sentido”.'® Al mismo tiempo, sostiene que “Casi todas las formas de la cultura hunden
sus raices en el pensamiento mitico”,'® esto es, una relacion originaria vincularia el mito y la

cultura como categorias historiables.

Una de las definiciones mas populares de la historia sostiene que ella se inicia con la invencion de
la escritura. Lo que nos hace decir que todo lo que no estd en documentos escritos seria parte de

la prehistoria. Aunque es una definicion muy estrecha, algunos la asumen.

En ese sentido, el mito seria parte de la prehistoria, perteneciendo a las sociedades agrafas, que
se basan en la transmisién de sus conocimientos de generacién en generacion por via oral;
mientras que la historia lo hara en forma documental, por medio de la escritura. Esta caracteristica
la haréa superior y diferente al mito. Pues la oralidad podria prestarse a cambios, alteraciones,
agregados o tergiversaciones.

En este sentido un intelectual mas cercano a nosotros, Gadamer'*® define al mito como no
documental, puesto que nadie se lo puede apropiar del todo, pues quien lo oye o lo lee podra
participar de su autoria, alterandolo. Por lo que las reelaboraciones que provoc6 dejaron una
huella tanto indeleble como indetectable, o al menos no del todo identificable de quienes lo
alteraron. Con ello resaltard la oralidad del mito y lo documental en la historia, como
caracteristicas fundamentales.

Garcia Gual'™

retoma ya lo sostenido por los antiguos historiadores griegos y senala que la
historia necesita de testigos que podrian no sélo ser personas, sino también documentos y
objetos. De alli que remarque el ser testigo del hecho, si alguien lo vio, entonces, es historia. Por

el contrario, el mito estd imposibilitado para presentar testigos: sus tiempos son ahistéricos, se

102

Eliade, Mircea op. cit., p. 48 y p. 49

1% Detienne, Marcel (1985). op. cit. pp. 62

1% op. cit. 131.

1% op. cit. 132.

1% Gadamer, Hans-Georg (1997). op. cit.

1% Garcia Gual, Carlos (2004). Introduccién a la mitologia griega. Madrid. Alianza.
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envuelve en la oscuridad de los tiempos. Y su primer y fundamental transporte es la via oral. En
eso estriba la diferencia profunda entre uno y otro: la historia es vista, el mito es escuchado.
Asimismo, asegura que si un mito pervive es gracias a la literatura, ya que ésta es la que a fin de
cuentas le da un lugar, consagrandolo. La légica parece ser ésta: si un mito entra en terrenos

literarios, podra ser renovado, despreciado, trastocado, pero no caera en el olvido.

De acuerdo al fildsofo aleman Hans Blumenberg'®, el mito pertenece al mundo del hombre
primitivo, por lo tanto se opone rotundamente a la historia. Al decir del filésofo, de fuerte influencia
kantiana, la historia es considerada una forma de pensamiento domesticado. Pero tanto el mito
como la historia constituyen dos modos de comprender la realidad, mutuamente excluyentes, y no

sistemas de clasificacion.

En Occidente se ha prescindido del mito, imponiéndose el conocimiento de la historia; pero la
clasificacion de la realidad no es un método sino un objetivo. El mito describe una realidad
compleja, no definida y con muchas aristas, que para la mentalidad occidental es dificil de

comprender.

La inteligencia de occidente, que por ser cientificista no es menos supersticiosa que las culturas
primitivas, esta dedicada a la produccién de realidades; y su relacién con la naturaleza en otros
sentidos es muy limitada, aunque dependa de ella.

El conocimiento cientifico ha despojado al hombre de los rituales de iniciacién, de nacimiento y de
muerte; y de la mayor parte del significado que esta mas alla de la distincion entre lo que es real y

lo imaginario.

Por lo que hemos ido anotando debemos entender que el pensamiento mitico no considera al
"pasado” de la misma manera que el pensamiento occidental y racional. Esta ultima deja de lado

el mito y se embarca en la "historia".

No cabe duda que si comparamos al mito con la historia considerariamos al mito como una simple
ficcidén, pero no lo asumiriamos como una falsedad o una sinrazén, pues para el sujeto que esté
inmerso o influido por el mito o relato sagrado el mito lo llevara a un tiempo pasado que no es un
"pasado muerto", sino una "realidad viva". Es decir, lo hara volver a vivir en un tiempo que al decir

de Eliade'™ re-vivira o re-creara, a través del ritual que el mito sustenta.

1% Blumenberg, H. (2003). Trabajo sobre el mito. Barcelona. Paidds.
1% Eliade, Mircea op. cit.
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Como deciamos, para el sujeto que esté inmerso o influido por el mito o relato sagrado la
verdadera realidad de los relatos sagrados se hallan en lo que ellos encierran en si mismos. Y no
se ven afectados del tiempo histérico, por ello los mitos- sean considerados como "verdades

intemporales".

Esta forma de pensar supone que sélo hay una verdad, una sola historia, distinta de lo que sucede
en el mito, cuyas variantes representan todos los puntos de vista del proceso de comprensién de
los hechos de la experiencia.

Sagrera''’ cita a Durkheim quien en su prélogo a la obra de Eliade afirma que el hombre llega
hasta donde puede con sus recuerdos, y después fabrica en las tinieblas del olvido una corta
prehistoria, hasta llegar a una hipotética creacién ex nihilo. Ya Dilthey notaba que “cuando se
traspasan los limites de la historia no se puede hacer otra cosa que abandonarse a la imaginacién

poética, como cuando se llega a los limites de la experiencia ...” (40)

Nos remarca que los mitos han sido la fuente que ha rescatado la historia mental y espiritual la
cual nunca la hubiéramos conocido. Sin olvidar también la pervivencia de los flujos y reflujos de

los grandes problemas que agitaron al hombre mucho antes de época de los documentos escritos.

Sagrera nos dice que exageran los que identifican el mito y la historia en sentido contrario,
“reduciendo” no ya la mitologia a la historia, sino la historia a pura mitologia, en su sentido
peyorativo. Llegan a despreciar la historia como poco precisa, ya sea encandilandonos por la
certidumbre de las ciencias, ya descorazonadas al ver los errores a que se encuentra sometida la

historia, incluso narrada por testigos presenciales y calificados.

Si por una parte la historia se diferencia de la mitologia por ser absolutamente objetiva. Sin
embargo, el mismo punto de observacion y la elecciéon de los datos implica ya necesariamente un

punto de vista subjetivo y este subjetivismo es propio del mito con el concordaria

Hemos visto que en un primer momento no hubo diferencia entre el mito y la historia, pues ambos

eran considerados como verdaderos.

Seran los historiadores griegos quienes buscaran afanosamente diferenciar al mito de la historia,
llegando a denigrar al mito, considerandolo como engafnoso y fantasioso.

Otro elemento a tener en cuenta es la escritura que sera uno de los principales diferenciadores

entre ambos.

19 5agrera, Martin (1969). Mito y sociedad. Barcelona. Labor S.A.
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Nos han planteado, también que la historia es investigacién, busqueda afanosa de informacion,
ademas que tiene que ser corroborada por fuentes fiables, o testigos del hecho o acontecimiento.
Mientras que los mitos se transmiten de generacién en generacion por relatos orales, lo cual no es

muy fiable.
A pesar de todo lo anterior, el hombre que “vive” dentro del mito no tendra la vision racional

occidental pero, lo asumira plenamente como cierto, lo tendra como valido, pues, para él

representa su realidad.
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1.4 MITO Y LOGOS
Todas las cosas estaban juntas, después llego la
inteligencia y las ordend.
Anaxdgoras

Debemos de entender que el mito tradicional, tal como lo recibimos, no tiene padre conocido, pues
nace en la espesura de los tiempos primigenios y no puede recibir ayuda, como la obra escrita.

El mito vaga de boca en boca, y va a ir heredandose de generacion en generacion sin que se
comprendan sus verdades ultimas, pero también las conservara, pues es la memoria intangible de

los pueblos sin escritura.

En el comienzo de los tiempos histéricos no hay oposicién entre mito y logos, pues, el mito se va a
entender como la palabra formulada. Esta nocion lo hara pertenecer al ambito del logos, esto es,
al universo de lo que se dice, del verbo, de la palabra, que es una de las tantas acepciones de

logos.

Mito y logos tendran por mucho tiempo, desde Tales y por lo menos durante el periodo clasico,

una relacién incierta y ambigua, de cercania y distancia.

Lo que es muy cierto es que cualquier parlamento o narracion equivale originalmente a un mito.
Pero este aun no toma todavia el sentido de lo fabuloso o no verificable. Esta nueva vision se ira
plasmando gradualmente a partir de la nueva filosofia jonia y, por ende, con los llamados

presocraticos, quienes plasmaran el milagro helénico, la invencion de la filosofia.

Logos (Adyog) es uno de los vocablos mas relevantes de la filosofia, en especial de la filosofia
griega. Tiene diversos significados: palabra, expresion, pensamiento, concepto, discurso, habla,
verbo, razén, inteligencia; como derivados: ley, principio, norma. Pero se ha entendido por 'logos'

el principio inteligible del decir, la "razén", la "ley" de todas las cosas.

Logos al principio fue palabra y discurso, sin embargo terminara representando la razén.
Esto hara que se le considere como un discurso superior caracterizado por su certeza y
precision, esto es lo que hoy entendemos por logos. Mientras que por el otro lado, los
filosofos presocraticos atribuiran la denominacién de mito a la fabulacion que se presenta
con amplios momentos de incertidumbre o de falsedad. De esta manera, paulatinamente a
medida que el logos deja de designar sélo lo que se dice y va mas alla tornandose como la
palabra persuasiva cuando se dirige a una inteligencia racional, apelando a lo verdadero. Asi
sera que se ira formando y estableciéndose esa oposicion entre ambas.
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Por una parte el logos como la palabra o el discurso racional, dard origen a su vez a la
palabra logica. Por otra parte, el mito se vera como algo ajeno a lo real y fuera de la
racionalidad.

Sin embargo, las sociedades agrafas viven el mito, por ello, la obra no escrita se presenta como
mito, como un recuerdo. Y lo caracteristico del mito es que es eso, precisamente, un recuerdo,
como lo es el didlogo. Recordemos que Socrates privilegiaba el discurso a la escritura, de alli que
no dejé ningun escrito suyo, pues entendia que la palabra era superior a la escritura. Por ello
Platén lo menciona al decir que él utiliza el mito de la invencién de la escritura para ponernos en
guardia ante los peligros que esta comporta: no se trata de una ayuda para el recuerdo y la
sabiduria, sino que, mas bien, causa olvido y conocimiento aparente, porque los hombres no
confiaran en la interioridad del alma, sino en la exterioridad de lo escrito. A través de la escritura,
sostiene Socrates, por intermedio de Platén, no se puede transmitir un arte ni nada claro y firme
(cf. Fedro, 275d, 277d-e).

Con lo dicho hasta ahora, diremos que el surgimiento y rapida extension de la escritura favorecera
aun mas la oposicidon entre mito y logos. La palabra escrita trae un nuevo pensamiento, que

desplaza gradualmente todo el ambiente creado en torno a la oralidad, en la que imperaba el mito.

En el periodo de la Grecia Clasica distintas manifestaciones literarias, que van desde discursos de
oradores, tratados de medicina y gastronomia, hasta obras de historia, poesia tragica y
ciertamente de filosofia, dan forma y ahondan las diferencias entre el mito y el logos. Teniendo
como sede principal la ciudad de Atenas, en todos estos discursos escritos el logos se convertira
en sinébnimo de una argumentacién racional, en tensién y en distanciamiento permanente con el

mito.

Jean Pierre Vernant ya se habia hecho la pregunta que nos hacemos respecto del surgimiento del
pensamiento filoséfico y el paso, si realmente lo hubo, del mito al logos o razén. De ahi, la
importancia de reconsiderar ciertos conceptos propios de la cosmovisién griega. Para ello se
requiere revisar el concepto de logos en lo que corresponde y definir sus aspectos o principios
puramente logicos, y situar esto en un contexto histérico para, entonces, mostrar la importancia
que este concepto tiene para el historiador, es decir, que él debe contextualizar los hechos que

analiza.

Desde la época arcaica de la historia griega se da una conjunciéon que determina un transito que

no siempre es univoco entre mitos y logos, religion y ciencia, naturaleza e historia.
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Muchos estudiosos vieron el nacimiento de la filosofia como el paso del mito al logos, es decir, el
paso del saber ilégico e irracional, a un saber l6gico y racional; de un saber dogmatico, de
verdades absolutas a un saber que daba razones y demostraciones. Los griegos fueron los
protagonistas, especialmente los presocraticos, de este paso o salto con lo que fundaran lo que
hoy llamamos filosofia.

De esta manera, para el hombre que cree o creyd en los mitos, aquel que estd o estaba
fuertemente influido por ellos, las cosas tenian vida y poderes, que podian ser favorables o
daninos. A la vez los utiliz6 para su provecho y en ocasiones los evitd. Esta actitud es compartida
aun hoy por algunos pueblos en los cuales no ha ingresado el genial hallazgo helénico: la

Filosofia.

En un trabajo anterior (Giraldo, 2003) cuando hablamos del paso del mito al logos sostenemos

que:

“La conciencia racional (logos, Adyog), en cambio, ve cosas y causas
donde antes se veian poderes. Fue el reconocimiento de las cosas, que
estaban ocultas tras el velo de la ignorancia. Es un hallazgo tan profundo
que hoy nos cuesta trabajo ver un desvelamiento o descubrimiento. Es la
actitud racional por la cual nosotros, en lugar de estar entre las cosas,

estamos frente a ellas” ''".

Esto se dara en Grecia, en el siglo VI a.C., cuando unos hombres emprendedores, los primeros
filosofos, empezaron a cuestionarse tanto las explicaciones que daban los mitos como las pautas
de conducta que ofrecian. Eran unos hombres a quienes les atraia hacerse preguntas, que
notaban incoherencias en los relatos miticos de su entorno, que contrastaban relatos diferentes de

pueblos diferentes.

Por su lado, Aristételes se refiere al asombro como el impulso para buscar nuevos conocimientos
en forma racional. Estos hombres, dominados por una plural curiosidad y por una actitud critica,
son los que protagonizaron lo que se conoce como milagro griego: el paso del mito al logos y con

él el nacimiento, el alumbramiento de la filosofia.

Para los filésofos presocraticos este paso significaba desconfiar de las imaginativas narraciones o
explicaciones populares. Con una mirada nueva, observaron y analizaron la naturaleza, intentando
descubrir en ella las causas de los acontecimientos; por ello, en vez de hablar de divinidades

empezaron a dar explicaciones racionales e inventar conceptos. Con los mitos, el mundo era

" Giraldo Enciso, Ivan (2003). Filosofia y Logica. Lima. Brufio. pp. 9
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caotico y arbitrario: nada estaba sometido a leyes naturales fijas. Pero, con la visién racional del
mundo, éste deviene en ordenado y regido por las leyes que son estables y fijas que se pueden
descubrir.

Este paso fundacional de la filosofia, acontecido en Grecia y explicable por una confluencia de
factores, no es algo “natural” y definitivamente adquirido, es un paso que tiene que realizar toda

persona que quiera mantener una actitud despierta e investigadora.

Debemos de reiterar que en los primeros tiempos no hay una clara oposicion entre mito y logos.
Etimolégicamente, cualquier parlamento equivalia originalmente a un mito, por estos tiempos el
término no tomaba todavia el sentido de lo fabuloso o no verificable que tendra gradualmente a
partir de la nueva filosofia jonia, con los presocraticos. Por su lado, Logos (Adyog).primero es
palabra y es discurso, pero mas adelante, terminara, como hemos dicho, representando la razén.

Los historiadores contemporaneos también han intervenido en el llamado “milagro griego” en el

debate del paso del mito al logos. Raul Madrid Meneses cita a J. Burckhardt''?

, quien sostiene
que “la filosofia estaba desde el principio violentamente impedida precisamente por el mito”. Y
afiade que poco a poco “el pensamiento y el saber libre” se haran patentes. Con ello nos quiere

dar cuenta que el mito impide, obstaculiza la razén, la que luego se identificara como logos

(A6yog).

Esta tarea de romper con el pensamiento mitico se dara dentro del pensamiento que aflorara en
la colonia griega de Jonia, en el Asia Menor, que sera denominada Escuela de Mileto. Este

pensamiento predominantemente fisico’" (

@uoig) sera el primero que rompera con el mito. Claro
que este pensamiento se enfrentara a algo aun no visualizado, algo inédito. Sin embargo, a
pesar de esta no definicibn se abocaran a dar respuesta al de dénde y el como de todas las

)114

cosas, buscando afanosamente el principio originario (doxn)''* de ellas con plena libertad.

Esto se vera reflejado en la obra de John Burnett'"®

, quien concentra su interés en dejar
claro que los comienzos de la filosofia, se evidenciaron en la ciencia fisica jonica, donde se
notara claramente la separacién del mito, descartando cualquier influencia mitica, por ello

sostiene que:

‘Hemos visto que en Jonia se produjo un completo rompimiento con la

primitiva religion egea y que el politeismo olimpico nunca llegd a

12 Burckhardt, J. (1964) Historia de la cultura griega. lberia. Barcelona. Vol. lIl, p. 402.
"3 pU0OIg = Physis = Fisis, naturaleza
apxn = Arjé o arché= principio, comienzo.
"% Burnett, John (1944). La aurora del pensamiento griego. pp. 15.
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sostenerse firmemente en la mente de los jonios. Por tanto, es
completamente equivocado creer que la ciencia jonia tuvo su origen en

ideas mitolégicas de cualquier especie”.

Con ello Burnett asociara los comienzos de la filosofia con los comienzos de la ciencia, que
seran los inicios del método experimental en Grecia. De este modo, él intenta anular

cualquier vinculo entre el discurso filosoéfico-cientifico y el mitolégico.

El mito griego, ya se ha dicho, designa un discurso formulado, ya se trate de un relato, un didlogo
o la enunciacién de un proyecto. Vernant''® sostiene que el mythos pertenece, pues, al orden del
legein'’, como indican los compuestos mytholegein, mythotogia, y no contrasta, en principio, con
los logoi término de valores semanticos vecinos que se refieren a las diversas formas de lo que es
dicho. Con respecto a la relacién entre mito y logos, nos dice que para que el &mbito del mito se
diferencie o delimite con respecto a otros ambitos, se debe de aclarar la definicion de cada uno de
ellos. Sélo esto hara evidenciar su diferenciacion y ello se vera reflejado en la oposicion de mythos
y logos, que en adelante se separardn y se confrontaran.

Por supuesto, debemos de suponer que para que se dibuje esta figura del mito propia de la
Antigliedad clasica, se han tenido que dar toda una serie de condiciones cuyo juego, entre los
siglos VIl y IV a. C., hizo que se abrieran, en el seno del universo mental de los griegos, multitud
de distancias, cortes y tensiones internas, respecto del mito.

Uno de los factores de este distanciamiento sera la aparicion de la escritura. Por ello el primer
elemento a estudiar seria el vinculo que habria entre el mito, el pensamiento filoséfico y la
logicidad. Esto se expresa normalmente cuando uno advierte esta relacién y estudia el paso del
lenguaje oral a lo que fue la escritura, con ello llegamos a entender que al mito lo iran dejando de
lado, perdiéndose en la oscuridad de las culturas agrafas, cuando la civilizacién occidental se dirija
hacia lo escrito. De esta manera, sera el logos el que asuma la primacia, el trono, el rol

protagdnico, condicidn que veremos es muy relativa.

Por lo anterior, el surgimiento y rapida extensién de la escritura favorecera indefectiblemente a la
oposicion entre mito y logos. La palabra escrita trae un nuevo pensamiento, que desplaza
gradualmente todo el ambiente creado en torno a la oralidad, relegando al mito a un lugar de

menor valia.

También en este caso el desarrollo de la escritura modifica tanto la composicion como la

18 Viernant, Jean-Pierre. op. cit.
' La palabra Aé€ig proviene del verbo griego Aéyelv (leer) y a la vez posee la misma raiz de Aoyoc.
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transmision de los relatos. En la obra escrita, incluso si era cantada o recitada en determinadas
ocasiones, se acusan los rasgos especificamente literarios del texto al mismo tiempo que se
diversifican los géneros de expresién, cada uno de los cuales tiene, junto con su publico particular,
sus reglas formales y sus intenciones estéticas propias.

Vernant''®

al hablar del paso de la tradicién oral a diversos tipos de literatura escrita va a sostener:
“Esta magia de la palabra, celebrada por Gorgias, que confiere a los
diferentes géneros de declamacion -poesia, tragedia, retérica y sofistica-
un mismo tipo de eficacia, constituye para los griegos una de las
dimensiones del mythos por oposicion al logos. Al renunciar
voluntariamente a lo dramatico y a lo maravilloso, el logos sitla su accién
sobre el espiritu a otro nivel diferente al de la operacion mimética
(mimesis) y la participacibn emocional (sympatheia). Se propone
establecer la verdad después de una investigacion escrupulosa y
enunciarla conforme a un modo de exposicidon que, al menos en teoria,

sOlo apela a la inteligencia critica del lector”.

Por su lado, el filosofo aspira a comprender el mundo y a comprenderse a si mismo mediante el
conocimiento, al que concibe como una obra individual, algo que se construye pacientemente.
Anaxagoras hacia el siglo V propone una férmula para resumir esta materia: “Todas las cosas
estaban juntas, después llego6 la inteligencia y las ordend”. Cualquier diferencia entre un discurso y
otro, entre distintas maneras de ordenar las cosas, expresa una contradiccion que naturalmente
provee la materia prima del didlogo, en el cual Unicamente valen los argumentos y no la apelacién
a la autoridad. Werner Jaeger'"® interpreta que la filosofia representa la suprema etapa de una
nueva confianza en si mismo por parte del hombre, bajo cuyos cimientos yace vencido un salvaje

ejército de fuerzas tenebrosas.

Acerca de la aspiracion de la filosofia y de los filosofos de conocer el mundo y comprenderlo
Ricardo Lépez' nos dara un breve repaso de los filésofos griegos resaltando su estilo discursivo

que cada uno de ellos va a imprimir de manera personal, esto lo va a llevar a afirmar que:

“El formato mas bien distante y sobrio, un ambicioso intento en prosa por
encontrar la estructura de lo real desde la observacion propuesto por

Anaximandro, tendrd su contraste con el tono punzante y audaz de

¥ Vernant, Jean-Pierre. op. cit.

"9 \Werner, Jaeger (2000). La Teologia de los Primeros Filésofos Griegos. FCE. México.
Lépez, Ricardo (2003). Apuntes sobre la razon griega. Cinta moebio 16: 6-14.
www.moebio.uchile.cl/16/lopez.htm
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Jenodfanes, a la vez rapsoda vy filésofo, que expone en forma de satira sus
posiciones sobre los dioses y la verdad, o con el poema épico y didactico
de Parménides.

A su vez, la libertad con que Jenéfanes declama en cada lugar dispuesto a
escuchar, rivaliza con el espiritu sectario de Pitagoras, quien opta por
rodear de secreto sus hallazgos y comunicarlos sélo a un grupo selecto de

iniciados.

Heraclito, por su parte, un pensador solitario resuelto a desafiar los
enigmas, que rehuye el contacto social y desprecia los cargos publicos,
con un tono de profeta inaugura un estilo filoséfico asentado en
formulaciones lapidarias. Difiere de las formas que encarnan Anaxagoras,
un modelo de intelectual puro muy cercano al gobierno de Pericles, el
sofista Gorgias, principalmente un maestro de retérica, o Protagoras,
fundador de una verdadera antropologia racional, partidario de la
democracia, maestro errante y asesor de gobierno.

Por cierto, esta también Socrates que convierte el agora en un aula,
elevandose desde el mondlogo hasta introducir el didlogo como la forma
propia del intercambio filos6fico, sin escribir jamas una linea, o bien su
discipulo Platén, que en un sentido inverso encierra la filosofia en las
paredes de la Academia, dando al didlogo una magnifica expresion
literaria, distinto de Aristételes y sus aridos tratados.

En todos ellos, puede decirse, la argumentacién se convierte en una propiedad del lenguaje
intelectual, dejando nula toda justificacion para imponer o exigir sumisién. Cada cosa tiene valor
mientras puede ser defendida, de modo que la energia de la duda esta autorizada para actuar
implacable con cualquier discurso que no pueda mostrar su fortaleza. La argumentacion, la
discusién y el dialogo comienzan a ser las condiciones que hacen posible el despliegue

intelectual, y el avance en las materias del conocimiento.

Pero este transito de lo mitico a lo légico, de un modo de vivir en el cual domina la implicacion y la
palabra remite a imagenes, a otro en que la palabra establece la distancia y nombra conceptos,
supone un paso complejo que conlleva algunos potenciales sesgos y excesos.

Con todo, es bueno tener en cuenta que la cultura griega no llegé nunca a ser enteramente
racional. Paradédjicamente, sus practicas cotidianas se mantuvieron siempre traspasadas de su
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peculiar religiosidad, y el mito no dejé de ser narrado tanto con fines educativos como rituales en
todos los rincones y ambitos de la polis. Por un lado, los poemas de Homero, que tuvieron una
version escrita desde el siglo VIII, fueron utilizados ininterrumpidamente para mostrar los limites y
grandezas del mundo humano y divino. Por otro lado, diversos fil6sofos utilizaran los mitos para
dar sus explicaciones y argumentaciones, el sofista Protagoras, en el dialogo platénico del mismo
nombre, arranca de un mito sobre el origen del hombre para desarrollar sus argumentos sobre la

ensefianza de la virtud.

Asimismo, los griegos no llegaron a confrontar de un modo radical el mundo divino con el humano.
Si bien buscaron dar explicaciones racionales o légicas a los hechos, no se presenté como un

dilema definir si la accion del hombre es el resultado de la voluntad o de una intervencién divina.

Mas adelante, la interpretacion mas comun, que presenta a la cultura griega completamente
dominada por la racionalidad y la légica, surge de considerar preferentemente ciertas fuentes
filosoficas y desconocer el valor de otro tipo de fuentes, especialmente miticas.

En una serie de articulos de Hans-Georg Gadamer reunidos bajo el titulo de Mito y Razén'™’
diferencia al mythos del logos por ser “aquél otra clase de discurso, diferente de éste”. Mientras el
logos es un discurso que explica y demuestra, el mito muestra, sin que quede explicito en muchos
casos qué es aquello que quiere mostrarnos. El mito es “todo aquello que sélo puede ser narrado”
y una narracion, asi no tenga fines artisticos, no equivale a una prueba en ningin caso: lo que se
cuenta puede tratar de convencer, pero su dicho no es garantia. El mito, pues, queda en el papel

de la fe o el gozo.

Otro aspecto decisivo del proceso de diferenciacion del mito con el logos se despliega
precisamente con la aparicién de la polis. El surgimiento de la polis griega, reconocible con
certeza a partir del siglo VII, es un acontecimiento de hondo impacto. Comunmente la llamada
ciudad-estado, polis, representa en la Hélade un verdadero cosmos social, la suma de todas las
cosas divinas y humanas, tal como lo expresa Werner Jaeger. Dentro de ella, la vida social
adquiere dimensiones hasta ese momento desconocidas. La polis encarna un sistema que afirma
y hace posible la superioridad de la palabra por sobre las restantes formas del poder
interpersonal, al punto que ésta llega a ser la herramienta de influencia por excelencia, la mejor
manifestacion de la autoridad intelectual, y la clave para el ejercicio del poder politico y los
derechos ciudadanos. De alli la importancia que los sofistas dieron a la utilizacion de la retérica.
Pues ella debia servir, fundamentalmente, para ayudar a exponer los discursos con un mayor rigor

y coherencia, ademas de con el atractivo que les otorga el cuidado estético y formal.

'2! Gadamer, Hans-Georg. (1997). op. cit.
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Hay algunos que han querido llamar la atencién acerca del transito del mito al logos. Disandro'®
nos argumentara que este transito no es permanente, por ello nos refiere que el paso del mito al
logos se dara desde la poesia a partir de Hesiodo hasta los presocraticos.

128 g citar a Jean Pierre Vernant'®, sostiene que nos encontramos en los

Cecilia Inojosa Grandela
origenes de la historia griega ante una “revolucion intelectual”, cuya conciencia filoséfica nos lleva
a entender su historia, y especialmente a captar qué es lo propiamente griego, por decirlo de
alguna manera o al decir del filésofo Giorgio Colli muestra “su greciedad”. De este modo, desde la
especulacion, del logos dialéctico, se lucha en un agonismo por conseguir la sabiduria,
conocimiento que da un valor maximo a la vida, y la aplicacién de un método, vale decir, en una
explicacion logica de palabra contenida y de discurso razonado. Se regenera el simbolo, como

realidad y representacion, otorgando un sentido racional al cosmos.

De esta manera, siguiendo a Rios'?, el hombre que esta ensimismado por el mito y que depende
de él, y al quien le denomina “hombre-mito”, se opone, se separa diametralmente del hombre
cientificista, que lleva todo a la razén y a la prueba, este hombre se ha liberado del mito. Por ello
el hombre que aplica la razén esta ya no entre las cosas sino frente a ellas, esté con el logos.

Al “hombre-mito” le basta con saber, y lo tiene muy bien asumido, que los dioses han creado el
cosmos, al hombre, el mundo en que vive y todo lo que le rodea, y no busca —pruebas, puesto
que las ve, las palpa, estan ahi en su derredor, en los animales que ve, en la tierra que pisa, en el
aire que respira, en el agua que calma su sed, pues simplemente las vive, y él y todas las cosas
han sido creadas por los dioses, estrictamente porque existen. Para este hombre; la verdad no
esta oculta, pues los mitos narran la verdad, y ésta, esta plenamente identificada con los origenes,
con el tiempo primordial, con lo que nos acostumbramos a llamar el tiempo inmemorial y que sélo
los mitos petrifican en la eternidad y son capaces de traérnoslo a la memoria, el mito asi tiene la

virtud de argumentar la existencia con lo vivo, es decir, se nos proyecta en la “memoria viva”.

Y esta memoria viva se renueva cada vez que hacemos una introspeccién a ese tiempo que nos
cuentan los mitos, y ciertamente esa memoria viva se hace colectiva en la medida en que nos
vemos unificados por nuestros origenes miticos: el origen del universo, del mundo y del hombre,
esos origenes inefables para el pensamiento cientificista, moderno y positivista, que jamas ha

logrado —explicar con los rigores de su método, y que el mito puntualiza sin mas, bajo las

'22 Disandro, Carlos (1969). Trénsito del Mitos al Logos; Ed. Hosteria Volante; La Plata.
'23 Inojosa Grandela, Cecilia. El Mito como problema Historiogréfico. Jornadas Internacionales de Teoria y
Filosofia de la Historia de la U. Adolfo Ibafez
124 Vernant, J. Pierre (1998). Los origenes del Pensamiento Griego, Paidés Estudio, Barcelona. P.116
125 Rios, E. J. op. cit.
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determinaciones de su propio contenido, con la légica (Adyog) propia de sus argumentos, que no

son mas que las demostraciones in facto que nos ofrece el entorno y la naturaleza.

En la aludida serie de articulos de Hans-Georg Gadamer, él aborda el tema del mito desde la
hermenéutica. Para ello llamara la atencién respecto a que el pensamiento moderno tiene un
doble origen: la llustracion y el Romanticismo.

"% que pasa a convertirse casi en

La llustracion a través de aquella frase kantiana: “sapere aude
su lema, invita al hombre a llevar a cabo este desafio que se opone a la teoria de la tradicion y
autoridad. Dicho ideal se habria traspasado a todo el mundo occidental especialmente hacia la

ciencia.

Con ello podemos identificar la relaciébn de oposicion entre mito y logos como propia de la
llustracidn, en tanto en ella se entiende al mito como opuesto a la explicacidén racional del mundo,

por lo que exige la disolucién de éste (del mito) a través de su imperativo “atrévete a pensar’.

Por lo anterior, el pensamiento ilustrado concibe al mito justamente como todo lo contrario de
aquella explicacion racional del mundo vy, por lo tanto, la explicacion cientifica intentara disolver
toda respuesta que provenga de los mitos. Asi, para el pensamiento cientifico pasa a ser
mitologico todo aquello que no es objeto de verificacidén mediante experiencia metédica, por lo que
también toda religion pasa a ser objeto de esta critica. Entonces, mito y religién dentro de este
ideal ilustrado, en tanto no pueden ser objeto de verificacion experiencial metddica, son sindbnimos

de una explicacion irracional del mundo.

El esquema supone el paso de una explicacién primitiva e irracional del mundo a una cada vez
mas racional, verificable mediante experiencia metddica, y, por lo tanto, mas desarrollada. Esto es
lo que, segun Gadamer, justamente se pondria en juego el que nos habla de un

desencantamiento del mundo y un paso del mito al logos.

Paraddjicamente, uno de los factores que radicaliza la racionalizacion del mundo es visto por
Gadamer en el propio cristianismo, ya que con la proclamacion de un Dios trascendente, el

cristianismo inicia una critica radical del mito, mostrando a los dioses paganos como falsos:

“Todo el mundo de los dioses paganos, no solo el de este o aquel pueblo,
es desenmascarado, teniendo presente el Dios del mas alla de la religion
judeocristiana, como un mundo de demonios, es decir, de falsos dioses y
seres diabdlicos, y ello porque todos son dioses mundanos, figuras del

126 «Atrévete a pensar”. Frase popularizada por Inmanuel Kant pero que le pertenece al poeta latino Horacio.
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mundo mismo sentidos como potencia superior. A la luz del mensaje
cristiano, el mundo se entiende justamente como falso ser del hombre que
necesita la salvacion (...) el cristianismo ha preparado el terreno a la
moderna llustracién y ha hecho posible su inaudita radicalidad, que ni

siquiera hubo de detenerse ante el propio cristianismo'?””

Ademas, para Gadamer el otro origen del pensamiento moderno se encuentra en el romanticismo;
entendiendo por romanticismo aquella corriente de pensamiento que considera que el orden
verdadero de las cosas no es el presente, sino el que existia en otro tiempo. Ademas considera
que ni el conocimiento presente, ni el futuro, alcanza o alcanzara las verdades que se conocieron
en el pasado. De modo que el mito para el filésofo hermeneuta aleman aparece como el portador
de una verdad propia, inalcanzable por la explicacion racional del mundo: “el mito tiene, en

relacion con la verdad, el valor de ser la voz de un tiempo originario més sabio'?®”.

Pero con esto aun se mantiene la oposicién entre mito y logos, ya que aqui, al contrario de la
llustracion, se valora al mito por sobre el logos. En este sentido, la oposicion a algo no viene a ser
la superacion de aquello.

La situacién que nos revela Gadamer, de oposicion entre ilustracion y romanticismo de la cual se
hace depositario el pensamiento moderno, explica hasta cierto punto las causas de nuestro

concepto “moderno” del mito.

Sin embargo, con el fin de dar mas luces en relacién al propio concepto es que él ahondara en el
sentido que tenia éste para los propios griegos, en tanto la palabra tiene su nacimiento en la
lengua griega. Para ello, alude al uso linguistico de la palabra “Mythos” en Homero donde no se
observa ninguna referencia, ya sea a una invencion, ni a un contacto con lo divino. De modo
general, el mito hace referencia a aquello que s6lo puede ser narrado y que no puede probarse.

En este sentido, el mito sélo se propone convencer.

Con el paso del tiempo, “en el curso de la llustracion griega”'?, la palabra mythos y mythein caen
en desuso y sblo se caracterizaran por narrar las proezas y las hazanas de los dioses que
tuvieron lugar en un tiempo originario. Con esta funcién, el mito aparece como una forma
particular del discurso distinta del logos, en tanto éste es explicativo y demostrativo, mientras que

en el mito esto no se da.

'?” Gadamer, Hans-Georg. Op. cit. pp. 15
128 Gadamer, Hans-Georg. Op. cit. pp. 16
129 Gadamer, Hans-Georg. (1997). Op. cit.. pp. 25.
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Asi, nos encontramos con que ya en cierto periodo de la antigua Grecia logos y mythos se
presentan como conceptos contrarios, aunque la critica al mito aun no represente una oposicién

real a la tradicién religiosa:

“Solo asi se comprende que en la gran filosofia atica y, sobre todo, en
Platén pudiesen entremezclarse la filosofia y la tradicion religiosa. Los
mitos filoso6ficos de Platén testimonian hasta qué punto la vieja verdad y

la nueva comprension son una'>®.

Gadamer'', al hablar sobre Aristételes afirma que:

“‘Ante sus ojos Herddoto aparece como el narrador de historias
(mythologicos) y en su teoria de la tragedia designa con la palabra
mythos el contenido narrable de la accion. En este contexto tampoco
puede hablarse de la oposicidon extrema entre mito y logos con que
estamos familiarizados. Las historias inventadas poseen asimismo

verdad”.

El presente anadlisis hermenéutico del concepto de Mythos nos ha arrojado ciertas luces en
relacion al caracter “moderno” que tiene hoy en dia, a modo general, dicho término. El que
consideremos al Mythos como un discurso que carece de verdad no es algo antojadizo, sino que
se debe a factores que fueron desgastando su sentido original hasta llegar a exigirle algo que
nunca pertenecié a su modo de ser y ante lo cual no puede responder. La imposibilidad de
presentar una verificacion mediante experiencia metddica, una demostracion de su contenido, es
lo que precisamente parece poner al mito como un discurso falso o al menos parecerlo a los ojos
cientificistas. El mito no puede responder ante las exigencias de verdad, frente a las cuales rinde

cuentas el discurso cientifico.

Uno de los mitos frecuentes de nuestra sociedad es sobre la ciencia, suponemos que ella aparece
como un conocimiento objetivo y definitivo capaz de liberar los humanos de sus sufrimientos y de
abrir las puertas de la felicidad. Ahora bien, quién conoce la trayectoria de las diferentes ramas de
la actividad cientifica sabe suficientemente bien que no es esta la grandeza de la ciencia; pues,
son muchos los cientificos conscientes de los limites de la ciencia, de su provisionalidad, de la
imposibilidad de crear una teoria definitiva y de eliminar la duda. Pero pese a la inseguridad y al

espiritu critico latente en el corazén de la actividad cientifica, la mitifican contradictoriamente: se

130 Gadamer, Hans-Georg. Op. cit. pp. 18.
13! Gadamer, Hans-Georg. Op. cit. pp. 26.
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proclama que nuestra sociedad esta dominada por la ciencia. Si uno no despierta su logos, se

mantendrd en la perspectiva mitica de la ciencia que conviene a diferentes poderes.

Hoy sabemos que hay muchas concepciones y teorias cientificas del mundo, y que ellas no se
suceden ni se dan en un constante progreso ordenado y univoco, sino que, como las

concepciones filoséficas, religiosas y miticas se contradicen y niegan unas a otras.

Mas aun, la ciencia no s6lo no esta libre de todo error, al menos en sus concepciones
fundamentales, sino que el valor de sus conclusiones pueden ser positivas o negativas segun la

aplicacién que de ellas se haga.

En todo caso, lo que distingue netamente al mito de la ciencia entendida en su sentido moderno
es la capacidad de esta ultima de verificar, encadenar y utilizar metédicamente sus resultados,
procesos cuya importancia puede ser dificiimente sobreestimada.

Ademas, hoy dia nuestro llamado racionalismo esta seriamente cuestionado, ya los estudios de la
neurociencia van dando cuenta de nuestra emotividad e irracionalidad. Por supuesto que esto no
niega la trascendencia de la ciencia. Pero va a redefinir el mito pues él en un momento

determinado ha hecho las veces de logos.

De esta manera el mito ocupa un primer lugar en el conocimiento aun no esclarecido, pero
muchos lo admitian como cierto, sin embargo, el logos se superpone a él y asume, en un segundo

momento, cuando se dan razones o argumentos suficientes, dejandolo de lado.

Sin embargo, nos preguntamos ;es acaso el modo de verdad que rige a la ciencia el Unico
valido?, ;de donde proviene dicha validez?, ;puede el mito aun tener cierta pretensién de
verdad?

A la primera pregunta diremos que la objetividad cientifica estd seriamente cuestionada, partiendo
de esta premisa podriamos a decir que el mito y la ciencia tienen una fuerte carga subjetiva.

En cuanto a la ultima pregunta, los diversos estudios y preocupaciones intelectuales sobre el mito

nos dan una sensacion de que ellos encierra verdades que aun faltan elucidar.

Por otro lado, muchos remarcan las diferencias entre la mitologia y la filosofia, sin embargo,
también podemos hallar una dependencia de la una con la otra. Lo clasico es sostener el paso del
mito al logos, que muchos filésofos lo toman como un prerrequisito para llegar al pensamiento
filosofico, lo que se sostiene con esta frase es que se da el transito de lo irracional (el mito) a lo
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racional (la filosofia). A pesar que es evidente que hay un cambio de concepcion en la nueva
forma de explicacion, debemos afirmar y defender que el nacimiento de la filosofia no supuso la
superacion o eliminacion del mito, ya que la mitologia y la filosofia convivieron durante mucho
tiempo. Lo que es cierto es que la filosofia fue una actividad propia de un grupo de hombres que

tenian posibilidades de tener “ocio”.

Entendamos que el inicio de una nueva etapa no desplaza totalmente la anterior, sino, en muchos
casos, convive con ella. Por ello las primeras formas de explicacion filosofica mantuvieron muchas
de las caracteristicas propias del mito, y convivieron con el misticismo y una nueva especie de

religion, el orfismo.

Entonces, el paso del mito al logos evidencidé un transito, un paso previo, lo mitico, para luego
llegar a lo filosofico. Entendiendo que si no se diese lo mitico no se hubiese llegado a lo filoséfico.
Este es el genial hallazgo griego, que dicho sea de paso, muchos pueblos aun no logran

alcanzarlo.

Por ello remarcamos que los mismos griegos no lograron zanjar completamente entre lo mitico y
lo filosofico. Diriamos, con mayor precisidn, que lo lograran un grupo de hombres que seran

llamados Fil6sofos, los primeros seran llamados los presocraticos.

Como diferencia, podemos decir en primer lugar que en el mito hallamos un conocimiento ain no
esclarecido, pero que se admite como cierto, mientras que en la filosofia se asume en un segundo
momento cuando se dan pruebas, experimentos, razones o argumentos suficientes de los hechos

0 acontecimientos.

Asimismo, hoy mismo podriamos relacionar al mito con la ciencia. Ya que ésta ultima no puede
dar respuesta a muchas interrogantes que se le plantean por ello a veces se justifica que existan
temas que parecen exceder las posibilidades del conocimiento humano y sélo se pueden abordar
de un modo aproximado, intuitivo, y, en ciertos casos, metaférico caracteristicas muy similares al
mito. Ademas, como sabemos la ciencia estd siendo seriamente cuestionada, en especial su

objetividad'®?, tornandose en subjetiva, que es, sin duda, una caracteristica peculiar de los mitos.

En todo caso, lo que distingue netamente al mito de la ciencia, entendida en su sentido moderno,
es la capacidad de esta ultima de verificar, encadenar y utilizar metédicamente sus resultados,

1% Baste esta referencia con dos citas, una de Karl Popper quien al iniciar su clase decia: “Soy profesor de

método cientifico, pero tengo un problema: el método cientifico no existe”, y la segunda, de Paul
Feyerabend: “La historia de la ciencia, después de todo, no consta de hechos y de conclusiones derivadas
de hechos y de conclusiones derivadas de hechos. Contiene también ideas, interpretaciones de hechos,
problemas creados por interpretaciones conflictivas, errores, etc.”. Sin embargo, nos afirmamos en la
importancia de la ciencia.
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procesos cuya importancia puede ser dificilmente sobreestimada. Mientras que el pensamiento
mitico es colectivo y es una forma de pensar que esta fuertemente influida por la tradicién, la
simbologia, la experiencia y la narracién. En este sentido, los mitos, y con ellos la mitologia, son
vehiculos llenos de significaciones ligadas a la naturaleza interna del universo y de la vida humana

desde tiempos pretéritos.

Asi pues, el pensamiento filoséfico busca penetrar, por medio de la razén, en lo méas profundo del
comportamiento humano y el mundo en el que se encuentra inmerso el ser humano, cuestionando

y explicando la existencia del ser y del universo, asi, como su interrelacion.

Por ello la funcién de la filosofia en la mitologia no solo fue desprestigiarla, que fue lo primero que
hicieron los fil6sofos presocréticos, sino tratar de desentrafnar la simbologia, el mensaje racional
que ella contiene y encierra. Esa finalidad es nuestro norte en el presente trabajo.

En conclusion, podemos afirmar que en los primeros tiempos mito y logos no se diferenciaron
mayormente, pues ambos ingresaban dentro de la acepcion de discurso o palabra. Uno de los
factores que ingresara para diferenciarlos sera la invencién de la escritura. Sin embargo, la
evidente oposicién entre ambos conceptos se dard con los presocraticos quienes fueron los

fundadores o inventores del mayor genio griego: la filosofia.

Este grupo de filésofos tendran como arma el logos, que a la sazén significara “razén”, con ella
daran “el Paso de mito al logos”, o que querran dar cuenta sera el paso de lo irracional (mito) a lo

racional (logos).
Sin embargo, hoy el logos ha sido asumido por la ciencia, pero como sabemos ella esta siendo

seriamente cuestionada, en especial su objetividad, tornandose en subjetiva. En este caso tendria

mucha similitud al mito.
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1.5 MITO Y RELIGION
“Qu’est-ce qu'une religion sans dieu unique,
sans Eglise, sans clergé, sans dogme ni credo,
sans promesse d immortalité ?”

Vernant

Nuestra tesis estd enmarcada en ver la relacién entre la mitologia, y con ella el mito, y la areté. En
el interés de buscar esta relacion estamos elucidando el concepto de mito. En esta elucidacion
nos interesa ver la relacién entre mito y religion que se torna un tanto difusa y nos llena de

confusion.

Si al tratar acerca del mito hemos tenido dificultades para esclarecer su concepto, el problema con
el término religién llega a niveles insospechados, pues podriamos hallar centenares definiciones
sobre ella.

Por lo tanto al tratar de ver la relacion entre el mito y la religién la tarea se torna titanica, por lo
complicado de ella.

La relacién entre mito y religion, al menos en Grecia, es un problema muy complicado en el que
inciden diversos factores de indole muy diversa, por la naturaleza misma de la tradicion literaria,

que nos informa sobre ambos aspectos de la religiosidad griega.

En cuanto a la relacion entre ambos términos, muchos toman la relacién de estos términos como
sinbnimos, otros frecuentemente los confunden hablando de estos indistintamente sin

distinguirlos; y, un grupo mas, niega cualquier tipo de relacion ambos.

Ya Malinowski habia llamado la atencion respecto a esta dificultad. Por ello afirma que al
centrarnos en el tema de la religiébn nos encontramos con un problema fundamental, es un hecho

presente en toda cultura, pero alcanza tal diversidad que se hace muy dificil definirla.

Por ello lo primero que haremos es tratar de buscar elucidar el término religion.

Angelo Brelich'™? al hablar de la definicién de religion nos dice que tan sélo en el curso de los
ultimos cien anos se han propuesto mas de un centenar de definiciones, ninguna de las cuales se
ha impuesto definitivamente. Al decir del citado autor, las razones del fracaso de estas tentativas
suelen ser muy simples: o bien se parte de presupuestos no cientificos, o bien se busca el

'3 Brelich, Angelo (1977). Prolegémenos a una historia de las religiones. EN. Historia de las Religiones, vol.
1. México. Siglo XXI
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fundamento sobre una anica religién o sobre un Unico tipo de religiones y la definicion no es
aplicable a otras; también puede ser que no se tenga en cuenta mas que un solo aspecto de las
religiones (el doctrinal o el subjetivo y sentimental, o también el puramente externo). Pero es dificil
creer que semejantes razones sean suficientes para explicar que jamas se haya dado, hasta el

presente, una definicion satisfactoria del concepto "religion”.

Al decir de Enrique Neira'®* son muy diversos los significados propuestos por los especialistas
sobre la palabra "religion". Los tres mas dignos de consideracion son:

» M. T. Cicerén hace derivar la palabra "religiéon" del verbo relegere que significa "volver a

leer" o "recorrer". "Religion" indicaria asi la repetida reflexién que hace el hombre sobre el
culto de los dioses, objeto que reclama su atencion preferencial.

» Lactancio deriva la palabra "religion" de la palabra religare que significa "atar de nuevo",
admitir los vinculos que unen al hombre con Dios. Religién quiere asi decir, "religazén” del
hombre con Dios. Es la etimologia que hoy cuenta mas votos a su favor:

"Nacemos con esta naturaleza de que al ser creados por Dios le rindamos
homenajes justos y debidos, a El sélo conozcamos, a El sigamos. Mediante este
vinculo de piedad quedamos atados y ligados a Dios, de donde tomé su nombre
la religion. Dijimos que el nombre de religion proviene del vinculo de piedad con
que Dios ligd al hombre y le uni6 a si; porque es necesario que le sirvamos como

a Sefior y le obedezcamos como a padre"'®,

» San Agustin, al tratar el verdadero culto de Dios, utiliza algunas veces el verbo latino
reeligere que significa "reelegir". Por medio de la religién, en efecto, volvemos a adherirnos

a Dios, de quien el pecado nos habia separado irreductiblemente:

"Dios mismo es la fuente de nuestra felicidad, EL es el fin de todos nuestros
deseos. Eligiéndole a El o, mejor dicho, reeligiéndole -le habiamos perdido
negligentemente, de donde viene el nombre de religién, tendemos a El por medio
del amor hasta que, alcanzandole, descansemos y asi seamos felices por llegar

a nuestra perfeccién con tal fin"'®.

'3% Neira Fernandez, Enrique Religion Y Religiones

'35 | actancio, Institutiones divinae. 1.4, ¢.28: ML 6, 536.

'3 San Agustin, La ciudad de Dios, 1. 10, ¢.3. No. 2: BAC 171, pag. 638.
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Santo Toméas™ resume estas tres etimologias, diciendo que en todas ellas se encierra al menos -

como minimo- esta idea: que la religion implica esencialmente una relacién del hombre con Dios.

Tomando los elementos comunes a las definiciones y descripciones dadas por autores de las mas
variadas épocas Y filosofias, obtenemos un triple elemento como fondo comun de toda religion, a

saber.

a) reconocimiento de un Poder o poderes distintos del hombre;
b) sentimiento de dependencia respecto del mismo;

c) deseo de relacionarse con El o con ellos.
De ahi surgen en los hombres:

* ciertos actos concretos de plegaria, de sacrificios, de culto;
* una. reglamentacién de la vida de tipo moral, en orden a establecer relaciones favorables
con dicho Numen;

*

organizaciones determinadas por tales creencias.

Dentro de todo lo planteado la relacion del hombre con un poder exterior llamado divinidad
aparece como factor minimo en la religibn ya que como hemos anotado hay un conjunto de

factores que intervienen en la configuracién de la religion.

Pero, Brelich'® nos dice, ademéas, que es importante recordar que ninguna lengua primitiva,
ninguna civilizacion superior arcaica, ni siquiera la griega o la romana, mas préximas a nosotros,
poseen un término que corresponda a este concepto que histéricamente se ha definido en una
época y en un medio particular. Se observara que la palabra "religion" deriva directamente del
latin religio --jy cuantas definiciones de religion han tomado como punto de partida una u otra de
las presuntas etimologias del término latino relegere o religare!--., nos exclama el mismo autor
Pero el término latino no poseia la acepcion moderna de religién; indicaba simplemente un
conjunto de observancias, advertencias, reglas e interdicciones que no hacian referencia, por
ejemplo, ni a la adoracién de la divinidad, ni a las tradiciones miticas ni a la celebracién de las
fiestas, ni a tantas otras manifestaciones consideradas hoy dia como "religiosas".

Ahora pasemos a la relacién entre mito y religién, segun José Garcia'®® la principal dificultad de
ocuparse de la cultura griega son dos aspectos fundamentales: el mito y la religién. Concuerda

37 Santo Tomas, Suma teoldgica. 2.2, cuestion 81, art. 1.: BAC 142, pag. 18.

138 Brelich, Angelo. op. cit

'3 Garcia Lopez, José (1991). Mito y religién en Grecia — Aspectos metodoldgicos. Universidad de Murcia.
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con la posicion generalizada que lo mitico y religioso son frecuentemente confundidos, y nos dice
que aun hoy lo sigue siendo. Este autor sostiene que la mayor dificultad que hay para este

esclarecimiento es la definicion del mito, como lo hemos visto anteriormente.

Asimismo, agrupa a especialistas que se han preocupado acerca de esta relacion. En el primer
grupo estan los que creen que existe una estrecha interdependencia entre ellos. En este grupo se
hallan Malinowski, Vladimir Propp, W. K. C. Guthrie, E. Cassirer, Brelich. En un segundo grupo,
estan, segun él, algunos pocos que no encuentran diferencia entre ambos llegando a sostener que
son lo mismo, mencionando a Kerenyi, de Vries, Leach. En un tercer grupo ubica a los que niegan
cualquier relaciéon entre mito y religion. Y en un ultimo grupo estarian aquellos que sostienen que
mito y religion son términos antagénicos citando entre otros a Tokarev, Percy S. Cohen, Lambros
Couloubaritsis.

Hemos de afirmar que en Grecia la religion y el mito siguieron caminos paralelos, de alli la
dificultad de diferenciandolos en su origen pues fueron alterandose o modificandose ellos mismos
dentro de los relatos o cultos tan antiguos que se pueden perder en la penumbra de los tiempos
preexistentes y que fueron adaptandose a las circunstancias histéricas.

De esta manera, Malinowski'* defiende la idea que hay una intima conexion entre la religién y el
mito. Asimismo, nos dice, claro esta que él habla durante su produccion intelectual, que el estudio
de ambos ha sido muy descuidado por la mayoria de los estudiosos. Sobre su importancia afirma
que ha sido reconocida “por algunos psicologos como Wundt, sociélogos como Durkheim vy
humanistas clasicos como Jane Harrison”. Ademas, todos estos estudiosos se han visto influidos,

en mayor o menor medida, con la obra del mitégrafo sir James Frazer.

Mientras que para Vladimir Propp, quien publica en 1928 su obra Morfologia del cuento
(Morfoléguiya skazki). En esta obra hace un estudio sobre los cuentos de hadas, en este estudio
hace un minucioso andlisis de los mismos identificando 31 elementos principales del cuento de

hadas, aislando sus componentes narrativos para identificar y entender sus funciones.

Para este autor, los mitos son historias de origen religioso, cuyas religiones han desaparecido.
Esto lo ejemplifica con la mitologia germanica y los vikingos. También sostiene que la finalidad de
los mitos era explicar los fendbmenos naturales, sociales o psicolégicos utilizando dioses y héroes

COmo personajes.

De esta manera segun Propp, al considerar al mito como un relato acerca de la divinidad o seres
divinos, sostendra que el pueblo creera firmemente en ellos. Ademas del mito saldran los cuentos

140 Bronislaw Malinowski E/ papel del mito en la vida
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o relatos maravillosos; diferenciandose de este por su funcién social, aunque sus caracteristicas

comunes en cuanto a la etnologia y el folklore coincidan a la perfeccion.

Continuando con la agrupacion planteada, la posicion del segundo grupo la describe Pérez
Jiménez'"" para quien el mito ha estado unido a la religién, por ello nos dice que desde que los
dioses de Homero intervenian en el mundo de los humanos, manifestaban sus simpatias y
antipatias hacia ellos. Recalca que, la religiébn en todas sus formas, presagios, oraculos, ritos
purificatorios, ofrendas y fiestas, ha estado fuertemente unida al mito.

Mientras que Brelich'* sostiene que las creencias religiosas no se limitan a la creencia en los
seres sobrehumanos; en la mayor parte de las religiones, la creencia en "historias sagradas"”
posee una considerable importancia; consisten en relatos que en su origen fueron transmitidos
oralmente y en ciertas civilizaciones superiores fueron consignados en los libros santos o incluso
insertos en contextos "profanos"; se consideran como verdaderos no porque hayan sido
contrastados o por lo menos sean probables, sino --de momento no podemos dar otras razones--
por motivos religiosos. Y, mas adelante sostiene que la denominacién convencional de "mitos",
dada a dichos relatos, proviene del término griego mythos, que, en su origen, no significaba mas
que relato, pero que después, en el lenguaje de los fildésofos, tomdé un sentido mas restringido,
"relato fantastico, inventado, falso" (por oposicion al logos, discurso razonado), y vino a designar
precisamente los relatos de origen religioso en los cuales los pensadores habian dejado de creer.
De esta manera Brelich no diferencia el mito de la religion sino que lo considera una prolongacién
natural uno del otro.

Por su lado Kerényi'* afirma que:

“Los cultos de todos los pueblos soélo pueden entenderse como reaccién
humana ante lo divino. Y los actos de culto aparecen como
representaciones de mitologemas con la misma frecuencia con que se nos
ofrecen mitologemas como “explicaciones” de actos de culto”. Del culto
han nacido toda una serie de mitos para explicar ritos y concepciones de
los dioses que resultaban sorprendentes; son los llamados aitia'** del

culto”.

! Pgrez Jiménez, Aurelio. Religion, Mito y Sociedad en Grecia. pp. 23
1“2 Brelich, Angelo. op. cit
%3 Kerényi, Karoly (1972). La religién antigua. Madrid. pp 46. 36
%4 responsables
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Por su parte, Carlos Garcia'*® cita a Jan de Vries quien sostiene que los: “Mitos son historias de
dioses. Quien habla de mitos tiene, por tanto, que hablar de dioses. De lo que se deduce que la
mitologia es una parte de la religiéon”. La cita nos evidencia la relacion intrinseca entre mito y

religién.

Negar las connotaciones y relaciones del mito con la religiéon resulta de este tipo de concepcion
que lo aisla totalmente de la caracteristica, quizas, mas predominante del mito: la condicién de
nexo entre los dioses y los hombres y la capacidad que otorga de retrotraer los acontecimientos

primordiales o primigenios a un plano presente, actual.

Si nos atenemos al rito como una de las caracteristicas, quizés la fundamental, de la religion,
diremos que no se puede definir en torno a lo que es su tema principal de un modo estricto, o su
objeto, porque ésta puede abarcarlos y sacralizarlos todos. Ni siquiera identificarla a la sociedad.
Lo que si es cierto e indiscutible, en las sociedades primitivas, es que las crisis de la vida humana,
incluso los mas lejanos principios de ésta, estan rozados por una inexplicable y confusa mezcla de
ritos que se ligan a cada acontecimiento de importancia y que se consideran y se viven como fin
en si mismas. A pesar de esto, todas las experiencias religiosas de las sociedades primitivas
cumplen una serie de funciones fundamentales para la cohesién social, la conservacion de la
tradicién y la supervivencia de la cultura y el bienestar de sus miembros. Aqui podriamos
considerar los festivales de recoleccién, las reuniones totémicas, las ofrendas de primicias, las

exhibiciones ceremoniales, el culto de los antepasados o de los espiritus tutelares, entre otros.

Mientras que, Annemarie de Waal'*® se abocara a elucidar el rito y resaltara el papel del ritual para
poder evidenciar la relacién entre mito y religion. Por lo que afirma que es el aspecto de la
creencia el que da al mito su poder. Defendiendo la idea que sin creencia, el mito no puede
funcionar como “carta de realidad social’, ni puede sustentar valores morales o motivar el
comportamiento humano. La creencia hace sagrado al mito y lo relaciona directamente con el
dogma. El dogma apela al mito y lo relaciona directamente con él. El dogma apela al mito para
explicar y santificar sus verdades, y todas las narraciones que no estan arraigadas en el dogma no

son mitos.

Ahora bien, no siempre es facil distinguir el mito de lo que no es mito. Los mitos con frecuencia
siguen siendo parte de una cultura mucho tiempo después de haberse desvanecido sus
connotaciones sagradas. En tales casos los mitos se convierten en cuentos populares o leyendas.

Es durante este periodo de transicion cuando aquéllos son mas dificiles de definir. Esta transicion

'“® Garcia Gual, Carlos (1997). La mitologia: interpretaciones del pensamiento mitico. pp. 11
'%® Waal, Annemarie de (1975). Introduccién a la antropologia religiosa. Espafia. Verbo Divino. pp. 225.
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es muy significativa, ya que refleja cambios importantes en otras partes del sistema religioso y

social.

Robertson Smith (1903) y Jane Harrison (1912), razonaron de modo diferente, ambos pusieron el
mito, justamente, en el domino religioso, pero le asignaron un puesto subordinado al ritual.

Eleazar Meletinski'*’

cita a Robertson Smith quien describié los mitos como explicaciones
verbales del ritual, que no formaban parte esencial de la religion. Al querer diferenciar el mito de la
religién sostendra que las primitivas religiones consistian, original y totalmente, en instituciones y
practicas tradicionales, y los mitos surgieron, principalmente, para excitar la fantasia y sustentar el
interés de los adoradores. Por su lado, concluyendo que el ritual era el nacleo de la religion, fijo y

sagrado, obligatorio y meritorio.

Una serie de estudiosos adoptaron la postura contraria, frente a la relacion entre el mito como
nexo entre el mito y la religién, pero no las relacionaron sino que las asumieron como la base de

ellos. De esta manera D. Brinton'*®

aducia que “todo rito se basa originalmente en un mito”.

Por su parte, Hyman buscando aminorar el valor de los mitos sugerird que todos los cuentos
populares, supersticiones, baladas y ciertas formas de la literatura moderna son mitos
desvalorizados de origen ritual.

Oponiéndose a esta idea Kluckhohn'*®

refutara este argumento asumido por Hyman y de Raglan
de que todos los cuentos populares son creaciones puramente literarias ideadas para la diversion
del pueblo; y, que nunca tuvieron contrapartidas rituales. Para él los mitos tienen mayor duracion
que los rituales, pues tienen un atractivo aparte de sus implicancias sagradas. Estos pueden ser
contados, mientras que los rituales una vez que han perdido connotaciones religiosas, ya no se
realizan y desaparecen.

Por ello, al decir de Annemarie de Waal'® “

los rituales expresan los contenidos miticos por medio
de la comunicacién dramatizada y realizada socialmente, puesta en escena por el grupo que
comparte la creencia. La mitologia es un sistema que siempre admitié que en el contacto entre
pueblos, ocurria el intercambio de influencias cuando asi lo imponia su necesidad de ampliacién,
de incorporacién de nuevos elementos en sus panteones. El sistema candnico es mas tardio:

surge cuando nace la necesidad de preservar las singularidades de las creencias”.

'*” Meletinski. Eleazar (2001). EI mito. Madrid Akal. pp 29
%8 Brinton, D (1897)
® Citado por Taipe Campos, Néstor Godofredo (2004). Los mitos. Consensos, aproximaciones y
distanciamientos tedricos. Gazeta de Antropologia, 2004, 20, articulo 16
%% \Waal, Annemarie de (1975). op. cit.
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Por lo tanto, el hombre que vive en el mito, al conocer el mito, al vivirlo, el sujeto conoce el
"origen" de las cosas y por consiguiente puede llegar a dominarlas y manipularlas a voluntad. No
se trata de un conocimiento "externo" o "abstracto" sino de un saber que se "vive" ritualmente ya

al narrar ceremonialmente el mito, ya al efectuar el ritual para el que sirve de justificacion.

De una manera u otra manera el hombre primitivo "vive" el mito en el sentido en que se esta
dominado por la potencia sagrada, que exalta los acontecimientos que se rememoran y se

reactualizan.

Por lo tanto, "vivir" los mitos supone una experiencia religiosa puesto que se diferencia de la
experiencia de la vida cotidiana. La religiosidad de la experiencia mitica se debe a la actualizacion
de los acontecimientos fabulosos, exaltantes y significativos; se asiste nuevamente a las obras
creadoras y al actuar de los dioses o de los seres sobrenaturales. Si analizamos los mitos ellos
"revelarian” que el mundo, el hombre y la vida tienen un origen y una historia sobrenatural y que

esa historia es significativa y ejemplar.

Como hemos podido evidenciar la relacion entre mito y religion se puede comprobar en el vinculo
con los elementos magico-religiosos, el rito en sus diversos aspectos, ademas, la oracién, los
actos mediante los cuales los simbolismos miticos se expresan, permiten dialogar con lo
desconocido e influir sobre lo desconocido y lo misterioso. Por ello algunos sostienen que esa es
la razdn por la cual mito, religion y rito constituyen una unidad indivisible, ya que el rito y el mito se

sostienen mutuamente.

Los rituales expresan los contenidos miticos por medio de la comunicacién dramatizada y
realizada socialmente, puesta en escena por el grupo que comparte la creencia. La mitologia es
un sistema que siempre admiti6 que en el contacto entre pueblos, ocurria el intercambio de
influencias cuando asi lo imponia su necesidad de ampliacion, de incorporacién de nuevos
elementos en sus panteones. El sistema canoénico es mas tardio: surge cuando nace la necesidad

de preservar las singularidades de las creencias.

Para Santiago Gonzélez Escudero'' la religién se establece normalmente como un sentimiento
de vinculacion con lo sobrenatural entendido como algo divino. En lo que se refiere, pues, a esta
vinculacién parece fuera de toda duda su caracter propio y su fundamento en la fe del creyente,
sin embargo la elaboracién de la divinidad requiere un espectro de consideraciones mas o0 menos
racionalizadas en el unico conjunto de explicaciones generales disponible: la mitologia. También

*! Gonzalez Escudero, Santiago (1980) Los mitos de la cosmogonia 6rfica como introduccion al

pitagorismo. El Basilisco, Numero 9, Enero-Abril 1980.
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necesita una manifestacion practica de su vinculacion con la divinidad, de la unién o
correspondencia entre la divinidad y el mundo: el ceremonial y el rito, que a su vez también

encuentra su racionalizacion en el conjunto mitolégico.

De esta forma la mitologia aparece aislada con caracteristicas propias que, con todo, muchas
veces hemos de deducir a través de la amplia gama de manifestaciones ideoldgicas: religién,
ritual, arte, historia, cuentos populares, entre otras cosas, pero que no podemos en ningun caso
confundir con ellas mismas, a pesar de que nos veamos obligados a recoger de sus

manifestaciones el contenido mitolégico, junto con las de la poesia y el arte.

A la orilla opuesta se encuentran los que sostienen que entre el mito y la religidn no se encuentra
mayor relacion. Por lo tanto, ellos en contra de lo que frecuentemente se afirma sostienen que el
mito no es necesariamente religioso, incluso cuando en él intervienen los diversos dioses que

componen el pantedn griego.

Aducen que a pesar que los antiguos griegos acudian al oraculo y ejecutaban en casi todos sus
actos lo dicho u ordenado por ellos, no consideran esos actos como una relacion entre el mito y la
religion. Asimismo, algunos vacilan en calificar estos actos como “religiosos”. Sin duda que los
antiguos griegos recurrian a medios sobrenaturales, pero para desarrollarse realmente soélo
necesitaban un vago consentimiento del Destino. A pesar que estos actos merecerian el

calificativo de religioso, sin embargo, no existe un culto y un ritual hacia los dioses griegos.

En ese sentido, los que defienden esta posicion sostienen que se suele confundir el mito con la
religion, que por el contrario, afirman que son realidades diferentes. Nos dice que el mito es “un
relato fabuloso” e “imaginativo”, que se expresa por medio del lenguaje. En Grecia, especialmente
su transmisién fue a través de la épica. La religion (ya sea que su etimologia se establezca a partir
del verbo relegere = "revisar" o de religare ="atar") se refiere a las practicas piadosas del hombre
en relacion con lo sobrenatural que entendemos como culto. El mismo nos dice que mediante la
religion buscamos de los dioses el conocimiento del futuro o la correcta interpretacién del pasado
y del presente (adivinacién), solicitamos su ayuda (propiciacion) y tratamos de restablecer el orden
transgredido cuando nuestra conducta no se atiene a las normas naturales o divinas (expiacion),

fijadas por la tradicién y que en parte conocemos precisamente por los relatos sagrados.

A pesar de lo dicho anteriormente, que sin dudas es un gran esfuerzo intelectual, no nos quedan
claros los diversos ambitos que diferencia al mito de la religién, sino que por el contrario estas
elucidaciones planteadas, no han podido clarificar sus diferencian sino que los ambitos en os que
participan el mito y la religio se relacionan.
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Por ello, Tokarev es plenamente consciente que la mitologia no coincide con la religién. El podria
admitir que tiene ciertos rasgos especificos. Por ello defiende la idea que la refraccion de la
realidad en los mitos no tiene, en si misma, caracter religioso, sino que refleja las numerosas
observaciones que el hombre tiene sobre el mundo que lo rodea.

Asimismo, Meletinski '°2

al tratar sobre Tokarev sostiene que al parecer este se contradice al
proponer que el mito no tiene sentido religioso en si mismo, pero si lo tiene cuando comprende
una funcién explicativa del rito, lo que supone la aparicién de la religion y del rito antes del mito,
reincidiendo asi en la funcion explicativa del mito como pseudo-ciencia, pero a su vez hace surgir
el mito, o gran parte de ellos, del rito, esto contiene de por si una incoherencia significativa.

Citemos a Otto Rahn'®®

“Le Mythe n’a également rien a voir avec une “Foi” ou une “confession”. Au
contraire, toute croyance ne devient utile qu’a partir du moment ou la
“Présence” du divin s’est effacée (désenchantement du monde) et que
’'homme ne peut compenser cette disparition qu’en installant dans son ame

la foi et la confiance...”."®*

Con lo expuesto niega cualquier tipo de relacién con la religion, asumiendo que no hay ninguna
relacién ni por asomo. Y que tan so6lo es una mera creencia, nos dice que sélo en cuanto le
sacamos provecho al mito ante la presencia de lo divino.

° el mito,

Vayamos aterrizando y concretizando algunas cosas. Para Aurelio Pérez Jiménez'
asociado esencialmente a la religién, ejerce unas funciones en relacién con ésta, de las que

nosotros vamos a centrarnos en las tres que nos parecen mas importantes.

En primer lugar, la funcion etiolégica en ella se denota como se organiza el Universo y nos informa
sobre la superioridad de los dioses, dando una explicacién coherente a todo lo que escapa del
ambito de la fuerza humana. De este modo, el mito pone las bases que hacen posible la religion.

Las dos expresiones que nos informan sobre la actitud del hombre hacia lo divino, la de los gestos

y la accion (10 dpaopevov) y la del relato (1o Aeyopevov) unas veces se necesitan mutuamente para

192 Meletinski, Eleazar (2001) E/ mito. AKAL pp. 120, 121
158 Rahn, Otto (1994). La Cour de Lucifer. Pardés.
>4 El Mito no tiene igualmente nada que ver con una "Fe" o una "confesién". Al contrario, toda creencia se
vuelve Util solo a partir del momento en que la "Presencia” de lo divino se borré (desencanto del mundo) y
que el hombre no puede compensar esta pérdida mediante la instalaciéon en su alma y la fe confianza.
Pérez Jiménez, Aurelio. Religion, Mito y Sociedad en Grecia. pp. 26
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hacer comprensible su semantica y otras discurren por caminos muy distintos que obligan a
buscar la funcién de los mitos religiosos mas alla de los estrictos limites del rito.

Podemos hablar de conciencia religiosa cuando el hombre se da cuenta de la separacion entre el
mundo profano y el divino y se reconoce a si mismo como distinto de esos seres superiores que
habitan en otro plano césmico. En Grecia esta distincién se evidencia a través de los mitos. Hay
una creencia en el origen comun de los hombres y dioses y no deja de tener su importancia el
hecho de que la separacién se realiza mediante un mito etiolégico, el de Prometeo, en el que se
representa la comunion entre hombres y dioses que quiere restablecerse a partir de ese momento
mediante la ceremonia mas importante del culto, el sacrificio. La idea de unidad y separacion
justifica de esta forma, fundamenta, mejor dicho, la practica religiosa.

Con lo expuesto no nos debe de quedar duda que los antiguos griegos creian firme y fielmente en
sus dioses olimpicos y les ofrecian ofrendas buscando sus favores o evitando su ira, asistian a
sus templos y esto queda demostrado a lo largo de su historia como un sello indeleble en ello lo
que nos da a entenderlo como una cuestion de identidad.

En cuanto a la funcién didactica se refiere a que los mitos nos dan explicaciones del mundo y del
hombre en la que se distingue entre el universo de los dioses, donde es posible lo inexplicable,
aquello que escapa a las previsiones de la conducta humana, y el de los hombres, sometido a
leyes previsibles y controlable por nosotros. Ademas de ofrecernos un fundamento para el culto, a
través de ese mensaje divino, los mitos nos instruyen sobre la practica misma de la religion. En
esto estriba la funcién didactica de la religion. En este ambito encajan los mitos heroicos, es una
consecuencia del caracter paradigmatico que los define.

Cuando nos habla de la funcion social, nos refiere a que la religién nace como salvaguarda del
orden moral, politico y social de la comunidad. Para reforzar esta idea citaremos a Aristoteles
quien era consciente de esto cuando afirma de los dioses que puede asegurarse filos6ficamente

Su existencia.

Con respecto a lo demas evidenciando la relacién entre el mito y la religién en la Grecia Antigua, o
sea el mito y el culto, se sostiene que: "se introdujo para persuadir a la multitud y para servir a las
leyes y al interés del estado".

Mencionemos una de las dos instituciones sociales en las que se refleja este grado de moralidad y
orden introducido por los dioses en las relaciones humanas. La primera es el juramento que tiene
por objeto garantizar el cumplimiento de un compromiso. Pues bien, dentro del ritual hallamos

elementos religiosos importantes.
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El juramento consiste en la invocacion de poderes extrahumanos, casi siempre dioses;
generalmente se acompana de un sacrificio animal y una libacién. Cita a continuacion una

invocacion:

"Padre Zeus, el mas inclito y poderoso, que gobiernas desde el Ida y ta, joh Soll,
que todo lo ves y lo escuchas todo, y vosotros, Rios y Tierra y dioses subterraneos,
que castigais a los hombres tras la muerte. A cualquiera que jurando sea perjuro,
vosotros sed testigos y velad por los leales juramentos.” (Il., 3.278-281).

Durante la época homérica todavia se invoca en términos predeisticos el orden césmico (el Sol, la
Tierra, los Rios y las potencias infernales), como garantia para el juramento. En tiempos
posthoméricos seran los distintos dioses individuales de la polis quienes ocupen el puesto
principal en su féormula. Pero también alli, en el juramento de Homero, Zeus, el dios principal y

mas poderoso mantiene una primacia.

De esta forma los dioses como garantes de las relaciones sociales aseguran al mismo tiempo la

pervivencia de su culto a traves de las estructuras mismas de la polis.

Lo que vamos haciendo evidente que mito y religion se van conectando entre si precisamente a
partir de esta vertiente comunitaria que tiene la sociedad griega desde su origen tribal y que
acabara cuajando en la estructura de la polis arcaica y clasica. El fin de la polis con Alejandro, la
entrada de nuevos dioses y nuevos ritos en época helenistica y romana, dara un sentido nuevo a
la religion y obligara a potenciar aspectos nuevos, distintos de la simple creencia, en los mitos sus
interpretaciones histérica, moral y fisica, que aseguran la pervivencia de los mismos como
metéafora; estaran entonces mas préximos a la actitud personal, intima del hombre, que al espiritu
comunitario que hacia sentir como propios los dioses y héroes cuyas historias se contaban en los

relatos miticos integrados al ritual religioso.

También, otros mitos van estrechamente vinculados a una personalidad divina y a la religion
propiamente dicha. EI mito de Deméter es uno de los mitos mas grandiosos del pensamiento
griego y es profundamente religioso. Todo su ciclo explica misticamente la germinacion, el
crecimiento y la maduracion del trigo.

Por otro lado, los “nacimientos” de Zeus, sus bodas sagradas con Hera son mitos Unicamente en

su profundo simbolismo; no merecen este calificativo automéaticamente y por la sola razén de que

intervengan los dioses.
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Otro argumento para diferenciar al mito de la religién es sostener que los griegos no poseyeron un
libro sagrado, donde plantear sus dogmas.

Segun Gadamer, al tratar sobre la relacion entre mito y religién sostendrda que la verdadera
oposicion al mito le viene dada por las “religiones del libro” (judeocristianismo e Islam), y esto
debido a que ellas presentan un libro que contiene las “escrituras sagradas”, que se presenta no
como una recopilacion de leyendas (aunque contenga narraciones miticas), sino como un
documento escrito que ha sido revelado y fijado en ellas, y que presentan una pretensiéon de
validez absoluta puesto que narra la palabra de Dios.

Asimismo, Gadamer afirmara que mientras que el mito se manifiesta de manera eminentemente
oral y rehusandose a admitir un modo de escritura canonica, puesto que aun cuando en Grecia los
poetas fijaron textos escritos con mitos, éstos no tenian el caracter de absolutos, es decir, podian
ser completados, variados o corregidos, puesto que, como el mismo Hesiodo testimonia, las
musas que narraban estos sucesos extraordinarios a los poetas podian narrarles mentiras o la
verdad: “jPastores del campo, triste oprobio, vientres tan sélo! Sabemos decir muchas mentiras
con apariencia de verdades; y sabemos, cuando queremos, proclamar la verdad” (Hesiodo 2000:
10-11). De modo que aunque hagamos el alcance de que tanto el Antiguo como el Nuevo
Testamento también contienen narraciones, al igual que el mito, ellas, a diferencia de éste, estan
fijadas, es decir, no son susceptibles de tener variaciones, caracteristica que le es inherente a la

narracion mitica, la cual hace que lo narrado sea inagotable, y que no dana su verdad.

Para ir concluyendo, diremos que la relacion exacta entre mito y religion no se ha definido bien, y
su interconexién o diferenciacion es variable en los diferentes estudiosos del tema que nos hemos

ocupado. Vernant'®

opina que mito, ritual e imagen son las tres formas de expresion de la
experiencia religiosa de los griegos (este es uno de los puntos en los que la mitologia griega se
aparta de otras, puesto, al decir de nuestro aludido autor, que en Grecia se admite la conexién

entre mitologia y religiosidad).

Podriamos asumir que el mito es la expresién verbal, el rito es la expresion gestual y la imagen la
expresion visual. Asi, siguiendo la teoria de este autor, no se pueden identificar los elementos
citados, sino concebirlos como las tres caras de la experiencia religiosa y, especificamente la
expresion religiosa griega. Dicho sea de paso para reforzar eso ultimo el hecho de que muchos
protagonistas de los relatos griegos sean dioses ha provocado esta identificacion.

1% Viernant (2007). op. cit.
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Por su lado Bermejo'’ considera que el mito y la religion tienen funciones sociales parecidas,
pero la funcién social de la religion es mas compleja que la de la mitologia porque incluye un rito
(un sistema de oracién). Asi, se aprecia que con la mitologia no se agota con el estudio de la
religion; ademas, la religion lleva implicita una ética que regula el comportamiento que han de
tener quienes la profesan. Segun esto, parece que en el rito es donde hay mas puntos de contacto
entre mitologia y religion.

Por su parte, Emilio Suarez'*® enfatiza el valor ideolégico de la religién y para ello utilizara a los
mitos. Este autor ha hecho un estudio en un articulo titulado La funcién del mito en la religion
griega perteneciente al libro Nuevos estudios de literatura griega que resulta muy util. Denomina
Mitos cosmogonicos a aquellos que explican el origen del mundo, es decir, su génesis.
Defendiendo la idea de estos afirmara que tienen un contenido ideoldgico de validez general para
la cultura que lo adopta y pueden tener o no relacion con el culto o rito. Otros son los mitos que
aparecen en composiciones literarias: no tienen por qué guardar necesariamente una relacién con
la religion. Asi, si el autor hace una reflexién sobre esta, nos puede dar una pista para averiguar
su ideologia religiosa y ética y, al mismo tiempo, es posible que se muestre paralela al
pensamiento general o que, por el contrario, eran opiniones divergentes. Por ultimo, los Mitos
etiolégicos son aquellos que explican el origen de los seres y de las cosas; intentan dar una
explicacién a las peculiaridades del presente, estos si estan en relacién inmediata con el culto.
Pero no todos los mitos etiolégicos tienen relacién con el culto, pero si todos los que tienen

relacion con el culto son etiolégicos.

Para ahondar mas la confusion con respecto a la no diferenciacion o relacion entre mito y religion
podemos presentar algunos manuales didacticos y en ellos podemos evidenciar el uso no
diferenciado entre mito y religion, por ejemplo presentamos uno trabajado por Léo Legendre'*®

quien nos lo presenta de la siguiente manera:
Si 'on veut essayer de définir le champ du religieux, on peut établir que:

+la religion a pour objet des puissances (dieux, génies, fétiches, ancétres, démons, force vitale) et

des milieux sacrés chargés de force (pierre, arbre, eau, feu, animaux...)

¢le sujet de la religion est 'lhomme sacré (prétre, roi, saint, magicien), mais aussi la communauté
cultuelle (clan, église, confrérie, secte) et des éléments dits spirituels dans 'homme (dmes,

doubles, esprits...)

> Bermejo (1996)
%8 Suarez de la Torre, Emilio (1981) La funcién del mito en la religion griega
%% Legendre, Léo (2012). Le religieux - mythes et rites. ENSAPVS Ecole Nationale Supérieure d’Architecture
de Paris Val de Seine
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+'expérience religieuse s’exprime a la fois sur le plan

pratique (cultes, rites, fétes, actes magiques)

théorique (croyances, mythes, doctrines),

sociologique (liens sociaux au sein d’'une organisation religieuse),

culturel (religion du guerrier, du marchand, de I'agriculteur),

historique puisque s’opérent des mutations de la vie religieuse a travers les époques'®’.

Para reforzar alin més su idea cita a Clifford Geertz'®"

“La religion, c’est un systéme de symboles qui agit de maniere a susciter
chez les hommes des motivations et des dispositions puissantes, profondes
et durables, en formulant des conceptions d’ordre général sur I'existence et
en donnant a ces conceptions une telle apparence de réalité que ces

motivations et ces dispositions semblent ne s’appuyer que sur du réel”.'®?%

Theodor Reik'®* afirma:

"Algunos tratados de mitologia antigua, entre otros desaciertos, han
cometido el grave error de creer que seria posible separar la religién de la
mitologia, o referirlo todo a la mitologia como elemento esencial". En todo
caso es necesario saber que el mito necesita, ademas, ser creido por el

grupo humano para el cual tiene vigencia. "En ese sentido un mito no es

1%0 Sj se quiere tratar de definir el campo del religioso, podemos establecer que:
La religién tiene por objeto los poderes (dioses, genios, fetiches, antepasados, demonios, fuerza vital) y los
medios sagrados que participan de la fuerza (piedra, arbol, agua, fuego, animales ... )
El sujeto de la religién es el hombre sagrado (sacerdote, rey, santo, mago), pero también la comunidad de
culto (clan, iglesia, hermandad, secta) y elementos dichos espirituales en el hombre (almas, duplicados,
espiritus)
La experiencia religiosa se expresa a la vez sobre el plan:
practica (cultos, ritos, fiestas, actos magicos)
teorico (creencias, mitos, doctrinas),
sociol6gico (lazos sociales en el seno de una organizacion religiosa),
cultural (religion del guerrero, del vendedor, del agricultor),
historico puesto que se producen mutaciones de la vida religiosa a través de las épocas.
'®! Geertz, Clifford James (1966). Religion as a Cultural System
182 “La religion, es un sistema de simbolos que actia de manera que suscita entre los hombres las
motivaciones y las disposiciones poderosas, profundas y durables, formulando concepciones del orden
general sobre la existencia y dando a estas concepciones una apariencia tal de realidad que estas
motivaciones y disposiciones parecen no apoyarse solo en la realidad "
1% La religion, es un sistema de simbolos que actiia para suscitar en los hombres las motivaciones y las
disposiciones poderosas, profundas y durables, formulando las concepciones del orden general sobre la
existencia y dando a estas concepciones tal apariencia de realidad que estas motivaciones y estas
disposiciones parecen apoyarse s6lo en la realidad.
1%4 Reik, Theodor (1979). Mythe et culpabilité; Paris. Presses Universitaires de France.
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una narracion de algun pasado ficticio, sino la memoria de un pasado
transpuesto en ficcidn; no es una historia imaginaria que se hace pasar por
realidad, sino una realidad histérica ella misma transpuesta en relato

imaginario".

Es dificil poder elucidar la relaciéon entre el mito y la religién. Diversos autores se han dedicado a
esto y no lo han podido lograr. Algunos nos dicen que no hay diferencia entre ellos, mientras que
otros que son interdependientes, mientras que un tercer grupo quiso, aunque sin éxito

diferenciarlos plenamente al sostener que eran antagoénicos.

Concordamos en los elementos comunes de toda religion: que denotan poderes superiores al
hombre, su marcada dependencia a este poder y su deseo a relacionarse con este poder. Estos

elementos también los contienen los mitos.

Estos elementos implican la necesidad de poseer organizaciones con integrantes que planteen
normas morales a seguir, con un culto y ritual propio, los cuales deben ser asumidos por los
sacerdotes. Esto ultimo no poseen los mitos, los rituales fueron el mejor signo de la estrecha

relacion entre el mito y la religion.

Ademas de los elementos expuestos anteriormente, los mitos no cuentan con un libro sagrado. En
el caso de los griegos, la carencia del libro sagrado se suplié con la obra de algunos poetas, en
este caso de Homero y Hesiodo. Sus obras dan cuenta de la mitologia griega.

Concluyendo, diremos que en la Grecia clasica el mito y la religiébn guardan una intima o estrecha
relacion. A pesar de no contar con sacerdotes profesionales para la conduccién de los rituales y
sean las salvaguardas de esta religion. Ademas, ambos conceptos confluyen en diversos
elementos y han seguido caminos paralelos. Podriamos sostener, en ultima instancia, que el mito

es el antecedente de la religion.
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Il Capitulo

Mitologia Griega
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MITOLOGIA

A lo largo de nuestro estudio el mito aparece como el resultado de diversos intentos de los
primeros hombres por comprender o acaso explicar los fenbmenos de la naturaleza. Para el
hombre 'primitivo' o el perteneciente a civilizaciones arcaicas, el mito no aparece como una

realidad problemética, se lo acepta como un hecho absolutamente natural.

Asimismo, ya hemos sostenido que los mitos son elaboraciones colectivas que contienen un rico
bagaje cultural y, ademas que estos pertenecen a la oralidad por lo que su vehiculo de

transmisién es la tradicién, la que se dara de generacidon en generacion.

Con respecto a los esfuerzos por interpretarlos o darles luces mas cercanas a su verdadera
significacion, a lo que cada uno de ellos guarda entrafiablemente podriamos concordar con

Cassirer'®, quien sostiene que:

“No existe fendmeno natural ni de la vida humana que no sea capaz de
una interpretacion mitica y que no reclame semejante interpretacion.
Todos los intentos de las diversas escuelas de mitologia comparada
para unificar las ideas miticas, para reducirlas a ciertos tipos uniformes,
estaban abocados a un total fracaso. Sin embargo, a pesar de esta
variedad y discrepancia de las creaciones miticas, la funcion

mitificadora o mitopoyética no carece de una real homogeneidad”.

Por ello diremos, que a pesar de los diversos esfuerzos de diferentes intelectuales, disciplinas
sociales y escuelas filosoficas por tratar de elucidar y descifrar los diversos mitos, de su
simbolismo religioso, o el andlisis formal de su estructura interna, los mitos contindan siendo
irreductibles manteniéndose en lo arcano. Por lo que ninguna disciplina social ni escuela filoséfica
parece poder explicar su complejidad. Lo que no le quita, en lo mas minimo, su valor intrinseco

dentro de cada cultura.

En tanto que con respecto a la mitologia, que es el repositorio de los mitos, hay que tener en
cuenta que su funcion principal es la investigacion, y la explicacion de los diversos mitos, ya sea
los referentes a las experiencias tanto cientificas como religiosas de la humanidad en diversas
épocas Y, sobre todo, a los primeros momentos de la Humanidad. Aclarando e interpretando cada

uno de ellos, en esto recaeria la funcion de la filosofia con respecto a los mitos y la mitologia.

1% Cassirer, Ernst (1979). Antropologia Filoséfica. México. FCE. pp. 114.
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Concordamos con Cassirer'® cuando sostiene que “E/ mito, en su verdadero sentido y esencia, no
es teodrico...” y que la funcion y tarea de la filosofia es analizar, elucidar y desenmascarar todo ese

género de imagenes y simbolos que contienen los mitos.

Y hacia ello nos dirigimos al plantear la presente tesis que busca ver la relacién entre la mitologia
griega y el concepto de areté, que como veremos, también tendra diversos significados
dependiendo de la época en la cual se la analice y aplique.

Hasta este momento nos hemos dedicado a ver lo concerniente al mito su conceptualizacién y su
relacién con otros conceptos fundamentales cercanos a él. Nuestro itinerario para demostrar la
tesis nos debe permitir hacer una escala en la mitologia y con ella ingresar, especificamente, a la
mitologia griega.

Hasta aqui hemos hecho un bosquejo pero nos parece importante dar un concepto acerca de la
mitologia, para ello citaremos a Garcia Gual'® quien es un connotado escritor, fil6logo, critico y
traductor espanol especialista tanto de literatura clasica y medieval como de filosofia y mitologia
griega, él la conceptualiza como:

“Creo que es importante mantener la palabra mitologia, en primer lugar,
como coleccion de mitos o una especie de red de relatos miticos
interconectados. Y en segundo lugar, como estudio cientifico de esos
mitos. Cuando en el titulo de un libro se usa “mitologia” puede ser una

cosa u otra. Generalmente, se refiere a la coleccion de relatos”'®.

Este intelectual muestra como un hecho curioso que en el castellano la palabra mitologia haya
entrado antes que la palabra mito, pues ella ingres6 en el Diccionario de la Real Academia
Espafola bastante tarde, en el XIX, mientras que mitologia se utilizaba ya en el XVIII. Con
respecto a la definicién de mitologia, nos sigue diciendo Garcia Gual que es una red de relatos
que sirve también para distinguir los mitos de los cuentos, en el sentido de cuentos fantasticos,

como cuentos populares.

Por otro lado, al decir de Pierre Vernant'® la mitologia es un conjunto narrativo unificado que
representa, por la extensién de su campo y por su coherencia interna, un sistema de pensamiento

original tan complejo y riguroso a su manera como puede serlo, en un registro diferente, la

1% Cassirer, Ernst (1979) op. cit. pp. 115
'8’ Garcia Gual, Carlos. Mitologia y literatura en el mundo griego.
'%8 Garcia Gual, op. cit.
1% Vernant, Jean Pierre. Razones del mito.
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construccion de un filésofo. Y cita como ejemplo tipico de una mitologia la obra de Hesiodo,
especialmente su Teogonia.

Por ello diremos que el conjunto de hechos en los que intervienen los dioses y que de alguna
manera, intentan dar una explicacién simbdlica y poética del mundo en el que viven los hombres,

se conoce con el nombre de mitologia.

Hay que considerar siempre la mitologia en su conjunto, no desligando ningun elemento que
interviene en él. Si omitimos algun elemento perderiamos valiosa informacién, porque la mitologia
puede decirnos mucho acerca de la cultura de un pueblo. Ademas, cada mitologia enfatiza mas en
un aspecto que en otro, por ejemplo: los dragones en la cultura griega tienen un papel muy pobre,
mientras que en la mitologia germanica o nordica tienen un papel importante, y en la china su
presencia es constante. Por ello, hay rasgos que caracterizan a cada mitologia, y estan en

relacién con cada una de las culturas de las que son parte inherente.

En Grecia la mitologia y la literatura estan muy relacionadas, pues esta ultima sera el repositorio
de la primera. La literatura suplira la carencia de libro sagrado entre los griegos. Tanto Homero
como Hesiodo seran sus principales representantes. Por ello podriamos sostener que la épica, la
lirica y la tragedia se fundan sobre el repertorio mitico que en Grecia es abundante. En la
mitologia se han plasmado los diversos mitos de diversa indole y de alli la trascendencia y
perdurabilidad de ellos.

Dos especialistas en el tema, Jean-Pierre Vernant y Marcel Detienne, han sefialado que el paso
de la mitologia a la escritura es un hecho fundamental y que va a generar un conjunto de cambios.
Podriamos enumerar muchos, pero, s6lo mencionaremos algunos, por ejemplo, podemos afirmar
que la escritura supone una fijacion, lo que da estabilidad e invariabilidad a la mitologia. Pero, a la
vez, en el mundo griego, da también un enorme margen de libertad para que aparezcan otros
poetas y den sus propias variantes miticas. Otro hecho importante es ver en cada cultura quién se
encarga de mantener y custodiar la tradicién mitica, en muchos casos se cuenta con personas
especializadas en ello, los sacerdotes, en el caso especifico de los griegos esta funcién la
cumplieron los poetas. No es lo mismo que se mantenga por la tradicion oral que le da la
posibilidad de tener varias versiones, o por medio de un libro sagrado, que los griegos no
poseyeron, a pesar de lo cual, los mitos tomarian, en muchos casos, un solo sentido y no habrian

variaciones significativas.

Por lo tanto, la escritura dara un nuevo cariz a la cultura, pues saber que los mitos estan ya
escritos da un enorme margen de libertad. Mas adn que estos escritos no constituyeron libros
sagrados, lo que hace que la literatura griega, que en la época clasica se nutre esencialmente de
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los mitos, tenga esa gran libertad de relatos. Un ejemplo de esta libertad y duplicidad de hechos
respecto al mito lo hallamos en el poeta Estesicoro' (s. VI a.C.), que escribi6é una palinodia, que
era un canto donde se alejaba de una version mitica anterior de Helena y decia que ella no habia
ido nunca a Troya, sino que la que iba a alla era una doble exacta de Helena y que la verdadera
fue a Egipto, donde la encontré Menelao. Como podemos apreciar, hallamos dos versiones, lo que
nos hace suponer que ya existian otras versiones literarias, donde el poeta'”' ya no es un mero
repetidor, no es un rapsoda ni un aedo, sino que es alguien que pone su obra por escrito y sabe

que hay otros escritos que le preceden, por lo que no tiene que contar la versién candnica.

Esto es un claro ejemplo de la intima relacion entre la literatura y el mito. Pues, sera esto lo que
caracterizara la literatura griega, que utiliza constantemente los mitos, pero que se permite

cambios sin tocar ni alterar la estructura fundamental de ellos.

170 >1noixopog. Poeta griego, nacido en Himera, Sicilia. Fue el primer gran poeta de occidente griego.
Cuenta historias épicas en metros liricos pero también es famosa por algunas antiguas tradiciones de su
vida.
" NoinTrg, poietés, creador. El poeta es creador.
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2.1 MITOLOGIA GRIEGA

La familiaridad con los grandes mitos de la antigiiedad clasica es tan esencial a la cultura de una
persona moderna como pueda serlo el conocimiento de la historia o el de las ciencias fisicas.
¢ Puede creerse medianamente culta una persona que no conozca a Zeus y Sus amorios, que no
haya oido hablar de los devaneos de Afrodita, los ataques de celos de Hera, la culpa y expiacién
de Edipo, de la inmensa valentia de Perseo al degollar a Medusa, de las heroicas hazafnas de
Hércules o de las interesantes aventuras de Ulises para volver a itaca?

En estos tiempos en que nos vemos invadidos por el cientificismo, pragmatismo, utilitarismo e
individualismo los espacios de ocio son minimos o simplemente no existen en el hombre. Karl

172 afirmaba que daba cuenta de lo poco

Popper en su articulo El conocimiento de la ignorancia
que él sabia y se preguntaba ¢No sabemos hoy, acaso, muchisimo mas de lo que sabia Sdocrates
en su época? Socrates tenia razén, debe admitirse y ser consciente de su ignorancia. Y es

categodrico al sostener que:

“Hoy nuestros investigadores y cientificos contemporaneos no son
simples buscadores, sino también descubridores. Porque saben mucho:
tanto que el gran volumen de nuestro conocimiento cientifico se ha
convertido en un grave problema; los nuevos descubrimientos se publican
a tal velocidad que es imposible que nadie pueda estar al dia. ;Podria
ser que incluso ahora debamos seguir construyendo nuestra filosofia del
conocimiento sobre la tesis de Socrates de nuestra falta de

conocimiento?”

Por supuesto esta cita esta llena de contemporaneidad, pues hoy el avance tecnolédgico de los
medios de comunicacién nos puede ayudar a acceder a una mayor cantidad de informacién pero
esta ventaja de tener mayor informacion nos hace cada vez mas dificil poder manejar la cantidad
de conocimientos que producen las diversas ciencias. Por lo tanto sabemos mas, pero hay tal
cantidad de descubrimientos o hallazgos cientificos que es casi imposible tenerlos todos, lo que

remarcara nuestra ignorancia.

En cuanto al hombre culto, la RAE nos dice que culto esta “dotado de las calidades que provienen
de la cultura o instrucciéon”. Partiendo de esto podriamos asumir que un hombre culto es instruido,

pero que reconoce como Socrates y Popper las limitaciones de su conocimiento. Sin embargo, a

72 Popper, Karl (2001). El conocimiento de la ignorancia. Polis [En linea], 1|2001, Publicado el 30
noviembre 2012, Recuperado el 20 febrero 2014. URL : http:/polis.revues.org/8267 ; DOI : 10.4000/
polis.8267
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nuestro parecer, el conocimiento de las culturas clasica, Grecia y Roma, son un prerrequisito para

considerar culta a una persona.

Por ello la importancia de emprender esta aventura intelectual de introducirnos al mundo griego y
elucidar dos conceptos que tienen, a nuestro criterio, mucha trascendencia en el ambito cultural,

politico, social y moral que dara fundamento a la sociedad griega.

En el mundo griego la mitologia también esta asociada a la religién, pero en Grecia no hubo libros
sagrados, y, ademas, tampoco una estructura jerarquica interesada en mantener la unidad mitica.
Los guardianes de los mitos no fueron los sacerdotes, que tampoco poseyeron, sino seran los
poetas, quienes por medio de su verbo y poemas haran perdurables los mitos y con ellos a los
dioses griegos.

La mitologia griega es absolutamente compleja, llena de monstruos, guerras y dioses que no sélo
se dedican a gobernar sus dominios ni a sus quehaceres propios de ser dios, sino que se
entrometen en los asuntos mundanos. Algunos estudiosos afirman que las divinidades helénicas
podian llegar a 30000 en total. Esta mitologia esta formada por un conjunto de relatos o mitos que

provienen de esta antigua civilizacion clasica.

La religion o, para otros, la mitologia de los griegos era politeista, es decir, tenian varios dioses, a
los que adoraban y temian. Sus dioses que conformaban parte del pante6n griego eran
antropomorfos, pues adoptaban figuras y poseian defectos humanos; ademas, personificaban las
fuerzas del Universo y de la naturaleza. Los dioses, al personificar figuras humanas manifestaban
total semejanza fisica y psiquica con los mortales, ya que comian, amaban, deseaban,
envidiaban, reian, lloraban, luchaban, entre otras cosas. Asimismo, los dioses helénicos
intervenian en la vida de los hombres, bien castigandolos o protegiéndolos. Eran inmortales y

poderosos, cada uno con un peculiar atributo que lo caracterizaria.

Ademas al igual que el comun de los mortales, los dioses helenos eran impredecibles, ya que por
es0 unas veces tenian un estricto sentido de la justicia y la aplicaban rectamente, sin embargo,
otras veces actuaban visceralmente llegando a ser crueles y vengativos. Por ello, ante la
incertidumbre de su comportamiento los ciudadanos griegos buscaban alcanzar su favor y lo
hacian por medio de los sacrificios o el culto, pero estos procedimientos no eran siempre efectivos
puesto que los dioses eran muy volubles y cambiantes.

La Grecia Antigua tiene una mitologia rica, basica para la tradicion occidental y es importante
subrayar que pasa a la literatura en una época bastante antigua, en torno a la segunda mitad del
s. VIl a.C., donde aparecen los poetas griegos. Sabemos que ya desde el siglo X en Jonia los
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aedos, musicos y narradores, cantaban las hazafnas de los héroes legendarios. Entre otros poetas
destacamos a dos figuras cimeras de la cultura griega, Homero con sus obras La Odiseay La
lliada; y, Hesiodo con la Teogoniay Los trabajos y dias.

Por su lado, Homero hablaba mencionando a un conjunto de dioses y héroes, pero de la época
heroica, que es la ultima época de construccion de la gran mitologia, por lo que podemos afirmar
que la gran literatura empieza con él. En su obra se puede hallar mucha creatividad, por lo que

con él comienza el mundo mitico griego que ha llegado hasta nosotros para cautivarnos.

Por otro lado, Hesiodo narra los origenes del mundo, la apariciéon y nacimiento de los dioses, en
este sentido, su relato aparece como el mas antiguo y fundamental acerca de la creacién del
mundo. En su Teogonia se presenta como un narrador que nos presenta un gran catalogo de
dioses plasmando la primera genealogia de todos los dioses griegos, por lo que se le considera el
ordenador del mundo mitico griego.

No tenemos testimonios claros, evidentes, fidedignos de los primeros tiempos por lo que hasta
ahora lo que conocemos de estos tiempos lo conocemos por la tradicidén oral. Y en este mundo

oral se encuentran los mitos.

Los relatos mas apreciados por los antiguos helenos fueron sin duda aquellos que evocan la
guerra de Troya (lliada) y el retorno de sus héroes a sus lugares de origen (Odisea). Con Hesiodo,
se desarrolla una poesia didactica, sustituyendo el mundo heroico por el universo de los
agricultores, él instruye a su audiencia por la narrativa ritmica de su experiencia personal o del

"nacimiento de los dioses".
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2.2 HOMERO (‘'OMHPOX)

Homero fue la primera fuente y origen de la tradicién literaria para los griegos, y por consiguiente
manantial inextinguible y referente absoluto para la literatura e historia de la cultura occidental. Su
legado nos ayudara a entendernos a nosotros mismos desde la Antigliedad hasta nuestros dias,
lo que nos hace deudores de toda su obra que quedara como herencia cultural del mundo
occidental.

Este poeta a pesar de ser considerado el primer y mas grande en occidente, ha generado
mucha controversia respecto a su existencia como persona real ya que algunos suponen que

fue una figura legendaria.

Por lo tanto surgen interrogantes: ¢Existi6 Homero, verdaderamente? ;Quién fue? Entre otras
preguntas las que siguen sin respuesta a pesar de haber transcurrido veinticinco siglos de su real
o posible existencia, por no hablar de otra cuestion tan debatida acerca de él: la autenticidad y
autoria de sus obras.

La vida de Homero se nos escapa casi por completo. Sin embargo, los especialistas se han
sumergido en la antigliedad para darnos algunos datos de su vida. En cuanto a su nombre, para
algunos estudiosos su nombre originario fue Melesigenes, pero esto les resulta dudoso. También
se sostiene que puede ser que haya tomado el nombre de Homero al quedar ciego.
Etimolégicamente el nombre de Homero seria una variante jonica del edlico Homaros, cuyo
significado seria rehén, prenda o garantia. Un segundo grupo de especialistas sostiene que el
nombre Homero proviene de un juego de palabras las cuales significarian “el que no ve”, es decir,
ciego. No olvidemos que muchos han sostenido que él era ciego, pero este detalle es
probablemente legendario.

En cuanto a su lugar de nacimiento: ;Nacié en Quios, en Esmirna? Esto se torna en una paradoja
ya que son muchas las ciudades que reclaman y luchan por el honor de ser su lugar de
nacimiento: Quios, Esmirna, Colofén, Atenas, Argos, Rodas, Salamina, Pilos, Cumas e itaca.

En cuanto a la fecha de su nacimiento también hay muchas interrogantes, entre ellas ¢En qué
momento vivid? ¢ Vivid en el siglo VIl a.C.? Tenemos un testimonio, el mas cercano a la época de
Homero, nos lo da Herddoto que escribe: "Homero sélo ha vivido 400 afios antes que yo"'’®: Esto
nos aproxima, alrededor del 850 a.C., sin embargo, es una fecha de la que nada de exactitud

tenemos.

73 Heroédoto (Historias, I, 53)
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Y, quizas murié en una de las islas Cicladas.

Marie-Andrée Colbeaux'’ nos dice acerca de la biografia de Homero que ella fue una invencién
de los antiguos que necesitaban interpretar sus obras: “Cette invention d’une figure de poete

répondait 4 un besoin pour qui tentait de lire et d’interpréter les poémes homériques ...""">.

176

La misma fuente'’® nos da un conjunto de textos antiguos que nos pueden ayudar a visualizar

mejor la vida del controvertido poeta griego:

“‘Dans ce cadre, a cote d’information dispersées dans la littérature grecque,
des biographies d'Homére apparurent, dont nous disposons douze
exemples édités par Allen dans le volume V des oeuvres homériques. Le
corpus est composé de notices biographiques plus ou moins développées.
Parmi ces biographies figurant un texte anonyme, le Certamen, la vita
Herodotes, Vie d’'Homere attribuée a Herodote, deux vies attribuées a
Plutarque, un chapitre de la Chrestomathie de Proclus, appelée aussi Vita
Proculea, qui constituent les textes les plus complets. Viennet ensuite des
notices biographiques, les plus succinctes, comparables a des articles de
dictionnaire, la Vita IV, abrégé des rubriques traditionelles au sujet
d’'Homere, la Vita V, plus détaillée, la Vita VI, appellée aussi Vita Romana,
la Vita VII, note d"Eusthate du Commentaire a 1"'Odyssée, un extrait des
Chiliades de Tzetzes, une derniere note extraite du Commentaire a I'lliade
d’Eusthate et un récit plus développé exposé par la Souda. La datation de
ces Vies reste parfois problématique, mais je montrerai qu’elles s inscrivent
pour la plupart dans un mouvement des lléeme — llléme siécles apres J.C.
ou la question homérique redevint un enjeu intellectuel, mais aussi

»177

politique

" Colbeaux, Marie-Andrée (2004) Raconter la vie d Homére dans I"antiquité. Université Charles de Gaulle.
17> Esta invencion de una figura del poeta respondia a una necesidad para quien intente leer e interpretar los
poemas homéricos, pero constituia un circulo vicioso.
178 Colbeaux, Marie-Andrée, op. cit.
7 En este contexto, tenemos informacion dispersa en la literatura griega, biografias de Homero aparecieron
asi a nuestra disposicion doce ejemplos editados por Allen en el volumen V obras homéricas
El corpus es compuesto por resefias biograficas mas o menos desarrolladas. Entre estas biografias figuran
un texto anénimo, el Certamen, la vida de Herddoto, Vida de Homero atribuido a Herdédoto, dos vidas
atribuidas a Plutarco, un capitulo de la Crestomatia de Proclo, son llamadas también Vita Proculea, que
constituye los textos més completos.
Vienen enseguida resefas biograficas, mas sucintas, comparables a articulos de diccionario, Vita 1V,
abreviado por las rubricas tradicionales al sujeto Homero, el Vita V, més detallada, Vita VI, lamada también
Vita Romana, Vita VII, nota de Eustacio del Comentario a la Odisea, un extracto de las Quiliadas de
Tzetzes, una dltima nota extraida del Comentario a la lliada de Eustacio.
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A pesar de la oscuridad acerca de la existencia de Homero, los dltimos estudios que nos dan
cuenta los eruditos van concluyendo que tuvo que ser originario de alguna zona de Asia Menor,
mas concretamente, de la zona de Quios. Este indicio lo asumen por el gran conocimiento
geografico que de esta zona demuestra Homero al desarrollar la lliada; y a la lengua de los
poemas épicos cuya base es jonia.

Las innumerables representaciones que florecen continuamente a través de la estatuaria y
grabado de la tradicion occidental dan fe de su increible importancia e influencia que marcé y

marca un derrotero en la cultura occidental.

Para los antiguos no cabria ninguna duda de la existencia de Homero, quien supuestamente vivio
a mediados del siglo VIl a. C. Mas tarde, los fildlogos han dudado que las obras sean fruto de un
solo autor por la disparidad de tono y las pausas entre los textos de la lliada y la Odisea. El debate
de hoy esté lejos de terminar, de todos modos, legendario o no, en general se acepta que cuando

mencionamos a "Homero" nos estamos refiriendo al autor de la lliada y la Odisea.

Esto es paraddjico, pues pocas veces alguien que ha sido motivo de muchas investigaciones y
que a pesar de ellas no se han logrados pruebas fehacientes de su existencia y de la autoria de
sus obras; nos ha podido legar un variado e importante bagaje cultural que es imperecedero.

Si tomamos testimonios contemporaneos recurriremos a Ballabriga quien cita al poeta Siménides
de Ceos (556-468 a.C.) quien hace una interesante mencion a los dos maestros de la poesia
épica griega, Homero y Hesiodo. Este poeta nos describe a los dos poetas con una metafora,
pues dice que Hesiodo era un jardinero y Homero un trenzador de coronas, porque el primero
habia plantado los relatos miticos acerca de los dioses y héroes, mientras el segundo con estos
habia trenzado la corona de la lliada y de la Odisea’”®. Esta opinion resulta muy relevante por dos
razones. En primer lugar se opone a la cronologia de los filélogos alejandrinos, seguidos por los
modernos, que hacian de Homero un poeta mas antiguo que Hesiodo. Sin embargo, nosotros

consideramos mas antiguo a Homero que Hesiodo.

Siguiendo en la linea de resaltar la figura de Homero citaremos a importantes intelectuales, entre
los que se encuentran uno de los mas connotados filésofos modernos, Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, quien también poseia amplios conocimientos de la cultura grecorromana, al hablar de

La datacion de estas Vidas es a veces problematica, pero mostraré que ella se inscriben para la inmensa
mayoria en un movimiento de los siglo Il y Il d. C. o la cuestion homérica de nuevo se convirtié en un
desafio intelectual, pero también politica"
'7® Ballabriga, Alain. La creencia en los mitos en la Grecia Antigua. Centre National de la Recherche
Scientifique Centre d'anthropologie

92



Homero sostenia que es “el elemento en el que el mundo griego vive como el hombre vive en el

aire”.

Al decir de otro gran conocedor de la cultura griega, el fildlogo clasico G. S. Kirk, la literatura
griega y por ende la occidental "esta dominada por Homero, figura crucial, a pesar de su

ambigledad, en la transmisién de los mitos".

Como vamos argumentando las obras de Homero causaron y causan muchas controversias,
desde la antigliedad hasta la actualidad. Algunos traductores e intelectuales al revisar las obras
del poeta heleno han detectado numerosos errores, contradicciones narrativas, y repeticiones. Ya
desde finales del siglo XVIII, un grupo de estudiosos alemanes sostuvieron que estas La lliada'y
La Odisea fueron productos de diversos autores de diversas épocas. Entre estos estudiosos
destacd Friedrich August Wolf (1759-1824), en su prolegomena ad homerum, inaugurd
“oficialmente” la cuestion homérica. Este autor argumenta que La lliada y La Odisea fueron
compuestas alrededor de 950 a. C. y transmitida por via oral durante cuatrocientos afos hasta
que fueron escritos y, en consecuencia, dado un sentido de unidad artistica.

Nos quedamos con esta idea sobre Homero, como hemos podido ver los datos sobre su vida son
escasos Yy poco fiables. Todo lo relacionado con su vida, obra, y su propia existencia, son motivo
de controversia y debate.

Pero eso es un tema de eruditos, pues, por ahora lo que nos interesa son los dos poemas, lliaday
Odisea, que eran ensefados, recitados o cantados a los jévenes griegos en las escuelas, durante
muchas generaciones. Estos dos grandes poemas, no estaban hechos exclusivamente para el

entretenimiento, sino, como hemos dicho, se ensefiaban y eran la base de la educacion griega.

Principales obras de Homero
e Lalliada
e La Odisea
e Batracomiomaquia “la guerra de las ranas y los ratones”
e Himnos Homéricos
o Margarites

o Edipo el rey

De estas La lliaday La Odisea son dos excelsas piezas literarias, paradigmas de toda la literatura
universal. En estas narraciones encontramos las hazanas de los hombres y los dioses griegos que

intervienen a favor de uno u otro bando, que tuvieron lugar con motivo de la guerra de Troya. En la
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lliada, lo importante no es, sin embargo, la guerra en si misma, sino los sufrimientos que este

enfrentamiento bélico causé a los hombres, sus protagonistas.

Entre otras muchas cosas, estos dos poemas transmitian valores humanos y divinos,
comportamientos sociales, sistemas politicos, costumbres convertidas en leyes o la posicién de
inferioridad de los humanos frente a los dioses. He aqui nuestra preocupacién, nosotros
enfatizaremos en el actuar de los dioses griegos y como su actuar ird influenciando en los
mortales. Adelantaremos que la areté es propia de ellos, por su propia naturaleza divina e
inmortal, que sera un paradigma para el conjunto de los helenos. Entre los mortales, los mas
cercanos a los dioses sera la clase social aristocratica, la que herede la areté, por su propia

naturaleza social, perteneciente a una élite noble, y, entre estos nobles destacaran los héroes.

Los estudiantes griegos memorizaban los mas de 27000 versos, que suman las dos obras, de los
que aprendian historia, cultura y comportamientos morales. Todo esto hace que nos demos
cuenta de la importancia que tenia Homero para sus compatriotas griegos.

Ante las preguntas: ;Por qué se ensefiaba a partir de los poemas homéricos? ¢ Puede pensarse
que hay en Homero un designio educador? Jaeger'’®, afirma que el fondo histérico de los poemas
de Homero no hacia de ellos, para sus oyentes contemporaneos, una mera historia del pasado.
Por el contrario, al enaltecer las hazanas de los héroes (emog) los convertia en ideales eternos
dignos de imitacién, ideales transmitidos a los “espiritus superiores” de una supuesta aristocracia
de pensamiento y accién. Nobleza de costumbres, decoro, valor y buenas maneras son las
cualidades de la supremacia del primer pueblo de cultura y civilizacion, el pueblo griego, ya que

Grecia encarna, segun palabras de Jaeger'®

, “el nacimiento de un ideal definitivo de hombre
superior, al cual aspira la seleccion de la raza”. Esta cita refuerza contundentemente nuestro
trabajo, pues, Implicitamente Jaeger esta hablando de la areté griega, que era propio de la
nobleza aristocratica griega.

Asimismo, Jaeger'®'

sostiene que “El mas antiguo testimonio de la antigua cultura aristocratica
helénica es Homero, si designamos con este nombre las dos grandes epopeyas: la lliada y la
Odisea. Es para nosotros, al mismo tiempo, la fuente histérica de la vida de aquel tiempo y la
expresion poética permanente de sus ideales. Es preciso considerarlo desde ambos puntos de
vista. En primer lugar hemos de formar en él nuestra imagen del mundo aristocratico, e investigar
después como el ideal del hombre adquiere forma en los poemas homéricos y cdmo su estrecha

esfera de validez originaria se ensancha y se convierte en una fuerza educadora de una amplitud

' Jaeger (1980) op. cit. pp 21
'8 Jaeger (1980) op. cit. pp 21
'8! Jaeger (1980) op. cit. pp 21
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mucho mayor. Es en ellos donde se reflejara la areté. La marcha de Ia historia de la educacién se
hace patente, en primer lugar, mediante la consideracién de conjunto del fluctuante desarrollo
histérico de la vida y del esfuerzo artistico para eternizar las normas ideales en que halla su mas

alta acufacion el genio creador de cada época.
Sin lugar a dudas es Homero el mejor de los aedos antiguos, que de toda esa enorme amalgama

de temas cantados, supo seleccionar y transmitirnos los acontecimientos, en torno al cual elabora

los més de quince mil versos de la lliaday la Odisea.

95



2.2.1 La lliada (IAidg: llias)

La épica nace en Grecia con la epopeya, con dos magnificos poemas, la lliada y la Odisea, que
son la herencia de una rica tradicién oral, surgida en época micénica, de origen indoeuropeo,

quizas incluso antes de la propia guerra de Troya.

Los dos extensos poemas, la lliada y la Odisea, atribuidos a Homero, constituyen la primera
creacion literaria del mundo griego y nos muestran un grado de perfeccion y de madurez en su
composicion que nos pone de manifiesto que deben ser fruto de una larga y rica elaboracién
dentro de una cultura basada todavia en la oralidad. Pues bien, aunque conocemos la existencia
en época micénica de las tablillas escritas en el sistema de escritura llamado lineal B'® y estas
suponen un importante documento para el conocimiento del mundo micénico y la historia de la
escritura, sin embargo, no ofrecen un soporte adecuado para la creacion literaria, que no se va a
desarrollar sino hasta la difusion del alfabeto en los siglos IX 'y VIII a.C. No hay que olvidar que el
poema era cantado por los aedos al son de una forminge, un instrumento de 3 o 4 cuerdas
parecido a una lira. Lo cantaban ante un publico que conocia perfectamente bien la lliada, pero

para ellos siempre era nuevo oirla.

En esta parte nos centraremos en la lliada, la cual es una epopeya griega que tiene como trama
principal la célera de Aquiles. El titulo de la obra deriva del nombre griego de la ciudad de Troya,
también conocida como llion (1Aiov o ‘IAI0g). Algunos especialistas la datan a mitad del siglo VI o
VIl a.C. Relata un episodio del asedio de Troya donde narra los acontecimientos ocurridos
durante los ultimos 51 dias del décimo y ultimo afo de la guerra. Mas que una historia de la guerra
es una descripcion de las batallas entre los troyanos y los aqueos instalados a las puertas de
Troya, en la llanura ante los muros de la ciudad, ella describe las relaciones de poder entre los
diversos personajes, que son hombres o dioses.

La /liada es confundida con la victoria de unos contra otros, sin embargo, este poema denota algo
muy profundamente humano, que causé incontables sufrimientos. De alli que sea un poema

tragico y eso se evidencia en su primer verso:

"La ira, canta diosa, del pélida Aquiles, aniquiladora, que causé a los aqueos incontables

sufrimientos..."

Por ello, la lliada no canta la victoria de los aqueos por sobre los troyanos. Aqui se canta el dolor,

se canta el sufrimiento, se canta la fragilidad del hombre. Sobre el fondo de una guerra,

'82 | a escritura lineal B es una escritura en la que cada signo representa una silaba. Ella consta de noventa
signos silabicos diferentes. Fue utilizado entre los siglos XV - Xll c. C.
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obviamente, donde la guerra, en este caso, es el simbolo del sufrimiento mas grave que puede
sufrir el ser humano. Donde alcanzan su punto mas alto los dolores y las tragedias.

Nosotros resaltaremos en este poema lo heroico, lo majestuoso y las virtudes superiores, los que
nos llevara a resaltar la areté de los aristécratas y héroes.

La historia se inicia cuando Paris, principe de Troya, fue enviado a visitar la corte de Menelao, rey
de Esparta. Al ver a la hermosa Helena, esposa de Menelao, se enamor6 inmediatamente de ella.
Con ayuda de Afrodita, Paris y Helena abandonan la casa y huyen hacia Troya. Entonces
Menelao, furioso, indignado y desesperado convoca a los demas basileus o reyes griegos, para
emprender la guerra contra los troyanos y recuperar a su bella y amada esposa, Helena.

Sin embargo, el personaje principal es Aquiles, un caudillo o héroe griego que se ve obligado a
vigjar con todos los griegos para luchar contra los troyanos. Pero, Aquiles es ofendido por
Agamendn, pues éste le quita a Briseida, su trofeo de guerra. Este hecho causa que el héroe se
retire del campo de batalla.

Esta terrible baja entre los griegos le generara derrotas a manos de los troyanos. Sin embargo,
Patroclo, el amado primo de Aquiles se viste con la armadura de éste, colocandose al frente de las
tropas, pero muere en combate. Al enterarse de la noticia, Aquiles se enfurece e irradia su rencor,
dirigiendo su odio hacia los troyanos, en especial a Héctor, hijo del rey de Troya, Priamo. Aquiles

al derrotar y asesinar a Héctor desata su ira arrastrandolo en su coche.

En esta obra los dioses intervienen a favor de uno u otro bando, favoreciendo a ciertos héroes que
son protagonistas de la lliada, formando otra parte importante de la obra: Homero, de esta

manera, combina la mitologia y la realidad con gran facilidad creativa.

El poema también resalta la libertad del hombre frente a los dioses. Si bien es cierto que los
dioses son los que provocan esta guerra e intervienen a favor de uno u otro bando, de acuerdo a
sus apetencia y cercanias, pero serd la voluntad de un hombre, Aquiles -quien le pidié a su madre

que intercediera con Zeus para recuperar su honor- la que inicié estos tragicos acontecimientos.

Esta obra consta de 24 cantos y esta estructurado en hexadmetros dactilicos, consta de 15693
versos (divididos en 24 cantos o rapsodias)
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Personajes Mortales de la lliada

A través de la obra poética de Homero podemos revivir la época de la Grecia del periodo arcaico,
anterior medio milenio de la Grecia clasica de Pericles. Debido a la gran cantidad de personajes
que aparecen y circulan a lo largo de la /liada, hemos seleccionado aquellos personajes mortales

que tienen mayor relevancia:

Agamenon: Rey de Micenas vy jefe de las fuerzas griegas en la guerra de Troya. Hijo de Atreo,
padecié la maldicion lanzada sobre su casa. Fue el jefe de la expedicion griega a la guerra contra
Troya. El provoca la ira de Aquiles, al apoderarse de la joven Briseida. Fue asesinado a su
regreso de Troya, por el amante de su esposa.

Aquiles: El héroe por excelencia, fue el mayor de los guerreros griegos en la guerra de Troya. Era
hijo de la ninfa del mar, Tetis, y de Peleo, rey de los mirmidones de Tesalia. Se hace invulnerable
por su madre, que lo hundié por el talén en el rio del Hades, Estyx o Estigia. Lo que no lleg6 a
sumergirse fue su talon, siendo este su punto vulnerable. Libr6 muchas batallas durante el sitio de
diez anos a la ciudad de Troya. Cuando el principe troyano Héctor maté a Patroclo, el
desconsolado Aquiles volvié a la batalla, maté a Héctor y arrastré su cuerpo como un trofeo detrés
de su carro. Mas tarde permitié a Priamo, rey de Troya, rescatar el cuerpo de su hijo.

Ayax: Hijo de Telamén y rey de Salamina. Poderoso guerrero que combatié en la guerra de Troya.
Condujo a las fuerzas de esta isla hacia Troya. Era un hombre enorme y corpulento, lento en el
hablar pero veloz en la batalla. Enfurecié por no haber obtenido la armadura de Aquiles cuando
éste muri6. Fue el Unico héroe que no recibié favores de los dioses. Atenea lo volvié loco y se

suicido.

Briseida: Estaba casada con Mines, pero Aquiles en la guerra de Troya lo maté. En el reparto del
botin de guerra, Aquiles se quedd con Briseida que se convirti6 en su esclava. Sin embargo,
Agamendn se la quitd provocando la ira y retiro de la batalla de Aquiles.

Calcas: Adivino mas famoso entre los griegos que en la guerra de Troya participé como augur.
Algunos sostienen que por una sugerencia suya, los jefes griegos construyeron el caballo de
Troya, gracias al cual las fuerzas griegas penetraron y destruyeron la ciudad.

Casandra: Hija del rey Priamo y de la reina Hécuba de Troya. El dios Apolo, que amaba a
Casandra, le concedi6 el don de la profecia, pero cuando ella se negé a corresponder a su amor,
el dios volvi6 indtil el don haciendo que nadie creyera en sus predicciones. Casandra advirtio a los
troyanos de muchos peligros, incluso del caballo de madera con el que los griegos entraron en la
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ciudad, pero no le oyeron siendo desestimada porque era considerada como una loca. Muri
asesinada por la esposa de Agamenon.

Eneas: Hijo de Anquises, un principe troyano, y de Afrodita. Participé con mucho valor en la
defensa de Troya. Escap6 de la ciudad caida con la ayuda de su madre. Con su anciano padre y
su pequeno hijo de la mano, hizo su camino hasta la costa. En la confusién de la fuga, su mujer

quedo atras. Tras muchas aventuras, lleg6 a Italia donde se fundara la ciudad de Roma.

Héctor. Hijo mayor del rey Priamo y la reina Hécuba de Troya, y esposo de Andrémaca y hermano
de Paris. El principe troyano era un guerrero temido y respetado. Durante la contienda mata a
Patroclo, el amigo amado de Aquiles. Este hecho aciago hizo volver a Aquiles al campo de batalla
para vengar la muerte de su amigo. Héctor al enfrentarse al héroe griego cae muerto y luego, su
cuerpo fue atado a su carro y lo arrastraron por el exterior de las murallas hasta la pira funeraria

de Patroclo. En contraste con el feroz Aquiles, Héctor simboliza el guerrero caballeroso.

Helena de Troya: Considerada la mas bella de las mujeres de Grecia, hija del dios Zeus y de
Leda. Al ser secuestrada por Paris, el sorprendido marido, Menelao, lanz6 los ejércitos griegos
contra Troya para recuperarla. Su belleza fue la causa directa de la guerra y posterior destruccidon
de Troya.

Laoconte: Sacerdote de Apolo (o de Poseiddn). Laoconte, temiendo que el caballo de madera de
los griegos fuera un ardid, aconsejé vanamente a los jefes troyanos que destruyeran el regalo,
advirtiendo: "Temo a los griegos hasta cuando llegan con regalos”. Al querer advertir del engario
del caballo de Troya, Posidén envié dos enormes serpientes que salieron del mar, enroscandose

en torno de sus hijos, y los devoraron.

Menelao: Rey de Esparta, hermano de Agamenén y esposo de Helena de Troya. Cuando el
principe troyano, Paris, rapté a su esposa, se las arreglé para convencer a los griegos para
organizar una expedicion para rescatarla. Bajo el mando de su hermano, él y los demas reyes
griegos zarparon hacia Troya.

Néstor: Rey de Pilos, hijo de Neleo y Cloris. Desde temprana edad, fue un guerrero sobresaliente
que participé en muchos de los grandes acontecimientos de su tiempo.

Odiseo: También llamado Ulises, fue uno de los mas célebres héroes griegos. Basileus o rey de la
isla de itaca y uno de los jefes del ejército griego durante la guerra de Troya. Es el protagonista de
la otra obra homérica, la Odisea, que toma su nombre. Ella trata de sus peripecias para retornar a

su patria.
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Paris: Hijo de Priamo y de Hécuba, rey y reina de Troya y hermano de Héctor. Una profecia habia
anticipado que él causaria la ruina de su ciudad. Por ello, su padre lo abandon6 en el monte Ida,
donde unos pastores lo encontraron y lo criaron. Fue designado como juez para decidir a quién
otorgar la “manzana de la discordia”. Entre las diosas que la solicitaban estaban: Hera, Atena y
Afrodita. Afrodita lo recompensa con Helena designada por esta diosa como la mas bella de las
mujeres griegas: generando la ira de los griegos y dando origen a la guerra de Troya. El es quién

lanza una certera flecha envenenada en el talén de Aquiles, provocando su muerte.

Patroclo: Amigo predilecto de Aquiles, a quien acompané a la guerra de Troya. Cuando Aquiles se
negd a pelear por perder a Briseida, el joven héroe, aprovechando un descuido de éste se vistio
con su armadura. Con la armadura obtuvo el permiso para llevar las tropas a la batalla. Murié a
manos del principe troyano, Héctor.

Priamo: Rey de Troya y padre de Héctor y Paris. Cometié el error de aceptar a Paris a
establecerse en Troya con Helena. Luego de la muerte de su hijo, Héctor a manos del héroe
griego Aquiles, no dudé en ir a mendigarle el cadaver de su difunto hijo para hacerle el debido
funeral. El héroe griego le perdond la vida y le entreg6 el cadaver para que recibiese sepultura.
Durante el saqueo de Troya, Neoptdlemo, hijo de Aquiles lo mato.

Dioses que intervienen en la lliada

El comportamiento de los dioses en la lliada fue variado pues intervenian en las vidas de los
humanos, en los diferentes conflictos y batallas con el propésito de ayudar y algunas veces para

castigar o vengar sus actos. También actuaron en forma conciliadora.

Los dioses griegos comodamente instalados en el Olimpo jugaron un papel importante en la /lliada,
pues, desde el primer momento intervienen en el conflicto: Afrodita ayuda a Paris a secuestrar a
Helena, como pago por haberle otorgado la “Manzana de Oro”, por ser considerada la diosa mas

hermosa, este hecho provocé la Guerra de Troya.

Para los antiguos helenos, eso era asi y asi debid de serlo porque ellos concebian que habia un
orden establecido inalterable por la naturaleza, a lo que llamaron Cosmos (k6couog) y la voluntad
de los dioses Olimpicos, por ello dicho orden y voluntad debian ser respetados escrupulosamente,
de no cumplirse, venia el castigo de los dioses.

Los dioses que seguian las incidencias de sus protegidos y el desarrollo de la guerra desde el
Olimpo, estuvieron prestos a auxiliarlos cuando ellos lo requieran o envidndoles algun obstaculo o

inconveniente. En la lliada intervienen los siguientes dioses:
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Afrodita: Desde el primer instante estuvo a favor de los troyanos, pues ella recompensa a Paris
“con la mujer mas hermosa de Grecia: Helena”. Este hecho dara inicio a la Guerra de Troya. Diosa
del amor, la lujuria, la belleza y la sexualidad. Aunque a menudo se alude a ella en la cultura
moderna como “la diosa del amor”, es importante sefialar que normalmente no era el amor en el
sentido cristiano o romantico, sino especificamente Eros. Su hermosura y control sobre el deseo le
confieren un gran poder. Se caracteriza por su belleza y desnudez. Sus animales son la paloma y
el delfin. Como plantas tiene la rosa y el mirto. Por ultimo, le suelen acompanar las Carites o

Gracias, las Horas, y Eros (Cupido).

Apolo: Hijo del dios Zeus y de Leto, hija de un titan. Era también llamado Délico, por ser originario
de Delos, la isla de su nacimiento, y Pitio, por haber matado a Pitdn, la legendaria serpiente. Sus
atributos son la lira, el arco, las flechas, el tripode y el sol. Sus animales son el lobo, el cisne, el
gallo, el cuervo, el halcon, el delfin, el raton, el lagarto y la vibora. Sus plantas son el Laurel (por
Dafne), el jacinto, la palmera y el mirto. Suele ir acompanado de las Musas, o las Cérites.

Ares: Dios de la guerra e hijo de Zeus y Hera. Dios olimpico de la guerra, aunque es mas bien la
personificacién de la fuerza bruta y la violencia, asi como del tumulto, confusidén y horrores de las

batallas.

Artemisa: Fue una de las diosas mas ampliamente veneradas, hija de Zeus y de Leto y hermana
gemela del dios Apolo. Era la rectora de los dioses y diosas de la caza y de los animales salvajes,
el terreno virgen, los nacimientos, la virginidad y las mujeres jovenes. A menudo se la
representaba como una cazadora llevando un arco y flechas. El ciervo y el ciprés les estaban
consagrados.

Atenea: En la mitologia griega, la diosa de la guerra, la civilizacion, la sabiduria, la estrategia,
artes, la justicia, y la habilidad. Es una de las principales deidades del pantedn griego y una de las
integrantes del pantedn Olimpico. Ella representa la meditacion y sabiduria en los asuntos de la
guerra y protege a los hombres y sus habitaciones de sus estragos. Sus atributos son la armadura
completa, el yelmo, la larga lanza y el escudo (con la cabeza de Gorgona); también la egida y el
huso. Sus animales son la lechuza y la serpiente. Como plantas tiene el olivo. La acompana

Palas.

Hades: Es el hijo mayor varon de Crono y Rea. Segun el mito, él y sus hermanos Zeus y Poseidon
derrotaron a los Titanes y reclamaron el gobierno del cosmos, adjudicandose el inframundo. Por
su asociacion con el inframundo, Hades es malinterpretado a menudo como personificacion de la

muerte, aunque no lo era. Sus atributos son el casco de invisibilidad, la cornucopia, el trono y su
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can llamado Cerbero. Sus animales son la serpiente, el perro y el lobo. Sus plantas son el ciprés,
el narciso, la menta y el dlamo. Suele ir acompafnado por las Erinias, Keres, Arpias. Caronte.
Minos, Radamantis y Eaco.

Hefesto: Es el dios del fuego y la forja, asi como de los herreros, los artesanos, los escultores, los
metales y la metalurgia. Hijo del dios Zeus y de la diosa Hera. Era un dios muy feo y cojo, era
objeto de espanto para los hombres y de aversion hasta para los dioses. Incluso se dice que al
nacer, Hera lo vio tan feo que lo tir6 del Olimpo. Sus simbolos fueron: el martillo, las tenazas, el
yunque y el hacha. En sus representaciones suele aparecer acompanado de los ciclopes.

Hera: Legitima esposa de Zeus y una de las tres hermanas de Zeus. Reina de los dioses, hija de
los titanes Cronos y Rea. Su principal funcion era como diosa de las mujeres y el matrimonio. Sus
atributos son la diadema y el cetro. Sus animales son el pavo real, la vaca y el cuclillo. Sus plantas
son el helicriso, la granada y el lirio.

Hermes: Entre los dioses olimpicos €l era el mensajero de los dioses. Era el dios de las fronteras y
los viajeros que las cruzan; de los pastores y las vacadas; de los oradores y el ingenio; de los
literatos y poetas; del atletismo, de los pesos y medidas; de los inventos y el comercio en general;
de la astucia de los ladrones y los mentirosos. Hijo del dios Zeus y de Maya. Tenia un sombrero y
sandalias aladas y llevaba un caduceo de oro, o varita magica. Sus animales son el gallo, el
carnero, el jabali y el macho cabrio. Sus plantas son la amapola, el mirto y el olivo. Suele

acompanar a Zeus.

Leto: Era una de las hijas de los titanes Ceo y Febe y, en el pantedn olimpico, madre con Zeus de
los gemelos Apolo y Artemisa. Con su hermana Asteria, fue venerada como diosa de la noche y
alternativamente de la luz del dia.

Poseidon: Era el dios del mar, las tormentas y, como “Agitador de la Tierra”, de los terremotos en
la mitologia griega. Era hijo del titan Cronos y la titdnide Rea, y hermano de Zeus y Hades.
Poseidon era marido de Anfitrite, una de las nereidas. Tuvo muchos hijos y fue protector de
muchas ciudades helenas, aunque perdid el concurso por Atenas contra Atenea.

Tetis: La de los pies argénteos, es una ninfa del mar, una de las cincuenta y la mas famosa de las
nereidas, hija de las divinidades marinas, del anciano dios de los mares, Nereo, y de Doris. Fue
educada por Hera, que siempre le ayudd. Concibié al héroe Aquiles.

Zeus: Hijo menor del titan Cronos y de la titdnida Rea. Es el padre de los dioses y los hombres,
dios del cielo y el trueno, soberano de los dioses olimpicos: Tenia su palacio en el monte Olimpo
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desde donde gobernaba a los dioses, como si fuera un padre de familia, incluso los que no eran
sus hijos naturales se dirigian a él como tal. Sus atributos incluyen el rayo, el aguila, el toro y el
roble.

Esta larga lista de dioses nos ayudara a tener en cuenta a todos aquellos seres mitologicos que
intervienen en la cotidianeidad de los mortales. Asimismo, demostraran sus pasiones y
mezquindades muy propias de los humanos que se evidencian en los dioses. En general, en la

lliada rescatamos para nuestro interés dos temas que nos acercan a nuestra tesis.

En primer lugar, ain mas cercano a nuestro trabajo, es sobre el héroe griego, de estirpe noble,
aristocratica, que para poder conseguir y/o resaltar su areté es casi prisionero de sus propios
ideales heroicos. La unica forma de trascendencia del héroe es que lo canten en un poema de
generacion en generacion. Y, en segundo lugar, esta trascendencia es porque el héroe ha
conseguido la areté a través de sus actos heroicos en el campo de batalla. El héroe tiene que
cumplir con su destino heroico para poder trascender a la inmortalidad a través de su inmolacién
en el campo de batalla. Es decir, tiene que morir joven, para que sea glorificado de generacién en
generacion, por eso es presa también de su propia estructura heroica. Y a eso se enfrentan los
héroes, entre ellos Aquiles, que ya tiene predestinada la muerte y no se inmutara ante ella e ira al

encuentro de su final heroico.
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2.2.2 La Odisea (O80oozia, Odysseia)

La Odisea (en griego: ‘O8ucocia, Odysseia) es uno de los dos principales poemas épicos antiguos
griegos atribuidos al poeta Homero compuesto por 24 cantos.

Se trata de una obra escrita hacia el final del siglo VIl a. C. en los asentamientos que Grecia tenia
en la costa oeste del Asia Menor, en algun lugar de Jonia, en la regién costera de la actual
Turquia asiatica. Segun otros autores, la Odisea se completa en el siglo VIl a. C. a partir de
poemas que solo describian partes de la obra actual.

Fue originalmente escrita en lo que se ha llamado dialecto homérico. Se trata de una secuela de la
obra La lliada, donde se narra la vuelta a casa del héroe griego Ulises, llamado Odiseo
(Odysseus), tras la Guerra de Troya.

Odiseo tardd veinte afios en regresar a la isla de itaca, pues pasé 10 afios en la guerra contra
Troya y su regreso a casa durd otros 10 afios. El en su isla, itaca, posefa el titulo de basileus
(Rey), durante estos afios de ausencia su hijo Telémaco y su esposa Penélope tuvieron que
tolerar en su palacio a los pretendientes que buscaban desposar a la Reina, pues ya creian
muerto a Odiseo. Durante su estadia en la isla los pretendientes abusan de la hospitalidad y, al

mismo tiempo se consumieron los bienes de la familia.

Las mejores armas de Odiseo fueron su astucia y su inteligencia, ademas de contar con la ayuda
de la diosa Atenea, con lo que pudo escapar de los continuos problemas a los que ha de
enfrentarse por designio de algunos dioses. Para esto, planea diversas artimanas, bien sean
fisicas —como pueden ser disfrazado— o con audaces y engafnosos discursos de los que se vale
para conseguir sus objetivos.

Se cree que el poema original fue transmitido por via oral durante siglos por aedos que recitaban
el poema de memoria, alterandolo consciente o inconscientemente. Fue transmitida en dialectos
de la Antigua Grecia. Ya en el siglo IX a. C., con la reciente aparicion del alfabeto, tanto la Odisea
como la /liada pudieron ser las primeras obras en ser transcritas, aunque la mayoria de la critica
se inclina por datarlas en el siglo VIl a. C. El texto homérico mas antiguo que conocemos es la
versién de Aristarco de Samotracia (siglo Il a. C.). El poema esta escrito usando una métrica
llamada hexametro dactilico. Cada linea de la Odisea original estaba formada por seis unidades o

pies, siendo cada pie dactilo o espondeo.
Consta de unos 10.000 versos divididos en 24 cantos.
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Personajes Mortales

Alcinoo: Rey de los Feacios, pueblo mitico de la Odisea. Era padre de Nausicaa, que recibié a
Ulises cuando después de un naufragio arribd a su isla. Brind6 proteccion y toda clase de ayuda al
héroe.

Anticlea y Laertes: Padres de Ulises. Reyes de itaca. Anticlea, su madre, terminé suicidandose al
no soportar la larga ausencia de su hijo. Mientras que Laertes aparece en un segundo plano,
retirado y triste hasta la vuelta de su hijo.

Antinoo: Uno de los principales pretendientes de Penélope. Intenté matar a Telémaco cuando este
regreso de su visita a Menelao. El hijo de Ulises logré escapar de sus acechanzas. Se distinguia
por su violencia, brutalidad, orgullo y dureza. Era el més arrogante de los pretendientes y el

primero al que maté Ulises.

Aquiles y Agamenon: Amigos de Ulises muertos en la guerra y con los cuales hablé cuando
Odiseo bajé al Hades.

Argos: Perro fiel de Ulises, el Gnico que le reconoce a su regreso a itaca. Estaba enfermo por

estar descuidado Al reconocer a su amo lo saluda moviendo la cola e inmediatamente muere.

Ciconios: Habitantes de la ciudad de Ismaro. Odiseo ingres6 y maté a muchos de sus habitantes
que reaccionaron provocando que Ulises huya de su isla.

Demddoco: Aedo ciego que canta la lucha de Ulises y Aquiles.

Eumeo: Fiel sirviente de Ulises que acoge a Ulises, tras su regreso a ltaca como un mendigo. El le

ayuda a dar muerte a los pretendientes de Penélope.

Euriclea: Vieja nodriza de Ulises y de Telémaco. Cuando Penélope lo tiene como invitado a su
regreso a taca como mendigo, le reconoce al verle una vieja cicatriz en su pierna. Ella pretende
contarselo a Penélope, pero el recién llegado la manda callar para no ser descubierto por los

pretendientes de su esposa.

Eurimaco: Otro de los principales pretendientes de Penélope.
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Lotdfagos: Pueblo maravilloso que visita Ulises, donde los habitantes se alimentaban de loto.
Estos ofrecieron loto a algunos de los recién llegados, que se volvieron adictos y olvidaron su
patria deseando quedarse a vivir alli para siempre.

Melantea: Esclava de la casa de Ulises, que, enamorada de uno de los pretendientes de
Penélope, descubre a los pretendientes el secreto de su ama. Ella deshacia de noche lo que cosia
durante el dia.

Menelao: Rey de Esparta es quien informa a Telémaco que su padre esta vivo y prisionero en la

isla de Calipso.
Mentor: Sabio de confianza. Era amigo de Ulises.

Nausicaa: Hija del rey de los Feacios, Alcinoo. Guiada por Atenea, va a la playa, donde encuentra
a Ulises tras haber naufragado y lo lleva a presencia de su padre quien lo recibe como un
personaje distinguido. Odiseo relata sus aventuras y Alcinoo le proporciona las embarcaciones

que lo llevaran finalmente a ltaca.

Néstor. Rey que vive en Pilos y al que acude Telémaco en busca de informacion sobre su padre.
Al cual le dio hospedaje y le informé sobre los primeros incidentes del regreso de los aqueos.
Aunque no podia dar noticias ciertas sobre su padre. Le dio caballos para que se dirigiera a
Esparta para entrevistarse con Menelao.

Penélope: Fiel esposa de Ulises, pues espera a su esposo durante 20 afos. A pesar de ser
asediada por varios pretendientes. A los que les dice que se casara con uno de ellos después de
tejer un sudario, para cuando falleciese su suegro. Para mantener el mayor tiempo posible este
tejido en elaboracién, procura destejer por la noche lo que tejié durante el dia, y de esta forma

soporta los veinte anos.
Pisistrato: Hijo menor de Néstor, compariero de Telémaco.

Telémaco: Hijo de Ulises y Penélope. Era todavia un nifilo cuando su padre marché a la Guerra de
Troya. Al principio se muestra timido, carente de energia y de la resolucién de su padre, pero, al
final, termina sorprendiendo a su madre al tomar las riendas de la casa y luchar contra los
pretendientes. Junto a su padre se enfrentaron a los pretendientes; acabando con ellos. Luego

acompand a su padre a ver a su anciano abuelo, Laertes.
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Tiresias: Viejo adivino ciego, uno de los mas importantes de Grecia. Ulises con el fin de averiguar
como seré su regreso le consulta en el Hades para poder regresar a taca.

Ulises u Odiseo: Héroe cuya intervencion en la Guerra de Troya fue decisiva ya que fue suya la
idea del Caballo de Troya. Es el héroe que quiere regresar a casa, a itaca su isla de la que es
basileus. Sus aventuras durante el viaje de regreso y su arribo al pais natal forman La Odisea.

Personajes Inmortales o semidioses que intervienen en la Odisea

En las epopeyas de Homero los dioses tienen un protagonismo fundamental. En la Odisea, nos
muestra como los dioses son los que manejan los hilos de los destinos de los hombres. Pueden
intervenir para obstaculizar o favorecer la llegada de Ulises u Odiseo a su isla.

Los dioses que intervienen en la Odisea son:
Atena: Diosa, hija de Zeus y de Metis, que protegera en numerosas ocasiones a Ulises.

Calipso: Ninfa habitante de la isla de Ogigia que retuvo a Ulises durante siete afos, después de
darle refugio. Lo dej6é marchar tras la orden del dios Hermes enviado por Zeus.

Circe: Diosa con poderes magicos que vivia en la isla fabulosa de Eea. Convierte en animales a
todos los que entran en su isla. A los hombres de Ulises los convierte en cerdos y es con la ayuda

de Hermes como consigue liberar a sus hombres y librarse él de ella.

Eolo: Dios del viento que vive en la isla flotante de Eolia y que ayud6 a Ulises con vientos
favorables para su regreso. Ademas le obsequié un odre donde estaban encerrados los vientos
desfavorables que le impedian llegar a itaca. Sus compafieros por curiosidad abrieron el odre y se
inicié una tempestad. Ulises pide nuevamente ayuda a Eolo quien lo expulsa por creer que era un
despreciado de los dioses.

Escila y Caribdis: Nifas transformadas en monstruos por Zeus y Circe. Se situaban a uno y otro
lado de un estrecho canal de agua. Escila tenia seis cabezas y en cada una tres hileras de
dientes. Vivia en una gruta enfrente del remolino Caribdis. Caribdis tenia forma de remolino que
se sumergia en el agua del mar y volvia a emerger tres veces al dia. Uno atraia a los barcos

mientras que el otro devoraba a los marineros.

Helios: Dios del Sol y duefio de unas vacas muy especiales que Ulises y sus hombres no deben

comer. Estos ultimos lo hacen y terminan todos muertos.
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Lestrigones: Gigantes antropéfagos, es decir, que se alimentaban de carne humana y que
destruyeron once de las doce embarcaciones de Ulises.

Polifemo: Gigante ciclope, de un solo ojo, hijo del dios Poseidén, que vive en una isla. Ulises llega
a esta isla e ingresa a su cueva y se comen sus alimentos. Este los encierra y se come a algunos

de ellos. Para para poder escapar de su cueva tienen que dejarlo ciego.

Posiddn: Dios del mar, estd enojado con Ulises y esta dispuesto a no dejar regresar jamas a

Ulises a su tierra por dejar ciego a su hijo, Polifemo.

Sirenas: Seres marinos fabulosos que hechizaban a los hombres con sus hermosos cantos
arrastrandolos hacia las rocas en el mar para que murieran. Se las describe como mujeres
hermosas con una cola de pez. Ulises consiguié Halos tapd, pero ordené a sus hombres que le
ataran al mastil del barco y que no lo soltaran bajo ningun concepto.

La Odisea es un relato épico que ha influenciado a la civilizacién occidental. Esta obra es la
sintesis de la tradicion clasica oral épica. Es un relato fantastico donde intervienen seres reales e
irreales, hombres y dioses; que puede reflejar la propia esencia de la vida del hombre y su
devenir. Podemos encontrar en ella una fuerte carga moral, del bien y del mal; ante los aspectos
mas fundamentales del ser humano. Podriamos asumir que la Odisea es una representacion

literaria de un enfoque fantastico, divino, humano vy filoséfico.

Hemos dicho que Homero es un representante literario de la aristocracia helénica pues su obra se
enfoca en ella, especialmente en los héroes, que son de estirpe noble. Todo miembro de la
aristocracia tiene implicito valores que implican la obligacion de ser guerrero y hospitalario entre
sus iguales. Esas obligaciones le apartaran de la estabilidad inicial, dejando a un lado todo lo
querido para involuntariamente participar en una guerra allende de los mares y tierras de su
entorno. Ese abandono le supone riesgos de muerte, de amenaza para su hogar y estabilidad
familiar y pérdida de sus seres mas queridos.

Como veremos mas adelante, y es el fundamento de esta tesis, la areté del héroe, de cuna noble,
aristocratica, esta descrita por Homero. En el caso de Odiseo las virtudes que describira el poeta
son virtudes innatas, implicitas en un aristocrata, ellas son: la astucia, la inteligencia, la valentia, la
habilidad, el embuste adecuado al momento, la estrategia politica y guerrera. Estas virtudes o
cualidades (areté) le proporciona el respeto del resto de hombres, su fama y gloria ante ellos.
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En la Odisea se puede hacer un paralelismo con nosotros mismos, al analizar los diversos
desafios que enfrenta Odiseo, con nuestra cotidianeidad, con aspectos de la propia vida, que se
dan en todos y cada uno de nosotros. Ademas, se ha de resaltar la figura y presencia de Atenea,
la diosa de la Inteligencia, que aparece como diosa principal de la Odisea. Hemos de notar la
intencién de Homero de resaltar la importancia de la sabiduria, de la inteligencia para afrontar
nuestra vida personal, la cual se halla llena de obstaculos y experiencias, en algunos casos,
nefastas.

Ademas el hombre tiene algunos comparneros inseparables a lo largo de su vida y que ningun
mortal esta exento de ellos, dos de ellos son: el dolor y la angustia. Ambos se expresan en las
peripecias que va a sufrir Odiseo o Ulises, a pesar de su cuna aristocratica y su naturaleza de

héroe. Inexorablemente al final de sus dias los humanos son humanos.

Siguiendo en el mismo camino reflexivo, acerca de la moral, nuestra vida esta representada por
nuestra propia “odisea”, pues esta llena de un conjunto de peripecias que debemos enfrentar a
diario, tomando decisiones que deben de optar por una alternativa, esto nos ponen a prueba
cotidianamente, pudiendo afirmar o dudar de nuestra su confianza en nosotros mismos y en
nuestro propio destino. Esta seria una de las motivaciones para poder reflexionar sobre el porqué

de nuestra existencia y nuestro devenir.

Por ello podremos decir, que La Odisea representa los valores o aspectos del diario vivir del ser
humano, en ella nos debemos de ver reflejados, al enfrentar la peripecias con templanza. Esta
obra es una obra escrita a partir de la oralidad griega antigua. Mediante una épica entretenida,
una narracion que nos ahonda en lo mas profundo del ser humano, Homero consigue que la

ensefianza moral de las generaciones venideras quede establecida.
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2.3 HESIODO (HZ10AO%)

Como ya venimos sosteniendo, la mitologia estaba profundamente arraigada en la sociedad
afectando cédmo la gente vivia sus vidas, y fue directamente responsable de la percepcion social

de los hombres y mujeres y la manera en que fueron tratadas las situaciones cotidianas.

Los mitos griegos fueron pasados de generacion en generacion, en forma oral, y, ellos contenian
mensajes importantes sobre la vida, en general, y de toda la vida dentro de la sociedad, en
particular. Ellos encierran su historia y nos transmiten las tradiciones de su cultura. Para los
griegos, los dioses y su papel en la sociedad fueron fundamentales para su vida.

Al estar muy interesados, los helenos, en la comprension de su existencia fueron dando forma a
su mitologia. El asombro y la insaciable curiosidad seran el germen de donde surja la filosofia, de
la mano de los presocraticos, que se abocaron a buscar el arjé o principio originario de las cosas.
Por ello, el nacimiento de la filosofia, continuara con la busqueda de nuestro lugar en el universo y

para responder a la vieja pregunta de la existencia de dioses.

A lo largo de este trabajo vamos aclarando el panorama, en este acapite veremos cémo los
poetas sistematizaran todo este bagaje cultural mitico en sus diversas obras. Para los propésitos
de nuestra tesis estamos centrandonos en dos poetas que seran paradigma para los antiguos
griegos: Homero y Hesiodo.

Por un lado, Homero asume la posicién de la clase social privilegiada, la aristocratica. Este hecho
Nos genera una pregunta que cae por su propio peso: ¢y quién asumira la vision de la clase de los
pastores y campesinos? ;,Qué parte de la historia del periodo Homérico da cuenta de la educacién
y la formacion del hombre del campo, del campesino comun y corriente? Para poder hallar alguna
respuesta coherente recurriremos al poeta beocio Hesiodo, que cronolégicamente es posterior a

Homero.

Los inicios de la epopeya didactica tuvieron su origen y, a la vez, alcanz6 su auge en Beocia. Ella
fue producto de las migraciones tribales que sucedieron durante aquellos tiempos en esa region,
ademas de la transformacién politica y la corrupcién social. Este sombrio panorama precisara un
cambio en el proceso de educaciéon para la formacién del hombre griego ideal de ese entonces.

Este panorama generard la aparicion y formacion de una nueva poesia: la poesia didactica.

A nivel de sintesis, la epopeya didactica aborda especificamente dos temas:
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a) un primer momento consiste en el ensefar sobre la creacién del mundo, del

conocimiento de los dioses y de sus actos;
b) o dar consejos altamente significativos para la vida.

En el primer momento, fundamentalmente se enfocara en la poesia religiosa; y en un segundo
momento, su objetivo central sera el desarrollo de la moral practica y de la experiencia vital. La
epopeya didactica se nos presenta como la mas notable diferencia con la epopeya épica, pues no
tiene por finalidad el agradar y generar sentidas emociones como en la épica, sino, el ensenar a
los hombres. Esto denota el objetivo de orden pragmatico y no ideal. El poeta de la epopeya
didactica, argumenta sobre el presente, no del pasado, expresando directa o indirectamente sus

propios sentimientos y pensamientos, de la misma manera que sucede en la poesia lirica.

La formacién técnica de la epopeya didactica en Beocia, se va logrando cristalizar a pesar de
algunos intentos fallidos ya realizados en Grecia y Asia Menor, y sera especialmente Hesiodo el

que plasme este logro. El sera considerado como "... el primer europeo que se ocupa de la
naturaleza en si misma...”; y ademas agregé que su influencia fue evidente pues “su progenie

literaria fue prolifica" (Bowra; 1948).

Hesiodo, transforma a finales del siglo VIII a. de C., la hasta entonces predominante épica griega
de Homero dandole un sentido religioso y didactico, en sus tres obras mas conocidas La
Teogonia, Los trabajos y dias, y El escudo de Heracles.

El es un poeta griego que ocupa un lugar de excepcion en la literatura griega al igual que Homero.
Ambos estan unidos por la métrica, el lenguaje épico y la tradicion rapsddica, pero son muchos
mas los elementos que los separan: la geografia y la clase social a la que representa pues,
pertenecen a ambitos totalmente diferentes.

Hesiodo constituye una figura excepcional desde un primer sentido: es el primero que se nos
aparece, en la literatura universal, como persona fisica y podemos intentar conocer. El problema

se complica porque todo lo que sabemos de él es a través de su propia obra.

Ahora, para entender la incidencia de los trabajos de Hesiodo en la educacion y la formacion del
hombre griego de ese entonces, se hace necesario visualizar algunos aspectos de su
temporalidad existencial, pues ella lo fue en la que el griego consolida la Polis, es decir, las
causas de la transicién de la Grecia monarquica enaltecida en los poemas Homéricos hasta el
establecimiento de la Aristocracia griega (750-650 a.C.).
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Hesiodo naci6é en Ascra, Beocia (hoy Palaioppanagia). Su padre fue un eolio que emigré desde
Tesalia y se establecié en Cime, dedicandose al comercio, pero regresé posteriormente a Grecia
continental para trabajar como agricultor y ganadero en la misera aldea de Ascra. Tras la muerte
de su padre se establecié en Naupaktos. Alli pasé su juventud, cuidando de un rebafno de ovejas y
llevando la vida placida y sencilla de los campesinos griegos. Poco se sabe de su vida; parece
que fue fundamental en ella la enemistad con su hermano Perses a causa de la reparticion de la

herencia paterna. Este tema lo abordd en su obra Los trabajos y dias.

El primer problema sobre el cual los autores han vacilado es en definir su profesion: muchos
sostienen que era agricultor que, de forma aficionada, practica la poesia hexamétrica. Otros
defienden la idea que era un rapsoda profesional que a su vez era propietario de unas pequenas
tierras, en ambos casos se dan en él los dos intereses: la poesia y la vida de campesino.

Por lo anterior, el mundo de Hesiodo no es el mundo de los terratenientes nobles, sino el mundo
de los pequerios campesinos y en los que la vida se torna en una dura lucha por la existencia. Su
aislamiento campesino, su riqueza en tradicién antiquisima y su peculiaridad tosca y vigorosa,
influyé de manera decisiva en su caracter y su poesia. Y ello lo denota tanto por sus preceptos

morales como por su estilo coloquial.

Hesiodo conoci6 la poesia homérica a través de los rapsodas errantes; y de ellos aprendi6 el
oficio de rapsoda para convertirse mas tarde en uno de ellos, pero aparentemente, no realizé

nunca largos viajes.

No debemos engafarnos con la vida disipada, privilegiada, libre de tareas, propias de la clase
seforial en Homero, pues Grecia exige de sus habitantes una vida de trabajo, que sera
representada por los campesinos. Ademas entendamos que ser campesino no es signo de
ignorancia. Jaeger'®® nos dice que Herédoto (VII, 102) expresa esto mediante una comparacion
con otros paises y pueblos mas ricos: "Grecia ha sido en todos los tiempos un pais pobre. Pero en
ello funda su areté. Llega a ella mediante el ingenio y la sumisién a una severa ley. Mediante ella
se defiende a la Hélade de la pobreza y de la servidumbre".

Si damos un vistazo al panorama geografico de la Hélade podemos decir que es muy agreste o
accidentado y su campo se halla constituido por multiples estrechos valles y paisajes cruzados por
montanas. Carece casi en absoluto de las amplias llanuras facilmente cultivables del norte de
Europa. Ello le obliga a una lucha constante con el suelo para arrancarle lo que sélo asi le puede
dar. La agricultura y la ganaderia han sido siempre las ocupaciones mas importantes y mas

'8 Jaeger, Werner (1967). Paideia. Los Ideales de la Cultura Griega. México. FCE. pp 65.
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caracteristicas de los griegos. Sélo en las costas prevaleci6 méas tarde la navegaciéon. Como la
mayor parte de culturas de la antigliedad los helénicos eran predominantemente agricultores.

Ingresando levemente a las obras de Hesiodo podemos decir que si la Teogonia es el poema de
los dioses, Los trabajos y dias es el de los hombres. El tema de conexiéon entre ambos es la
justicia de Zeus. En Los trabajos y dias el contenido de sus poco mas de 800 versos es también
variado, pero menos que en la Teogonia: aparecen mitos referidos a la raza humana (las edades,
Prometeo y Pandora), se introduce la primera fabula de la literatura occidental (el halcén y el
ruisenor), y encontramos catalogos, con tono personal y didactico. Al contemplar la realidad
humana, la concepcién de Zeus como garante de la justicia plantea al poeta la responsabilidad de
la existencia del mundo; surgen asi los tres mitos que explican que el origen del mal radica en la

propia naturaleza humana.

Hesiodo sera una pieza fundamental para la explicacién de las preguntas de los antiguos griegos
El es otro de los grandes poetas griegos pero marca grandes diferencias con Homero, sobre todo,
en su concepcion del mundo; ya que con él tenemos una auténtica cosmogonia, es decir, la
descripcion del devenir del cosmos, los dioses y los hombres a partir de un principio originario. No
cabe duda que él esta inmerso en el mito, pero en él existen una serie de elementos que tendran

una gran influencia en el pensamiento filoséfico posterior.

Desde un punto de vista filosofico, se puede considerar a Hesiodo como el precursor de los pre-
socraticos como ya lo sostuvo H. T. Wade-Gray “el primer pre-socratico, es decir, el primer

cientifico griego".'®

Hesiodo nos describe el origen del cosmos (cosmogonia), los dioses (teogonia) y, los hombres
(antropogonia). Y el arjé o principio originario sera una de sus principales preocupaciones. Y,
como bien sabemos, el arjé sera la principal preocupacién o cuestion esencial en toda la filosofia

presocratica.

El arjé o principio originario Hesiodo lo sitta en la existencia del Caos, al que concibe como algo
informe. Pero, el Caos no es solo el principio sino, también, el origen de todas las cosas, tal vez
de la nada, y que consistia en personas divinas que proliferan en las generaciones guiadas por
Eros y el conflicto intergeneracional.

184 Citado por Murphy, Kaitlin. Hesiod: The Great-Uncle of Natural History.
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2.3.1 Los Trabajos y Dias

Es la primera obra de Hesiodo y se considera el primer ejemplo de poesia didactica, destinada a
instruir mas que a entretener. En ella se resalta sus experiencias durante su época de campesino,
y esta salpicada de episodios alegéricos y fabulas. Enalteciendo uno de los grandes valores en
importancia en la cultura griega, el valor del trabajo y esta dedicado a Perses su hermano para

aconsejarle sobre la virtud del trabajo:

En un estilo sencillo y moralizante, Hesiodo subraya la importancia del trabajo y la rectitud. Ofrece
consejos practicos sobre como vivir, al tiempo que proporciona recetas y normas agricolas, e
incluye un calendario religioso con los dias favorables y desfavorables para ciertas tareas del

campo.

La obra reconoce la decadencia moral. Por ello los temas principales del poema son la justicia y la
necesidad de trabajar intensamente. Después de la invocacion de las Musas, el poeta se dirige a

su hermano Perses animandolo a una reconciliacién tras su disputa por la herencia.

En esta obra se hace evidente el espiritu reflexivo y profundamente moral de Hesiodo, que
unificando tradiciones poéticas diferentes, presenta un panorama general sobre el modo de actuar
del hombre frente a la tierra, de acuerdo con las leyes propias de su naturaleza. Ante la
desorientaciéon del hombre de su época él propone un claro sistema de valores: la justicia igual
para todos, los derechos individuales, la estimacién del trabajo manual, la piedad hacia los dioses,
entre otras cosas. En suma es la historia del hombre comuan y corriente, de su lucha por sobrevivir,
y de la esperanza de que, siguiendo una serie de pautas morales consigo mismo, con la tierra y

con los dioses, las cosas marcharan bien.

Asimismo, para ilustrar el uso injusto del poder, hara una mezcla de proverbios, maximas morales
y amenazas de colera divina. En los dos tercios restantes del poema, Hesiodo da a Perses
instrucciones acerca del trabajo del agricultor, que son en su mayor parte una enumeracién de las
tareas de las distintas estaciones con algunos consejos practicos, por ejemplo, sobre coémo
fabricar un arado; contiene un pasaje con una excelente descripcion de los rigores del verano en
contraste con el retrato del campesino disfrutando del languido calor del verano. Continda con
breves consejos sobre el comercio maritimo, un conjunto de maximas proverbiales sobre la

conducta religiosa y moral, y el calendario de los dias afortunados y desafortunados.

Como vamos viendo, Hesiodo, en esta obra traza la continuidad del modelo Homérico, pero

democratizandolo. Defiende la idea por la ampliacién de los beneficios de la educacion a los

ciudadanos, eliminando al maximo el fendmeno de exclusion y de elite al cual tenia Unicamente
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acceso la nobleza. No se elimina la Areté heroica de Homero, pero como lo resalta Jaeger, el
estudioso de la paideia griega sostiene que Hesiodo canta y alaba el silencioso y arduo trabajo,
como también a la sapiencia del artesano y el trabajador griego.

Siendo este escrito pilar fundamental de la Paideia Arcaica, en €l Hesiodo partiendo de la
contemplacién de la realidad humana de esos tiempos, plantea la situacién de la responsabilidad
del mal en el mundo a través de tres mitos. El de Prometeo, el de Pandora, y finalmente el de las
Cinco Edades. Nuestro autor concluye a través de estos tres mitos que el ser responsable del mal

en la tierra es la propia naturaleza humana por su torpe necedad e injusticia.

Ademas presenta un calendario relativo a la navegacion y algunos consejos de administracién
familiar y conducta social y religiosa. El poeta canta las excelencias del trabajo como unico medio
de superacion de las dificultades de la vida humana ademas de la gloria de Zeus.

Remarcando algunos mitos diremos que en el caso del mito de Pandora persigue la finalidad de
explicar por qué los hombres estan obligados a sufrir sacrificios: una venganza divina desatada
por la curiosidad de la mujer, que abre la caja prohibida dejando escapar todos los sufrimientos

humanos encerrados en ella.

Pero el trabajo segun Hesiodo es el maximo valor para el hombre comun, semejante en nobleza a
la areté de los héroes antiguos, pues quien trabaja con la dedicaciéon y los conocimientos
necesarios puede alcanzar la felicidad.

El titulo Los trabajos y los dias, que la posteridad ha dado al poema didactico y campesino de
Hesiodo, expresa esto de modo perfecto. El heroismo no se manifiesta s6lo en las luchas a
campo abierto de los caballeros nobles con sus adversarios. También tiene su heroismo la lucha
tenaz y silenciosa de los trabajadores con la dura tierra y con los elementos, y disciplina
cualidades de valor eterno para la formacion del hombre, he alli la areté de esta clase social: su
trabajo. No en vano ha sido Grecia la cuna de la humanidad que sitda en lo mas alto la estimacion
del trabajo.

Desde el punto de vista moral, en esta obra se nos habla de dos tipos de ambicién, una buena y
otra mala. La mala, que es la que se ha apoderado de su hermano Perses, e indefectiblemente
lleva a la intriga, a la ambicién, genera discordia y haraganeria. Y, la buena lleva al campesino a
ser préspero, incitandole a perseverar. Es evidente que es una situacién real, pues sabemos que
su vida qued6é marcada por los procesos con su hermano Perses con respecto a la herencia
paterna. Y es esta experiencia personal la que da motivo al planteamiento del poema: Perses,
hermano de Hesiodo, pretende entablar un juicio contra él para quitarle su herencia, y el poeta
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decide disuadirle advirtiéndole de la necesidad de trabajar como Unico medio legitimo para eludir

la pobreza y el hambre.

Hesiodo transita por dos procesos judiciales: uno primero en el que Hesiodo perdié y un segundo
cuyo resultado no conocemos, en el cual Perses, tras gastar su herencia del primer proceso,
intenta este segundo proceso. Estos dos procesos lo llevaron a la conclusion que hay una
contraposicién entre la Justicia (diké) con el exceso de pasiones nefastas (hybris), que debe ser
evitado a toda costa.

Algunos criticos niegan que el final, Los Trabajos y dias y la parte de contenido magico que los
precede, sean de la mano de Hesiodo. Sin olvidar que seria excesivo negar cualquier creencia
supersticiosa a un campesino del siglo VIl a. C., por muy racionalista que lo consideremos, las
evidencias parecen apoyar la creacién unica del autor.
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2.3.2 La Teogonia

Esta es otra obra atribuida a Hesiodo. En ella se relata el origen del cosmos, su creacion y el
nacimiento de los dioses. Es un poema en el que el amplio y amorfo corpus de los mitos griegos
queda sistematizado y ampliado hasta incluir nuevas divinidades desconocidas en los poemas

homéricos.

La obra La Teogonia, ha sido concebida por muchos estudiosos de la mitologia griega en analogia
con una parte de la Biblia que constituye el primer capitulo del antiguo testamento de la religion
cristiana, especificamente el Génesis. En esta obra hallamos el origen del mundo (la
cosmogonia), el origen y nacimiento de los dioses (teogonia), y, el origen creacién de los
hombres (la antropogonia).

Escrita esta obra en primera persona tiene una clara intencionalidad de que fuera asumido como

una guia practica en la vida diaria de la formacion del joven griego.

En la obra de Hesiodo se narra la creacién del mundo a partir del Caos, el nacimiento, el linaje y
las hazafas de los dioses. La ultima parte contiene una lista de las hijas de Zeus, padre de los
dioses, asi como de mujeres mortales. Esta lista es la introduccién a un poema perdido, Catalogo
de las mujeres, que narra las hazafnas de los héroes nacidos de mujeres mortales. De su obra
restante no quedan mas que titulos y fragmentos, muchos de los cuales se atribuyen por los
expertos a imitadores de Hesiodo, y que hoy se conoce como la escuela hesiddica.

Herdédoto nos refiere lo siguiente: "De qué padres nacié cada uno de los dioses, o si todos
existieron siempre, cuales son sus figuras, lo ignoraban los Griegos hasta una fecha reciente,
hasta ayer por asi decir. Pienso en efecto que Hesiodo y Homero vivieron cuatrocientos anos
antes de mi tiempo, no mas; y fueron ellos quienes, en sus poemas, fijaron para los griegos una
teogonia, atribuyeron a los dioses sus calificativos, partieron entre ellos honores y competencias,

dibujaron sus figuras”.'®®

Como deciamos, segun Hesiodo, en la Teogonia, todo empieza con el dios Caos, considerado por
muchos como el primer dios, que esta representado por un inmenso vacio, que segun los antiguos
habia precedido a la formacién del universo. En ella se anidaban los cuatro elementos

fundamentales: tierra, aire, fuego y agua Recordemos que mas adelante un filésofo presocraticos,

185 Herddoto, Historias, 11, 53. para este tema, se puede consultar, Rodriguez Adrados, Francisco (1980), Lirica
Griega Arcaica, Madrid, Gredos, y a Buxton, K. (1994), Imaginary Greece, Cambridge.
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Empédocles'® sostendra que la naturaleza tiene en total cuatro elementos o “raices”, a las que él

llama cuatro raices: tierra, aire, fuego y agua.

Al decir del poeta beocio, en el seno de este abismo primordial, Caos, coexistian, entidades
indefinibles, la Tiniebla (Erebo) y la Noche (Nyx), de ellos naci6 El dia (Hémera). En este aspecto
vemos una clara similitud al Génesis: “Entonces Dios dijo: "Hagase la luz". Y la luz se hizo. Dios
vio que la luz era buena, y separé la luz de las tinieblas; Y llam6 Dia a la luz y Noche a las

tinieblas. Asi hubo una tarde y una mafana: este fue el primer dia”. Al separarse Erebo y Nyx la
una de la otra, dieron lugar al “nacimiento” de Gea (la Tierra) que engendrd por si sola a Urano (el

cielo).

Gea y Urano se unieron, de su unién nacieron los seis titanes y las seis titanides, luego los
ciclopes y los Hecaténquiros, gigantes de 100 brazos. Pero ninguno de sus hijos llegaba a ver
jamas la luz porque su esposo Urano, que la cubria con su cuerpo en un continuo acto de
fecundacién, impedia el alumbramiento de su descendencia, condenada a permanecer en el
vientre de Gea. Con esto va dado cuenta de la creacion de nuestro mundo y la procreacion de los
dioses y monstruos que iran poblando el pantedn griego.

Cansada de la crueldad de Urano, Gea pide ayuda a sus hijos y entrega al dltimo de sus hijos,
Crono, la hoz ritual, pidiéndole que castrara a su padre para liberarla. Crono liberd a su madre, sin
embargo, encerrd a todos sus hermanos en el Tartaro porque eran demasiados poderosos y tenia
miedo de ellos. Se unié a su hermana, la titanide Rea (la fertilidad). De esta unién nacieron Hestia
(el hogar), Deméter (los cultivos), Hera (la familia), Poseid6n (el mar) y Hades (el infierno).

Al igual que con sus hermanos, con sus hijos tuvo la misma cruel actitud, pues se iba comiendo a
sus hijos nada mas que al nacer, porque Gea le habia predicho que seria destronado por uno de
ellos. Gea aconsej6é a Rea, que estaba nuevamente embarazada, en el sexto, que esconda al
ultimo de sus hijos para que su padre no se lo comiera. Ella dio a luz a escondidas a Zeus en
Creta donde es criado por la cabra Amaltea y entrega a Crono una piedra envuelta en pafnales.
Cuando Zeus crecid, se rebel6 contra su padre y lo destrond. Crono, derrotado, se vio obligado a
devolver la vida al resto de sus hijos que cruelmente habia devorado y posteriormente fue arrojado
al Tartaro.

Al inicio del poema las musas del Olimpo Clio, Euterpe, Talia, Melpémene, Terpsicore, Erato,
Polimnia, Urania y Caliope se dirigen a Hesiodo con las siguientes palabras:

188 EpmedokAric, Empédocles de Akragas. (- 495 a - 435). Filésofo griego presocratico. Creyéndose inmortal
se arrojo al volcan Etna y desaparecio.
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—Pastores que pasais la vida al aire libre, raza vil, que no sois mas que vientres: nosotros
sabemos decir numerosas, verosimiles ficciones; pero también, cuando nos place, sabemos

ensalzar la verdad.

Luego, él se dirige a ellas:

jSalve hijas de Zeus! jDadme vuestro canto que entusiasma! Celebrad a la raza sagrada de los
inmortales que siempre viven y nacieron de Gea y de Urano y del manto estrellado, y de la
tenebrosa Nyx, Dioses a quienes alimentaron las saladas olas del Ponto.

Decid cémo nacieron en un principio con los Dioses, la tierra y los rios, y el inmenso Ponto que
bate furioso y los astros resplandecientes y, por encima el anchuroso Urano. Decid también que
Dioses, manantial de bienes nacieron de ellos; y como tras repartirse en el origen honores y

riquezas, se apoderaron del Olimpo, el de numerosas cimas.

Decidme estas cosas, Musas de moradas olimpicas, y cuales de entre ellas fueron las primeras en

un principio.

Hesiodo en la Teogonia manifiesta su espiritu organizador, su voluntad moralizante, su conciencia
didactica, y el empefio humano que lo anima a enfrentarse a la realidad en su conjunto. El poeta
nos quiere dar a conocer a los hombres, en su complejidad y con sus leyes, el mundo que les
rodea, todo poblado de dioses. En el desorden de las tradiciones, cultos y rituales, quiere aclarar
la “verdad”, estableciendo las relaciones genealdgicas divinas, la actividad de cada divinidad y sus
caracteristicas. Quiere demostrar, ademas, que el mundo actual, bajo la égida de Zeus y su prole
olimpica, es el mejor de cuantos fueron, pues ya todo esta organizado, equilibrado y pacificado.

Por ello, la Teogonia es el poema de la genealogia de los dioses, donde se va a denotar la
sucesion progresiva en el orden jerarquico de las deidades. En suma es una explicacién divina del
orden del mundo, fundamentado en el triunfo del bien sobre el mal, en donde el gran éxito de este
poema consiste, ademas de la ya mencionada divinizacién del mundo que nos rodea, en la
personificacién de los fendbmenos y actividades conducentes al éxito y al fracaso, la alegria y el
dolor, es decir en sintesis, la vida.

En conclusién, la trascendencia de la Teogonia de Hesiodo recae en la posibilidad que todo tenga
un origen. Tengamos en cuenta que la teogonia es una genealogia de los dioses, que cada uno
de ellos nace de uno anterior hasta llegar al Caos que estd conformado por cuatro elementos.
Esta influencia se denotara en los presocraticos que se abocaran de la busqueda del arjé o
principio originario.
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lll Capitulo:

Areté (ApeTn)
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ARETE (APETH)

Hasta este momento vamos plasmando nuestra tesis, luego de haber elucidado el término mito
hemos pasado a dar un vistazo a la mitologia y, con ella a la mitologia griega, y dentro de ella a
dos autores fundamentales de ella: Homero y Hesiodo. De estos dos poetas helénicos hemos
analizado La lliada y La Odisea, del primero; y, La Teogonia y Los trabajos y los dias, del
segundo. En este capitulo nos abocaremos a analizar el concepto de Areté desde la perspectiva
de los primeros tiempos y como lo presentan nuestros dos poetas griegos en las obras
mencionadas.

Si bien en la historia de Humanidad se han dado diversos modelos educativos, el estudio de estos
desarrollados por la civilizacién occidental comenzé con los griegos. Y como sabemos para
desarrollar un modelo educativo se debe tener muy en cuenta el tipo ideal de hombre que se
desea formar, por lo que los griegos, de hecho, fueron los primeros en plantearse esta cuestion,
del ideal de hombre. Y por ello reflexionaron conscientemente sobre la educacion (maideia,
paideia) y enfatizaron su propésito en verlo plasmado en la virtud, la excelencia humana, lo que en

esos tiempos se vino a denominar la areté, apern.

Ante la busqueda de este ideal, se preocuparon por las virtudes inherentes a este ideal. Por ello,
en la antigua Grecia de entre todos sus valores el mas articulado y elevado era la areté. Comun y
erroneamente se le ha traducido como "virtud", pero, como estamos tratando de elucidarlo, este
no era el verdadero significado que poseia en los primeros tiempos. En realidad, en los tiempos de
Homero significaba algo mas cercano a "ser lo mejor que puede ser,” o "llegar a su maximo
potencial humano". Por lo que este término describia un maximo de capacidad y potencia para
emprender alguna empresa; la efectividad de un hombre y la habilidad que debia estar plasmada
en la bondad. Por lo tanto, lo que debemos entender en la antigua cultura griega por apern (areté)
era la excelencia en general y quien la poseia tenia una distincion peculiar, la calidad de

excelente.

Si nos enfocamos en las cualidades del ideal, no cabe duda que sera la areté, lo que se debe
lograr. Por ello, como vamos anotando la adquisicion de la areté (aperr) era el fundamento de
toda la educacion (rraideia, paideia) del joven griego con la finalidad de convertirse en un hombre,

pero un hombre con valores, con virtudes.

Hurgando en el pasado, acerca de la educacién, podemos hallar estas huellas en el periodo

arcaico donde se pone énfasis en la disciplina y el control del cuerpo a través de actividades

fisicas que se practicaban en el gimnasio. Entre las actividades principales encontramos la lucha,

pero también incluian otras areas, para completar la formacién significativa del hombre ideal, por
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ello las artes eran muy importantes, entre ellas la elocuencia, la musica y sin lugar a dudas, otra
area muy propiamente griega: la filosofia.

Ya hemos dicho que en la época arcaica se podia hablar indiferentemente de la areté (aperr), lo
que se tenia en comun era el sentido de excelencia para algo especifico, por ello podria ser de un
soldado. Pero, ademas de lo dicho ella no solo se refiere al mérito humano, sino a la excelencia
de realidades no humanas, es decir, no sb6lo se aplicaba a los seres humanos, sino que se
aplicaba a otros seres ya sea animados como los animales asi se destacaba la fuerza de un toro,
la velocidad del caballo, o seres inanimados como la calidad de la tierra, o un buen buque o un
filudo cuchillo o, por ultimo, el poder de los dioses. Sin embargo, su utilizaciéon para los objetos
inanimados era rara. Por ello, este concepto ira migrando para ligarlo especialmente a la posesion
de las virtudes viriles, en particular el coraje y la competencia en la batalla, pero enfatizadas a una
clase social especifica: La aristocracia. Con este sentido es conservado en las obras de Hesiodo y

Homero.

Otra caracteristica de la areté, en lo concerniente a lo humano, es que ella comportaba
claramente un cardcter aristocratico ligado a su etimologia d&piotoc’®, pues, describe el atributo

esencial y visible de la nobleza, que se hacia més evidente en el campo de batalla.

Al denotar un caracter de clase, aristocratico, daba un status social privilegiado al individuo que la
poseia. Por esa razén, la areté era hereditaria, pero no se trataba de una herencia automatica,
sino que la areté era una cualidad cuya existencia debe ser demostrada individualmente sobre
todo en el campo de batalla y dependiendo de sus victorias o logros en episodios significativos de

su vida podia alcanzarse un grado mas o menos alto.

Ademas, la areté por su naturaleza aristocratica incluia, como era de esperar, la sabiduria. Ella
también se hereda; pero no la sabiduria racional, sino la instintiva la que daba la posibilidad de
acertar en una justa eleccion. Al decir de Pindaro: "Sabio es el que sabe por naturaleza" frente a
él esta el que sabe por aprendizaje y, por tanto, tiene una areté inferior, pues ella no se puede

ensenar, se hereda, es connatural a una clase social, la aristocracia.

Los antiguos griegos consideraron siempre la destreza, la fuerza, la inteligencia, la astucia, la
perseverancia y la fidelidad sobresaliente como el supuesto evidente de toda posicién dominante
propia de la nobleza o de la aristocracia, con lo que justificaban evidentemente, las
diferenciaciones sociales. Por lo tanto, este concepto significd, originariamente, “excelencia o

perfeccion de las personas o las cosas”, por ello sefiorio (entendido como aristocracia) y areté se

187 Jaeger, W. (1946) Paideia: The Ideals of Greek Culture, Vol. 1: Archaic Greece. The Mind of Athens, trad.
G. Highet, Oxford, p. 5-14 et p. 91-98.
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hallaban inseparablemente unidos. Era natural para el griego de los tiempos homéricos, que
valoraba el hombre por sus aptitudes, considerar al mundo en general desde el mismo punto de

vista, el de los aristocratas.

La dperrj aparece en la literatura griega, desde Homero. Werner Jaeger'® afirma acerca de este

concepto que:

‘es usado con frecuencia por Homero, asi como en los siglos
posteriores, en su mas amplio sentido, no so6lo para designar la
excelencia humana, sino también la superioridad de seres no humanos,
como la fuerza de los dioses o el valor y la rapidez de los caballos
nobles. ElI hombre ordinario, en cambio, no lo tiene, y si el esclavo
procede acaso de una raza de alta estirpe, Zeus le quita la mitad de ella

y no es ya el mismo que era”.

Esta cita nos confirma lo que vamos sustentado acerca de la areté que es un atributo propio de la
nobleza, por lo tanto de una clase social privilegiada, frente a las otras clases que no la poseen o
si la poseen el dios Olimpico por excelencia, Zeus, la disminuye para que solo posea la mitad. Si
Zeus interviene para disminuir la areté de las clases mas bajas significa que el olimpico privilegia
a los aristécratas.

El mismo Jaeger'®®

al hablar de Paideia sostiene que el tema esencial de la historia de la
educacién griega es mas bien el concepto de areté, que se remonta a los tiempos mas antiguos.
Agrega que el idioma actual no ofrece un equivalente exacto de la palabra. Podriamos decir que
“la palabra "virtud" en su acepcién no atenuada por el uso puramente moral, como expresiéon del
mas alto ideal caballeresco unido a una conducta cortesana y selecta y el heroismo guerrero,
expresaria acaso el sentido de la palabra griega”. La cita nos aclara el sentido actual de areté,
pues al no haber una palabra equivalente a ella lo mas préximo seria traducirla como virtud. De

alli su contenido de orden moral que se le ha atribuido y se le atribuye.

Con respecto a la palabra virtud, Diana Hoyos'® (2007: 116) cita a MacIntyre (1987: 231) con

respecto al concepto de virtud:

“Tenemos por lo menos tres conceptos muy diferentes de virtud para

confrontar: la virtud es una cualidad que permite a un individuo

188

Jaeger (1980) op. cit pp. 21

¥ Jaeger, Werner (2001) pp. 23

190 Hoyos Valdés, Diana (2007). Etica de la virtud: alcances y limites. Discusiones Filoséficas. Afio 8 N2 11,
Enero-Diciembre, 2007. pp. 109 — 127.
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desempeniar su papel social (Homero); la virtud es una cualidad que
permite a un individuo progresar hacia el logro del telos especificamente
humano, natural o sobrenatural (Aristételes, el Nuevo testamento y Tomas
de Aquino); la virtud es una cualidad util para conseguir el éxito terrenal y

celestial (B. Franklin)”.

La cita nos ayuda a evidenciar, en la época homérica, el caracter elitista del término areté, pues
resalta el accionar social de un individuo, en nuestro caso de una clase social, los eupatridas o

aristocratas a los que les era inherente, es decir, hereditario.

A todo lo anterior anotado agregaremos que en la época del poeta Homero, su significado,
también, tiene caracter guerrero y va ligada al valor en el combate y a la gloria militar. por lo que
se le atribuia a la aristocracia (dpiorog, aristos) militar, lo que vendria a significar una especie de
don divino, que como divino era inherente a quien lo tuviera, por lo que solo tenia posibilidades de
ser poseido por herencia, por lo tanto no podia ser adquirido por dinero, ni aprendido ni ensefnado.
Con lo que se remarca el caracter elitista del concepto de areté, por lo que sélo es atribuible a la
aristocracia, y se dirige a una actividad en especial la guerra. Pero, la areté va a involucrar otras
cualidades, no solo guerreras, sino que también involucrard el ingenio, audacia e inteligencia. El
hombre que posea estas cualidades era aquel que era digno de admiracién y honor y, quien
poseia areté era por lo tanto aya6o¢ (agathds, bueno). Sin embargo, remarcamos, este concepto

carecia todavia de valor moral actual.

Para ir elucidando, diremos que moral proviene de la palabra latina moralis, que a la vez derivaba
de mos (en plural mores) que se traducia como costumbre. Pero esta palabra derivaba del griego
éthos que significa, primitivamente, estancia, lugar donde se habita, como una especie de
segunda casa o naturaleza; asi, pues, era una segunda naturaleza adquirida, heredada como algo
natural, este seria el significado primigenio. Sin embargo, con ambas palabras se entendian las
costumbres que se alcanzan a partir de una repeticion de actos. Este seria un segundo
significado. Y un tercer significado seria que la palabra moralis tendié a aplicarse a las normas
concretas que han de regir las acciones.

Con respecto a la areté de los tiempos homéricos, nosotros entenderemos el primero de los
significados, es decir, una segunda naturaleza, propia del que la posee, que lo distingue, en este
sentido encaja sobriamente la areté. Asimismo, la areté hesiodica ingresa en el segundo
significado. Mientras que en el tercer sentido sera asumida posteriormente a la época de los
poetas Homero y Hesiodo.
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Por ello vamos argumentando que areté era connatural a la aristocracia que lo heredaba como
parte de su clase, abolengo estirpe, por lo que no podria poseerlo cualquiera, ni siquiera, quien se
lo propusiera lo podria alcanzar, pues era propio de una clase social determinada: la aristocracia.

Retomando lo argumentado acerca de los personajes paradigmatico o ejemplificadores, vemos
otro sentido, sera cuando los pobladores griegos veneren a estos personajes paradigmaticos y
deseen seguir su vida y costumbres con la finalidad de querer alcanzar la areté, que habria de
distinguirlos del comun de los mortales, llegando a encumbrarse por sobre ellos.

Por el lado del género, podemos decir que el papel de la mujer y su areté era un elemento
esencial de sus costumbres, al igual que el hombre era juzgado segun sus virtudes intelectuales y
fisicas, en la mujer se media también por la pureza de sus costumbres, la buena gestidén
economica de la casa, por su perseverancia y fidelidad a su amado. Esto estaba relacionado con
la condicion social y juridica de las mujeres como amas de casa, que eran los guardianes de toda
buena costumbre, y las maestras de la tradicion y la cultura. Ademas, la belleza era parte de la

areté femenina.

La dperi no estd completamente terminada sino hasta la muerte del individuo, ya que es
susceptible de cambios. Ella esta vinculada a un individuo mortal, con el que se le identifica. Ella
lo sobrevive, sin embargo, y se extiende en la memoria colectiva. Por ejemplo, Aquiles permanece

alli, en la muerte y en la memoria, en el logro de la apeTA.

El adjetivo aristos (Gpioto¢) que corresponde al sustantivo areté, aunque proceda de otra raiz,
llevaba consigo la combinaciéon de nobleza y bravura militar. Significa a veces noble, a veces
valiente o habil; pero no tiene el sentido que se le ha otorgado posteriormente de "bueno” como no
tiene areté (dpern) el de virtud moral. Esta significacién antigua se mantiene ain en tiempos

posteriores en expresiones formales tales como "murié como un héroe esforzado".

Al analizar morfolégicamente el término griego apern, (areté), se sostiene que procede del adjetivo
agathos, (dyabog, bueno), por lo que forma su comparativo. A su vez procede de la particula
inseparable “ari-“, indicadora de una idea de excelencia, que esta en la base de aristos (&pioTog),
que formaba el adjetivo superlativo de distinguido y selecto, que en plural era utilizado para

designar la nobleza o aristocracia.

Todavia podria afadirse que el ayaBdo¢ (agath6s) u hombre "bueno para algo” o destacado en
algo, en especial para la excelencia o areté; tiene unos medios de fortuna ya proporcionados, es
decir que ya los posee por herencia. Por ello se deduce el hecho de que ella vaya unida a las
grandes familias aristocraticas: ello involucra el prestigio social, poder politico, los bienes que
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incluyen tierras, y ganado. Estos se transmiten por herencia y no existen practicamente, por los
tiempos homéricos, otros medios de enriquecimiento puesto que no se comercializaba por medio

de la moneda y el desarrollo comercial aun no era muy importante.

De esta manera, el noble o aristécrata, cuando no hace la guerra o gobierna a sus gentes, disfruta
de esta riqueza con un refinamiento propio de su status social, de su linaje, de su nobleza. Como
clase social privilegiada, la aristocracia, muestra un gran refinamiento que culmina en la

euppoauvn (euphrosyne) o alegria del banquete acompanado del canto del aedo.

Este es el sentido utilizado en las inscripciones sepulcrales y en relatos de batallas. Con ello
resaltaban la figura del noble aristécrata denotando su “areté” ya sea en el campo de batalla en su
diario gobernar o en el simple hecho de pertenecer a una clase social privilegiada, pues, como
hemos anotado, este sélo era un privilegio de la aristocracia, por lo que seria impropio atribuirselo

a un hombre ordinario o sin estirpe.

No obstante, todas las palabras de este grupo tienen en Homero, a pesar del predominio de su
significacion guerrera, un sentido "ético" mas general. Ambas derivan de la misma raiz: designan
al hombre de calidad que posee o pueda lograr la excelencia, para el cual, lo mismo en la vida
privada que en la guerra, rigen determinadas normas de conducta, ajenas al comun de los
hombres. Asi, el codigo de la nobleza caballeresca tiene una doble influencia en la educacién
griega: el la vida ordinaria y en el campo de batalla. La ética posterior de la ciudad heredé de ella,
como una de las mas altas virtudes, la exigencia del valor, cuya ulterior designacién, "hombria",
recuerda de un modo claro la identificacién homérica del valor con la areté humana. De otra parte,
los mas altos mandamientos de una conducta selecta proceden de aquella fuente. Las virtudes
que de ella se desprenden no sélo seran a valentia, el arrojo, sino, la audacia, la inteligencia, la
fidelidad y la perseverancia. Y, ademas, no solo la poseerian los varones, sino que se cuenta con
la areté femenina. Pero, ya sea varonil o femenina, la areté le es inherente a una clase social: los

aristocratas o eupatridas.
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3.1 LA ARETE EN LA HISTORIA

Hemos definido que la areté en tiempos homéricos era parte constitutiva de una clase social, los
aristocratas, en especial la de los guerreros. También, que al ser parte inherente de esta clase,
ella, la areté, se heredaba. Pero no era para un género en especial, tanto el hombre o la mujer
podian poseerla. Una persona con areté era alguien que habia demostrado su mas alta eficacia;
es decir, eran aquellas personas que utilizaban todas sus facultades: la fuerza, la valentia, ingenio
y, también, engano, para lograr resultados reales y favorables. El concepto implica un universo
centrado en el hombre en el que las acciones humanas son de suma importancia; el mundo es un
lugar de conflicto y dificultad, por lo que el valor humano y su significado se median de acuerdo a
la efectividad individual en este mundo.

A pesar que los griegos son los padres de la democracia lo que vamos viendo es que no lo erany
ello es producto de una mala interpretacion. Primero, casi la totalidad de sociedades de la
antigledad son aristocraticas y elitistas, y los helenos no se exoneraran de ello. Democracia
significaba el gobierno del “demos” y esta palabra se ha traducido por “pueblo”. En la antigua
Atenas ser parte del demos era sinénimo de igualdad, pero para ser parte de ello se debia ser
descendiente de la patria y haber nacido en su seno. Hoy demos implica a todos los ciudadanos
de una comunidad, sin necesidad de haber tenido parentesco anterior, por lo que todos podemos
participar. Con este agregado queremos reforzar nuestra idea de la elitizacion de algunos
conceptos. Por ello los conceptos mas altos eran atribuidos a las clases mas altas.

Volviendo a nuestro tema, vamos viendo que se produciran cambios en su significacién. Sélo
alguna vez, en sus ultimos escritos, Homero entiende por areté las cualidades morales o
espirituales. Sin embargo, en general el término designa, de acuerdo con la modalidad de
pensamiento de los tiempos homéricos, la fuerza y la destreza de los guerreros o de los
luchadores, y ante todo el valor heroico considerado no en nuestro sentido de la accion moral y

separada de la fuerza, sino intimamente unido a ella'"

. Por lo que no encontraremos el concepto
de areté relacionada a objetos inanimados ni animales, sino que redundard en cualidades

humanas.

Nuevamente, analizando el ideal humano de Grecia entre los siglos VIl y V a.C. denotaremos que
él se centra en lograr un individuo que desarrolle su propia personalidad sobre la base de su
calidad fisica e intelectual y se esfuerce por lograr las mejores condiciones de vida en la polis, con
su voluntad y su propio pensamiento critico. Esta es una idea que nacié en Grecia antes de la

poesia (Homero) pero que ella influenciara en su obra.

1 Jaeger, Werner (2001) pp. 24
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Ademas debemos entender que la areté implicaba un conjunto de cualidades que debian resaltar
al hombre que la poseyera. Por ello, segtin Jaeger'®? no es verosimil que la palabra &peT tuviera,
en el uso vivo del lenguaje, al nacimiento de ambas epopeyas (lliada y Odisea), sélo la estrecha
significacion dominante en Homero. Pues, ya la epopeya reconoce, al lado de la apern, otras
cualidades que seran medidas de valor. Asi, la Odisea ensalza, sobre todo en su héroe principal,
por encima del valor, que pasa a un lugar secundario, la prudencia y la astucia. Bajo el concepto
de dperr) es preciso comprender otras excelencias ademas de la fuerza denodada, como lo
muestra, la poesia de los tiempos mas viejos. Ya anotabamos anteriormente que Homero se
abocara en enfatizar al individuo, pero no cualquier individuo, sino que su mirada estara enfocada
sobre la aristocracia que eran los guerreros y, en ellos, resaltard sus cualidades, de alli su interés
en los héroes. Por lo que para el poeta la aristocracia es guerrera y solo ellos podran alcanzar el
titulo de héroes y lograr poseer la areté.

Por ello es que la significacion de la palabra en el lenguaje ordinario penetrara evidentemente en
el estilo de la poesia de ese entonces. Pero la dperrj, como expresién de la fuerza y el valor
heroicos, se hallaba fuertemente enraizada en el lenguaje tradicional de la poesia heroica y esta
significacion permanecera anidada alli por largo tiempo. Es natural que en la edad guerrera de las
grandes migraciones, el valor del hombre fuera apreciado ante todo por aquellas cualidades y de
ello hallamos analogias en otros pueblos de la antigtiedad.

Es necesario mencionar que para Homero y los griegos de su tiempo, no existia mayor desgracia
que la negacion del honor. Con ello el poeta resalta el valor del honor para un hombre de noble
casta, de estirpe, de abolengo. De alli que los héroes de ese entonces, se prodigaban en acciones
guerreras, buscando demostrar su valor y denuedo para la obtencion de la mayor honra posible.
Ya vemos que la areté involucra el valor, el honor, pero como nos dice la cita anterior, en el campo

de batalla.

Pero lo anterior no bastara, como vamos sosteniendo el periodo Homérico de la