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Introduccion

INTRODUCCION

La idea de investigar un tema referente a una idactren el proceso
evangelizador durante los siglos XVI y XVII, se daebuna serie de lecturas sobre la
historia eclesiastica en el Virreinato peruano.ag&sne sirvieron para conocer y
entender los aspectos generales de dicho proaesmnsolidacion, y la unidad de
intereses entre la Iglesia Catdlica y el Estadoofal. Asi, esta inquietud fue
derivando en una investigacion histérica durargelases de Maestria en Ciencias de
la Religién, en la Universidad Nacional Mayor denSdarcos en el afio 2003. E
inicié las pesquisas en el Archivo Arzobispal dmaj en el Archivo General de la
Nacion y en la Sala de Investigaciones de la Bitia Nacional del Peru. Pero
desafortunadamente esta investigacion se paradizdipersos motivos laborales y de
salud, y recién se la retom6 en el afilo 2006, en fggeavanzada hasta su

culminacion.

El tema de investigacion es sobl@s mecanismos de control social e
ideoldgico de la Iglesia Catélica y del Estado Godd en torno a las parroquias de
indigenas a través del adoctrinamiento, las visgakesiasticas, y la extirpacién de
las idolatrias Y ademas estudida relacion interna de los doctrineros con la
poblacion indigena, la participacion de los sacde$oen la economia durante los
siglos XVI y XVIl Este estudio analiza una zona especifica deelaasde Lima,
correspondiente a la antigua doctrina de Nuestii@r8ele La Limpia Concepcién de
Canta en el Arzobispado limefio.
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El presente trabajo estda organizado en una intoddlucy 5 capitulos. El
primero esta dedicado a la geografia de la prawidei Canta. Este territorio esta
situada en la costa y sierra del departamento ma lituvo un importante sefiorio en
la época prehispanica: El de Los Atavillos, qualestcompuesto por ocho ayllus, y
gobernado por el curaca principal llamddbia Guaranga Esta zona es de tierra
fértil, factor importante para la subsistencia agpueblos Es importante mencionar
que la actividad agricola y ganadera fueron lasigrénantes, pues hubo algunas
“parcialidades” dedicadas a tiempo completo a leferidas actividades. Estas
realidades se desprenden gracias a las informacam&as visitas efectuadas durante
el siglo XVI para la tasacion y ademas alli existarchos restos arqueolégicos. Otra
caracteristica importante de los citados habitaptekispanicos de Canta, fue su
habilidad para la construccion de colcas. Asi, @& ruinas de Cantamarca, que

probablemente fue una “ciudad”, se encontraronep®sitos de alimentos.

Esta provincia de Los Atavillos, ubicado sus tigrea varios pisos ecoldgicos,
contaba con numerosos canales de irrigacion, arequiacueductos que hasta la
fecha son perceptibles. Aqui, como en la mayoriagieonas, se suscitaban pleitos y
guerras por el derecho del cultivo de la cocaajieLas guerras y conflictos entre los
Canta y sus vecinos han quedado perennizadas es yrtiambién en documentos de

juicios y visitas realizadas después de la invasgpafola.

Ya en la segunda mitad del Siglo XV fue conquistgoo los Incas,
sometiendo a los curacazgos de Yauyos, Huarochi@iantas. Esta conquista Inca
trajo gran cantidad de reformas, como los desplezdos de poblaciones y el
repoblamiento con indigenas foraneos. Ello trajoeestructuracion urbana de la
ciudad de Cantamarca y usaron este asentamiento centro administrativo de la
region, tal como se desprende de la gran cantidadmdacenes y por la presencia de
una de las esposas de Huayna Capac. Pero el maganip seforio era Canta; los
restantes permanecieron ubicados en las inmedexida ambas margenes del rio
Chillén. Se trata de pueblos enteramente agricai@ndo uno de sus productos
bésicos la coca, bien que este sefiorio poseia r@cassos: minas de oro y plata,

habilmente explotadas por los Incas con la ayudasienitmaqunas bajo el régimen
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de la mita, e incluso en colaboracion de yanacdaa<l recorrido del citado valle
aun podemos apreciar gran cantidad de andenepagies del rio Chillén formando

amplios terrales fértiles.

De esta manera en este capitulo explico sobre elejmadel espacio
geografico y la demografia, antes de la llegaddodesspafioles, y sus posteriores
visitas a las parcialidades para la tasacion detrbsitos y luego detallar los
mecanismos de control a través de la organizaa@dagireducciones y doctrinas. Es
decir a partir de la implementacion de las reduwso terminadas de instaurar
oficialmente por el Virrey Toledo en 1580, comenzd cambio radical en la
penetracion ideoldgica de la poblacion indigenand@ituia, para el espafiol mucho
mas facil y eficiente cumplir con su labor de cohpolitico, militar y religioso en un
pueblo cerrado, donde se hallaba concentrada lE@ob colonizada, a la que se
podia obligar a cumplir ciertas normas de conducta.

En el capitulo segundoexplicamos sobre la coyuntura histérica de la
evangelizacion, englobando en €l al real patrorzala,lglesia antes de la elaboracion
de los Concilios Limenses, las primeras instruasopara la correcta cristianizacion
y los tres concilios Limenses convocados para wegumda estructuracion de la
Iglesia. Y sobre todo el control ideologico de lablacion indigena mediante la

evangelizacion.

En eltercer capitulodeterminamos el control de la doctrina de NueSéi@ora
de la Limpia Concepcidon de Canta a través de kitasieclesiasticas. En un primer
momento con las visitas pastorales de los Arzokisporibio de Mogrovejo,
Bartolomé Lobo Guerrero y Gonzalo de Campo y pmsteente de los jueces
visitadores eclesiasticos. Esta vigilancia la detgalizar en principio el mismo
Obispo, pero por algan impedimento podia deleganma persona idonea para tal
proceso. En tales visitas se debia comprobar inetibuen adoctrinamiento de la
poblacion, el estado de las rentas y ornato dglésia matriz, comprobar el buen
comportamiento del sacerdote en la buena admicidtrale los sacramentos, etc.



Introduccion

En el cuarto capituloexplicamos lo referente a la iglesia y la econpmia
especialmente sobre el accionar de los doctrineapdefios en el marco de la
organizacion socio-econémica de la colonia. Asinisgrplicamos el salario de los
doctrineros, las innumerables quejas de los indigemn contra de sus parrocos y
como estos fueron corroborados en ciertos docummenttestimonios delgunos
cronistas sobre la participacién los doctrineros l&neconomia de la doctrina,

concretamente en la de Canta en los siglos XVI XV

Luego en elcapitulo quintotrato de un control a los indigena iddlatras y
adoctrinados, y por lo tanto, aqui me es forzodolanasobre la atencion de la
idolatrias por los concilios Limenses e inclus@adtuacion de muchos teélogos que
han dejado sus primeras impresiones sobre ladeligativa. Asimismo la atencion
de los arzobispos de Lima durante el siglo XVIIreobste problema de la idolatria.
Aqui es importante sefialar las funciones del jusitador de las idolatrias y sus
contradicciones al interior de este aparato repoegi sobre todo los procesos de
idolatrias, las denuncias anonimas de hechiceyi&ss castigos para los llamados
idolatras de esta doctrina de Nuestra Sefiora deepoidn de Canta. Finalmente
presento las conclusiones, anexos documentalesfukages manuscritas y la

bibliografia.

La presente investigacion pretende sugerir un noodettodolégico para
abordar lo que concierne a la doctrina de Cantal @aroceso evangelizador. Pero
l6gicamente es un modelo inacabado, tanto en swecw@sphistérico como
metodoldgico. Otros estudios similares se encangdeaconcretarlo. La realizacion
de este trabajo, seguramente me servird de bagecpatinuar mis investigaciones

hasta arribar a un perfeccionamiento laudable.
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HISTORIOGRAFIA

Respecto a la produccion historiografica concigmea este tema de
investigacion, podemos mencionar que diversos esljfgeruanos y extranjeros se han
interesado por las doctrinas indigenas en el Viatei peruano, especialmente por las
visitas pastorales, eclesiasticas y de las idaktrEl tema no es, por tanto,
absolutamente novedoso. Lo negativo es que se loatedo sin tener presente la
abundante documentacién que guardan los archivess Estudios dan solamente
algunas ideas que no siempre pueden corroboraitesarente con la realidad que
se desprende de los expedientes inéditos.

Nuestro trabajo no tiene por objetivo mostrar ulat@e de los estudios sobre
las visitas pastorales, eclesiasticas y de lagtidas en el proceso de evangelizacion
en general, ni en particular en nuestro pais. @asolo podriamos hacer presentando
un adecuado estado de la cuestion, empezando panimar sus contenidos de
acuerdo a la formulacion de nuestros problemasndesiigacion. Pero debemos
mencionar que, en relacién al presente problematgado, no existen trabajos de
investigacion documental o de sintesis biblioggafisobre la evangelizacion,
organizacién, desarrollo, y realidad de las doaficomo vehiculos concretos de

control a la poblacion de Canta durante los si¥ky XVII.

Ahora bien: para tener una clara definicién deelstsidios globales de historia
colonial, se debe contar con suficiente informagp@mo tenemos apenas breves
referencias sobre este tema. Tales trabajos damsg@sa vision de conjunto de la
sociedad y su desarrollo. Las referencias son sasgi, en algunos casos, se trata de
simples notas. La excepcion la constituyen losdéssude James Lockhart (1981)
sobre el Perl hispanico y, en especial, el analjges Javier Tord y Carlos Lazo

(1981) hacen de la economia y la sociedad colonial.
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Con respecto a los estudios concernientes al maleéjespacio geografico y
la demografia, en el presente marco referencialmprescindibles las publicaciones
de Maria Rostworowski (1978), Lorenzo Huertas (}98@odoro Casana (1976) y
Pedro Vilar Cérdova, sobre los primeros asentamgenie la poblacion de Canta

antes y después de la llegada de los conquistadores

Una aclaracion: sobre las doctrinas peruanas ersifies XVI y XVII
realmente sabemos muy poco. Las razones de estendesniento son muchas: la
falta de interés de algunos intelectuales, faltaapl@yo (es conocido por todos las
pocas ayudas —becas de investigacion— que se braldavestigador en el Peru),
prejuicios, entre otras. Esto ultimo es bueno seftaton mayor detalle. Ocurre que
aun subsiste en la mentalidad de los religiosogléa de que estos temas solo
interesan a los miembros de la Iglesia y si alg@fapo ajeno a la institucion, desea
abordarlos, es porgue quiere desacreditarla. Yteste graves consecuencias para el
investigador, ya que el acceso a la documentacdesiastica se torna muy
restringido. Si bien hay archivos eclesiasticogrbs al publico (Archivo Arzobispal
de Lima, Archivo del Convento de San Francisco oheal- Archivo Arzobispal de
Arequipa), aun muchos son hoy en dia de dificieaacA lo cual hay que sumarle el
desorden que existe en ellos. No suele haber gdicguias generales. Y un archivo
desarreglado es facil que pierda sus documentadediisain no se tiene del todo una

real conciencia de la importancia de ordenar yatugdta documentacion.

Con respecto al tema, existen trabajos como elad&r Valentin Truijillo
(1963), desde un punto de vista mas institucioobiesla legislacion eclesiastica en
el siglo XVI; continla siendo un excelente instrmtoede consulta que detalla el

origen y los elementos constitutivos de las doa#in

Ademas, como parte de nuestro marco referenciapdeat) tenemos el
estudio de los historiadores Alejandro Malaga (397 Cardenas Ayaipoma (1972)
sobre las reducciones. A través de ellas se puedecer, a grandes rasgos, la
actividad de los curas doctrineros y la funciéniaode la doctrina en un espacio

urbano. Dicho asunto fue estudiado también por Lisowry (1988), Quishpe

-10 -
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Bolafios (1999) y Dorsinfang-Smets (1964), los lwesfectuaron con la intencion de
demostrar los mecanismos de control social a trale@sla fundacion de las
reducciones. Estas lecturas han delineado el rugddami investigacion, pues
proporcionan elementos capitales para comprendecotaplejidad del proceso

evangelizador.

El estudio de la evangelizacion en el Perl siemmesido cuestion de
polémica entre los historiadores peruanos. Ddalilimensa bibliografia que existe
sobre ella. No creo que haya una sola personaupgapabarcar, en un solo estudio,
toda esa inmensa cantidad de escritos que se mgovacumulando sobre este

proceso.

Insistimos: los analisis sobre el proceso de eVaagn religiosa en el Perl
colonial son muy cuantiosos. En la década del 8pdhdo Armas Medina (1953)
planteaba algunos problemas sobre el proceso deyelzacion, pero preferimos
tomar como modelo los conceptos del proceso daftranacion realizados por el
antropdlogo Manuel Marzal (1983). Hay también tjabdundamentales sobre las
bases para la presencia de la Iglesia en los Arndesp son de los investigadores
Acosta Antonio (1999), Armas Medina (1953), Botask@n (1993), Castafieda
Paulino (1976), Céspedes del Castillo (1985), DamBwellido (1976), Antonio
Egafa (1966), Dussel Enrique (1972), Fernandezi&#2000), Gutiérrez de Arce
(1954), Malaga Medina (1992), Vargas Ugarte (1983hot Ledn (1954).

La lectura atenta de estos autores ha delineadddaego de la investigacion,
los elementos capitales para comprender la cordpbkji del proceso de
evangelizacion. Aqui sefialan, en principio, queCehcilio de Trento tard6 en
repercutir en el Virreinato peruano, pero que @lelgada del virrey Toledo y la de
los jesuitas, se plante6 un hito en la aplicaciénsds reformas y en el cambio
definitivo de la historia de la Iglesia y del podmlitico en este territorio para el

Gobierno colonial espafiol.

-11 -
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Son momentos fundamentales para la comprensiéostdepoca (a partir de
1532) los siguientes sucesos: la llegada de losedgs a la zona andina en 1532; el
desencadenamiento de la gran Reforma catolica {15@3); la disputa de Valladolid
(1550) entre Sepulveda, Mendieta y De Las Casas;cémcilios celebrados con
anterioridad a la llegada de Toledo (I: 1551; B67-1568); los movimientos de
resistencia indigena (particularmente el Taqui Qrdp 1564-1565); el arribo de los
jesuitas a los Andes (1568); la instauracion delepqolitico y religioso hasta la
gestion virreinal de Toledo (1569-1581); la ejeducde Tupac Amaru (1572) por
orden del citado Toledo; la celebracion del Il Cito Limense (1582-83), la

publicacion del Catecismo y las grandes campafastitpacion de idolatrias.

La obra de Villegas (1974)Aplicacion del Concilio de Trento en
Hispanoamérica precisamente no trata sobre la actividad catBgajssino cuando
analiza las aplicaciones de las normas tridentshd$uevo Mundo. Y logoncilios
Limensesen los que se manifiesta la accion de los jesuitaefigjan las

preocupaciones de Trento (particularmente el tejcer

Vargas Ugarte publico, en los afios cincuenta, tie®s consagrados a la
ediciébn de textos de los primeros Concilios, acdmpas de un sustancioso
comentario historico. Y el estudio de Barti@rcer Concilio Limense, 1582-1583
publicado el afio 1982, sefala que los textos @e@sncilio marcan una época en la
historia de la evangelizacion de los Andes y camdin, definitivamente, la presencia

cristiana en los nuevos territorios conquistados.

Para comprender el fendmeno conciliar, el libroJdan Guillermo Duran
(1981) constituyd un elemento fundamental. Me alla® ojos respecto a los
Concilios Limensesen el siglo XVI, a la Iglesia catdlica colonial ral de los jesuitas

y al texto evangelizador, entre otros temas.

-12 -
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En esta naturaleza del proceso de evangelizacgimeipios del siglo XVI,
hay un problema que plantea la historia sobre lasi@ peruana. Los autores
Fernando Armas Medina (1953), Vargas Ugarte (195Bprges (1980) transmiten
una vision triunfalista del Catolicismo, que verctas religiones autoctonas. Dicho

problema recién sera superado por algunos academécdrales.

El estudio de Fernando Armas MediQaistianizacion del Per{1532-1600),
es la mejor introduccidn sobre la cristianizaci@las Andes. En él trata sobre los
origenes de la evangelizacion; la expansiéon misignesus obstaculos; y sobre las
instituciones eclesiasticas, que poco a poco, seimglementando en el territorio
andino. Es, por lo tanto, una referencia indispelless obligatoria para todos los
investigadores. También constituye el primer trabajistematico sobre la
evangelizacion peruana. Se analiza el paralelisnie das religiones cristianas y
andinas. Este libro debe ser complementado cos estudios mas recientes.

También son muy importantes, sobre todo para lagpolonial, los clasicos
estudios escritos por sacerdotes, como los jestitmio Egana y Vargas Ugarte, el
dominico Domingo Angulo, y el mercedario Victor Bga. Sus obras se caracterizan
por el recuento de hechos del periodo colonialgya sus métodos de andlisis
historico son tradicionales, y se apoyan en fueesestas, sin tomar en cuenta otras
disciplinas. Ahi se percibe que estos religiosesetn una posicion doctrinal catélica

y, en algunos casos, hay una defensa acérrimaatigicsmo.

Debemos mucho igualmente a los trabajos de Vargast&que se refieren a
la historia eclesiastica de la Colonia, pero presenn débil interés por la region sur
andina. Por eso no hay historia de la Iglesia queefiera exclusivamente a los
Andes, y seria dificil escribirla por los lazos daexperiencia eclesial andina tiene
con el resto del territorio del antiguo Virreinatel Peru y areas cercanas. Peao
historia de la Iglesia en el Pers aln la visibn mas completa y general de larmst
eclesiastica andina. Y, asimismo, Vargas Ugarteiledcmuchos ensayos sobre

asuntos relativos a la historia eclesiastica andina

-13-
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El mérito de Vargas Ugarte es realizar una incdasakecopilacion
documental en los principales archivos peruanosyiaanos y europeos, y plasmarlo
en cinco volumenes. Esta obra, a pesar de su iammiaten cuanto a la cantidad de
informacion recopilada, tiene una orientacion exe@sente narrativa y un escaso

analisis de los procesos sociales.

De igual manera, debemos mencionar el trabajo itapta del ex arzobispo
Emilio Lisson Chavez quien, aprovechando su exhoEspafia, publica una valiosa
coleccion de 26 tomos (1943-5@&)a Iglesia de Espafia en el Peru. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Paron documentacion sobre la
Iglesia peruana, extraida del Archivo General dbBalkde Sevilla. Aqui él no hace
una historia de la evangelizacion, sino colabora oo valioso servicio a los
investigadores, pues reunié la documentacién dpriaseras épocas del siglo XVI, y
por ello, nos permite tener una idea clara de l@Entaciones del proceso de la

evangelizacion.

Otro de los textos imprescindibles es el clasibmlide Pedro Borges Moran
(1980),Métodos misionales en la cristianizacion de Amériiglo XVI,en el que se
analizan los métodos en preparacion, los métodgsedriasion y los frutos de los
meétodos. Uno de los aspectos mas interesantetaekk la comparacion entre los
diversos espacios americanos, y la distincion enteeetapa del Siglo XVI en la cual
se da una verdadera conversion de los naturalestayen la cual los indigenas
yuxtaponen su religion. Este trabajo permiti6 conton otros textos de
evangelizacion por parte de los sacerdotes y osligi de las distintas ordenes. Y
posteriormente salieron a la luz los trabajos mayitorios del jesuita Nieto Vélez
(1992a); del mercedario Severo Aparicio (1992,192d0a); de los franciscanos
Julian Heras (1992b y 1994), y Federico Richted®1@d989c y 1992, 1994 y 1996),

descalzo y recoleto respectivamente.

-14 -
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Hay estudios mas actuales con perspectivas much@naditicas. Tal sucede
con el jesuita Manuel Marzal (1983), el diocesaneikiéjohn (1985) y Henrique
Urbano (1992). Estos autores modernos hacen udosdmétodos historicos mas
adecuadamente, a veces hasta instrumental, dedigciglinas, como, por ejemplo,

de la antropologia. Pero también hay una deferigaalelicismo.

Asi, por ejemplo, Manuel Marzal, en su lidra transformacion religiosa en
los Andesdiscute las opiniones de tedlogos y pastoresigiel XVII para llegar a la
conclusién de que los Andes estaban definitivamerigtianizados a partir de ese
entonces. Y posteriormente responde a las opinideeks investigadores en un
articulo (1999), afirmando so6lo algunos elementegsta transformacion religiosa en

los Andes.

Igualmente el trabajo de Norman Meiklejohn (198&)nstituye un aporte
importante y metodolégicamente interesante paiavelstigador. Este autor repasa
los resultados de las disciplinas histéricas paraaterizar a la poblacién Lupaga del
altiplano andino y, en seguida, analiza los métoelogpleados por las familias
religiosas comprometidas con el espacio culturgbdca, fundamentalmente los

dominicos y jesuitas.

De esta manera, en este capitulo, es vital comerdadobra de la autora
Regina Harrison (1992), que ha trabajado en lasa#t afios sobre la confesion
programada por la evangelizacion para los indigeBate material complementa
claramente el del sermonario, pues alude a es@@ciica considerada en el proceso
de introduccion de los indigenas a la Religion lead La autora analiza la
imposicion de la confesion dentro del contexto aletol religioso y cultural espafiol,

asi como la resistencia indigena a tal préactica.
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Inserto un capitulo concerniente al control dedastrinas a través de las
visitas eclesiasticas, bien que éstas, para @ Xigl, son encuestas socioeconémicas
de las doctrinas y de la poblacion indigena. Y mrsiglo XVII, son mecanismos
para controlar tanto al cura doctrinero como adhalgcion. Por la década de los 30,
Domingo Angulo publico el diario de la segunda teigbastoral del arzobispo de
Lima Don Toribio Alfonso de Mogrovejo; aportando unvalorable corpus
documental de la visita pastoral del mitrado ded.iBn 1946, Céspedes del Castillo
publicé un articulo llamadba visita como institucion indianaefalando los tipos de

visitas; las denominadas abiertas y las de inspecci

Otro trabajo importante es del dominico Henriquébdmio (1999), en un
estudio preliminar y notas hace un analisis devisitas pastorales y su relacion con
el Concilio de Trento. Y asimismo el estudio esfigzisobre una regién de los
Andes es el del historiador Waldemar Espinoza 80r{@2001 y 2003) sobre la visita
pastoral al obispado del Cusco por el Prelado Mavio#inedo. En dicho estudio se
sefala las funciones, deberes del visitador y,estnio, hay un amplio detalle de las

parroquias cuzqueias.

Y también el libro recién publicado, de Antonio Ber(2006) sobre la figura
del importante arzobispo visitador Mogrovejo, carauntroduccion y notas; pero
sobre todo la transcripcion total de toda la vigdatoral. Otro trabajo comparativo es
la Visita pastoral a la Didcesis de Caracas por elaispo Mariano Marti estudio
fundamental, donde sefala las funciones y debesbvisitador de la doctrina.
También por mi parte he estudiado en los afos &€0R004a) sobre las visitas

eclesiasticas a las doctrinas de Carabayllo y @ariet

También acompafiamos un capitulo sobre el accianéwsddoctrineros en la
Economia de Canta, ya que configura el tema especlé la participacion de los
sacerdotes doctrineros en la economia de sus temtoprimer acercamiento es el
texto de Pablo Macera (1977) sobre las haciendastgs y la economia colonial,
trabajé sobre la Iglesia con una perspectiva eca@nyY asimismo, a través del

Seminario de Historia Rural Andina, impulsé cuast® estudios y transcripciones de
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documentos sobre los diezmos, tributos y otrosesag eclesiasticos. Y por otro
lado, en cuanto a los estudios puntuales sobredfgidades econdmicas de los
parrocos de indigenas en sus doctrinas, nos ap@yamtos importantes trabajos de
Antonio Acosta (1979, 1982a y 1982b), y Bernarddli®/(1982), donde se establece
la enorme ventaja que suponia la constante presgnaiontacto de los curas
doctrineros con la poblacion indigena, y la rekafiacilidad para suavizar los efectos
de los controles a que estaban sometidos. Estimp@tante como la seguridad de
contar con mano de obra para las distintas actleslaaconomicas que el parroco
aprovechaba. Por nuestra parte, hemos contribdidstadio de este asunto en los
afios (2003a y 2004a).

Lo que también ha avanzado bastante en nuestrmmedilos estudios sobre
las religiones andinas a través de las indagacienobee idolatrias en los ultimos
tiempos. Los valiosos documentos que se siguencanbo dan luces sobre como se
realizd la evangelizacion catdlica, con algunos anetnos de coercidbn o
ideoldgicos, y mas que los resortes de la resistemdina al fendbmeno. Todo indica
que la idea idilica de la evangelizacion pacifisegin las actas de concilios, es
producto de un entramado de conveniencias 0 paembe grupos de poder
autoctonos, mestizos, criollos y espafioles; tami@presenta improntas econémicas
y sociales. Son imprescindibles los estudios da fimlos Garcia (1994), Antonio
Acosta (1987), Pierre Duviols (1971. 1986, 2003rr&das (1993), Castro Victoria
(1991), Flores Espinoza (1991), Iris Gareis (1988yshiken (1974), Huertas
Vallejos (1981), Osorio Alejandra (1990), Silvetbal1982), Ramos Gabriela y
Henrique Urbano (1992).

Como vemos, hay muchos estudios sobre los mecasisi®loproceso de
evangelizacion, contamos, pues, con innumerat#eatiira especializada. De ella,
tomamos como base de trabajo los importantes lidbeoBierre Duviols (1971, 1986,
2003), que permiten entender los mecanismos videde imposicion de la cultura

cristiana, e incluso los estudios de casos depaxiibn en algunas doctrinas.
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Aqui uno de los problemas mas dificiles en la histde la evangelizacion y
gue fue objeto de numerosas discusiones desdglel VIl hasta el presente: la
discusion de la permanencia de las practicas esugtehispanicas en el catolicismo
andino. Segun la orientacion de los estudios yrastdas opiniones insisten en la
permanencia y en el caracter pagano de las creencidtuales andinos. Los
historiadores muestran cémo se realiz6 la evaragdim y los métodos empleados en

la cristianizacion de los Andes.

Una de las mejores sintesis de la historia de eliaagion de los Andes,
desde el punto de vista de las practicas evandeliaa y de los resultados obtenidos
en la extirpacion de la idolatria prehispanicalaedel ya mencionado autor francés
Pierre Duviols en su textioa lucha contra las religiones andinas: la conqaistla
colonia, publicado y traducido en 197Ahi se describe los métodos utilizados, las
diferencias entre los diversos grupos de misionenogspectos como la predicacion y
concepcion del mundo andino, las motivaciones di& emo segun sus tradiciones
espirituales. Otro libro reciente del mismo autsi_a cultura andina y represion.
Procesos y visitas de idolatrias y hechicerias,a@anbo, siglo XV|1(1986). En él
hace una utilisima antologia de textos de losqeide idolatrias, en la que se da
cuenta de los ritos prehispanicos, de la permaaeaeiellos a principios del siglo
XVII. Indudablemente, estos estudios son Unicos wm gran valor etnografico. Son
también la mejor introduccion al estudio de losadés de evangelizacion en los
Andes vy, al ir acompafado de documentos transcs®yuelve imprescindible. Y
sobre todo la reciente publicacion de su lilmcesos y visitas de idolatrias,
Cajatambo, Siglo XV]I(2003).

Pierre Duviols nos ofrece este valioso trabajo elgnostulado de que fue una
verdadera inquisicion para los indigenas (aunquoerdemos que nunca estuvieron
bajo la jurisdiccion de dicho tribunal). Nos preserl clima ideolégico y los
intereses creados en torno a la Extirpacion. Recoggcha informacion
pormenorizada sobre la manera en que se realizaBanamparas. Pero la obra
carece de datos relacionados a la religion anditigpada. Varios estudios han

incidido sobre este punto
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El tema interesa también al historiador Lorenzo rkhise (1981), quien
describe la religion andina, basando sus reflesioee la misma coleccion de
documentos del Archivo Arzobispal de Lima. Sus iargapresentan un aspecto mas
sociologico, describiendo —brevemente- las razodesla persecucién y los
componentes ideoldgicos de la lucha contra lagidak. Este trabajo constituye una
sintesis del sistema religioso andino de la proaide Cajatambo en el Siglo XVII,

en base a la documentacion que dejaron los extirpad

Ya anteriormente Nathan Wachtel (1971), en su pickmesis de la vision de
los vencidos, sefalaba que el fenémeno de la Exiip de las Idolatrias obedecio,
en su accionar, a factores culturales e, inclusssgmales. Lo cual fue refutado por
Antonio Acosta (1979, 1982a, 1982b, 1987, y 1968jn insistid mas en una causa
socio economica aclarando el rol de algunos misosney las verdaderas
motivaciones que los guiaban en esa campafia desi@prreligiosa. Se refiere mas
detenidamente a los doctrineros de Huarochiri yasiblos aspectos econdmicos de
la campafia, hasta entonces poco abordados. Taesigpdue corroborado mas tarde
por el propio Acosta (1979 y 1987), Guibovich (1p9Garcia Cabrera (1993), y
Hampe (1993-1995 y 1999), quienes realizaron estudibbre los extirpadores
Francisco de Avila, Cristébal de Albornoz, Hernénderincipe y Fernando de

Avendafo, respectivamente.

Sobre la presencia, discurso y practicas evangeliaa de los jesuitas, cobran
enorme importancia durante el periodo que invastiga no sin suscitar violentas
reacciones en las otras 6rdenes religiosas, Averigga, quienes protagonizaron las
campafas de extirpacion de ldolatrias, instauradal®s Andes durante la primera
mitad del siglo XVII. Juan Carlos Garcia Cabrerd9d) ofrece un excelente rastreo
de estas campanas.
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Debemos mencionar, también, el libro de Henriqgubabo (1999),La
extirpacion de la idolatria en el Pera (1621)n estudio preliminar del manual de
extirpacion, donde insiste en el buen analisis aleetérica de los discursos de
extirpacion y en los manuales de extirpadores cehdtel jesuita Arriaga. Antonio
Acosta (2001) ha continuado, desde esta perspeeliandlisis de los sermones de
Fernando de Avendario.

Hay dos libros mas, que resultan fundamentales. &omecientemente
publicadoDe las costumbres y conversion de los indios deli,Péel doctrinero
Bartolomé de Alvarez; y el tituladauna, sol y brujas: Géneros y clases en los Andes
prehispanicos y colonialede Irene Silverblatt. El primero un memorial egcra
Felipe 1l muy poco después del Ill Concilio, eladmbw a partir de una critica severa
contra la en que la Iglesia y el Poder politico ejaman el proceso evangelizador.
Autocalificandose como testigo de la manera en lggeindigenas continuaban
practicando sus propias costumbres vy religion,diescribe con gran exactitud. El
material introductorio del memorial resulta enorreaie Util, ya que nos aproxima a

la cultura y las religiones indigenas en una zonal.r

En cuanto a Silverblatt, es importante subrayarsguéptica privilegia el rol
de las mujeres en la transformacion dramatica geensertada por la presencia del
gobierno espafiol en la zona andina. Para los sderespecificos del tema de la
hechiceria, es particularmente importante el tregato que realiza de las relaciones
establecidas, por el discurso eclesiastico eurgpealonial, entre “el Diablo” y “la
mujer”; ademas de su trabajo sobre la relacioregmrcepcion y sujetos sociales y
econdmicos mas radicalmente subordinados. Tamisiidia la forma en que este
“Diablo” y este discurso demonolégico son transgaws a los Andes, y convertidos
en extirpacion y persecucion cultural y religiodaimismo, interesa su tratamiento
de la hibridacion de figuras andinas no demoniaoasel demonio occidental, asi
como de las declaraciones judiciales de las “brim@digenas”. Las mujeres fueron, a
decir de la autora, preservadoras fundamentaleslokres culturales estigmatizados
por la estrategia demonizadora de lo cultural natiwrante la colonia.
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Asi la autora norteamericana Irene Silverblatt,este tema especializado,
trata de comprender el lugar de la mujer en elecdatdel movimiento contra las
practicas idolatricas. Ademas, es un estudio masacy Unico sobre estas materias,
con sendas referencias a los documentos que ratarrdhs acciones de mujeres

andinas a través de los ciclos miticos andinos.

También debemos mencionar a Maria Emma Mannarg85 y 1998)
trabajé el tema de las hechiceras y la inquisicdientras Ana Sanchez en su texto
“Amancebados, hechiceros y rebeldes (Chancay, siyd)” (1991), propone
acercarnos al fenémeno de la hechiceria y de latitho rompiendo el cisma tacito
que suele establecerse entre élites, esferas d&r godmbito popular. Existe la
voluntad de hacer lecturas comparativas, que ceresidos fendmenos en torno al
mal, tanto en Europa como en los Andes. Encontraanosl libro de Ana Sanchez
uno de los materiales mas sofisticados, especifintenpor su voluntad de leer el
control religioso y cultural (que lo define comoousolo y inextricablemente
engranaje al control politico y econdmico) commalge excede al proyecto colonial
puramente andino, y que mas bien caracteriza aulap@ reformista y contra

reformista de la época y sus colonias.
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PROBLEMA DE INVESTIGACION

El proyecto de investigacion, del presente trabsgoinicia con un problema
principal. ElI problema es el siguientgCuales fueron las caracteristicas de la
organizaciéon, desarrollo y realidad de la doctrinaesmo vehiculos concretos de
control a la poblacion de Canta, durante los sigiogl y XVII? que estuvo orientado
a las pesquisas documentales, la lectura atentahdstoriografia, y a los elementos

tedricos, técnicos y metodologicos del procesodestigacion.

Ante esta pregunta medular, fue necesario reconcosro parte de los
problemas de investigacion otro que consideramasins@rios, que ya fueron
advertidos con anterioridad por numerosos invedtiggs. Son cuestiones que
permiten comprender el fendbmeno de la evangelinaciésde una perspectiva
integral. Sirven como marcos temporales y concéggude los principales. Son los

que siguen:

¢De qué manera se efectia o relaciona la consélidae la dominacion
colonial con el proceso de evangelizacion?

¢,De qué modo se manifiesta la accidon de los p&amedanta que modelaron
la religiosidad de los indigenas en los siglos XWH?

¢, Cudles son los aspectos en que se manifiestansites pastorales en la
doctrina de Canta en los siglos XVIy XVII?

¢,Cuales son las caracteristicas de las visitasi&sfieas en la doctrina de
Canta en los siglos XVIy XVII?

¢,Cudles son las caracteristicas de las visitaslalatrias en la doctrina de
Canta durante los siglos XVIy XVII?

¢,Como se implementan los métodos de control salppehlacion indigena a
través de la organizacion y desarrollo de las reidues y las doctrinas?
¢,Cudles son los aspectos en los que inciden ldasvide idolatrias en la

doctrina de Canta en los siglos XVIy XVII?
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OBJETIVOS

Considerando asi la situacion, los objetivos qusige son diferenciados de

acuerdo a la profundidad de sus implicancias cakstematicos.

Los objetivos principales:

Explicar las caracteristicas de la conexion entétipa de dominacion

colonial y proceso de evangelizacion.

Precisar la importancia de la organizacion y deflarrde las parroquias
rurales como vehiculos concretos de la transfordnaaligiosa en los Andes
peruanos.

Explicar la importancia de las quejas indigenascentra de sus curas
doctrineros en la parroquia de Canta.

Explicar la realidad de las doctrinas dentro de#idad colonial

Explicar de manera concreta las caracteristicasxipales del proceso de
evangelizacion en el Pera colonial en los siglog XXVII.

Analizar la conexion entre la Iglesia y Political@evangelizacion.

Explicar de manera general el adoctrinamiento kg

Explicar las caracteristicas particulares de lasgnos textos legislativos de
la Iglesia.

Explicar las funciones y organizacién de las reohures.

Explicar la organizacién y funciones de la doctGoano institucion.

Asimismo desagregando cada uno de los objetivosrgkss de acuerdo a la

l6gica misma de la investigacion como las finaledspecificas:
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Determinar las caracteristicas principales de latroh@ como una institucion

eclesiastica colonial.

Indagar el accionar de los curas doctrineros ecdaomia de Canta.
Determinar el accionar de las visitas pastorales.

Determinar el accionar del visitador eclesiastita doctrina de Canta.
Determinar el accionar del Juez Visitador de id@ata la doctrina de Canta.
Descubrir los métodos de control a través de laarorgcion de las
reducciones y las doctrinas.

Interpretar los cambios de la religiosidad prodasigor la presencia de los
doctrineros en Canta.

Clasificar las caracteristicas principales de aoizacion y desarrollo de las
doctrinas indigenas.

Explicar el desarrollo de la extirpacion de iddegn la doctrina de Canta en
los siglos XVIy XVII.

Explicar el control de las doctrinas a través deviaitas pastorales.
Caracteristicas particulares de los primeros Ciascilimenses en el siglo
XVI.

Determinar los mecanismos especificos del procesvangelizacion.
Determinar las caracteristicas especificas deethscciones indigenas.
Determinar las caracteristicas especificas derdsgade las doctrinas

Determinar las caracteristicas concretas de laidaale Canta.
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HIPOTESIS

En lo referente a las hipotesis principales. Uneallde es la correspondiente a
las visitas eclesiasticas y de las idolatrias quee el medio de control a los curas
doctrineros e indigenas y a través de ella se ifmmiba con los problemas concretos
de las doctrinas, especificamente la de Canta tdurms siglos XVI y XVII.
Asimismo los cambios de la religiosidad de la polla de Canta se debieron a la
accion de las doctrinas, que fueron el medio eBpecpara la ejecucion de la

evangelizacion.

También en la elaboracion de las hipotesis seciasdare ha servido para dar
el orden légico explicativo a los contenidos dénlgestigacion. Y una de ellas es la
coyuntura historica de la evangelizacion peruan@, glie la historia de la
evangelizacion del Perd asi como la de toda Améig@ana, tiene como una de sus
caracteristicas importantes la union historicaadiglesia y el Estado erigidos como

los poderes encargados de poner en practica lanileada cristianizacion.

Igualmente, otra hipétesis sobre los métodos ddraloma través de la
organizaciéon de las reducciones y doctrinas, espque la realizacion de la politica
evangelizadora indigena en la doctrina de Cantgldésia asumié como principal
tarea la constitucion de las parroquias, las qegaton a constituirse en una de las
maneras mas efectivas de integraciéon de la polblacidigena al sistema de
dominacién colonial. Esta creacién de los pueblesimtligenas de Canta, sélo
perseguian definidos propositos fundamentalesiadtenamiento hispano-colonial y
catolico, facilitar el cobro del tributo, contarmcreservas de mano de obra disponible

en cualquier momento.
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Ademas en esta parroquia de indigenas de Cantautas doctrineros tenian
por finalidad llevar los principios generales ddbetrinamiento aplicandolos a la
realidad de las reducciones indigenas. Estos proifueron elaborados por los

diversos mecanismos eclesiasticos, intelectuapesiffcos vigentes en la época.

En el control de las doctrinas a través de lagagséclesiasticas podemos
mencionar que estas visitas fueron uno de los sggsiiimpuestos obligatoriamente
por el Concilio de Trento. Y en el siglo XVII en dmctrina de Canta se percibe una
mayor preocupacion en poner mucha atencion y vigigede la evangelizacion de los
naturales, evitando la opresion y los desordenespgdiesen padecer esta doctrina.
Es decir las visitas eclesiasticas a la doctrin€aleta era el controlar in situ el buen
adoctrinamiento de la poblacion indigena, las bsierwstumbres del doctrinero y

controlar las rentas de la iglesia.

En cuanto al accionar de los doctrineros de Casitdba sujeto a una serie de
circunstancias. En muchos casos hicieron de la tavangelizadora un proceso de
imposicion violenta unida a la explotacion por déos agentes del poder local
(curaca y encomendero) y estatal (Corregidor), eue diversos mecanismos
presentaban un mismo fin, que era el de benefecides sus puestos a base de la
explotacion a los indigenas que habitaban en ldsicodones de Canta. Esta
participacion de los curas doctrineros en la ecdaoe Canta se percibe cuando
ocupaban generalmente por la fuerza las parcelasiedas de la comunidad,
apropiandose de enormes cantidades de productogeagarios, beneficiAndose de
las rentas de las iglesias, de sus cofradias. ¢ftidero ejercia un papel muy activo
en la produccion misma empleando, la mano de oligena en la doctrina de Canta
del siglo XVIy XVII.

Y las denuncias contra los curas doctrineros (een@l proceso de
evangelizacion) en la doctrina de Canta demuesuaria causa de los abusos contra
los indigenas eran las numerosas exenciones patpsttanto del poder eclesiastico
como del poder politico del Estado colonial, ya thsesacerdotes de Canta podian

ejercer un mandato practicamente sin limites sawe doctrinados. Este mal
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comportamiento de los parrocos de Canta se entigodela ineficacia de los
mecanismos de control y por el poco celo de lagriglatdes eclesiasticas encargadas

de vigilar los caminos de la evangelizacion.

Y asimismo en las visitas de las idolatrias endatriha de Canta y este
control que tenia la Iglesia sobre los catecimezogsuanto a la asistencia a misa en
los dias establecidos por el calendario catOliaetepdia ser muy estricto. No
obstante los indigenas lograban burlar dicho cntio aceptaban las normas
impuestas por la Iglesia Catélica; de manera gsedstumbres de vivir como sus

antepasados siguieron latentes.
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VARIABLES

Una primera variable principal es acerca de la Glatecion de la politica
colonial en el Peru. Aqui me refiero a la realiti&torica de la consolidacion politica
colonial ocurrida en la década de 1570, que yadwaisvestigada con profundidad, y
que ha servido como cuadro general de referencial efimbito temporal para
establecer las relaciones entre el dominio politicel proceso de evangelizacion
intensificado desde aquella década. Por consiguiesiia variable esta considerada
como independiente en la investigacién, ya qudldelependen otras.

Una segunda variable es la coyuntura historica@wdngelizacion en el Peru
colonial. Aqui hago referencia directa al procescedangelizacion en el Peru, pero
sobre todo a sus caracteristicas generales quemeationadas en torno a los
objetivos de explicar la relacion politica e Igéedtsta variable es dependiente con
relacion a la anterior, ya que su analisis e ingggion dependen del mismo proceso

y de las condiciones de la consolidacion politaamial en el Peru.

Por otro lado, una tercera variable dependiente exferido a los métodos de
control a través de las reducciones y la doctespecificamente en Canta. Aqui hago
referencia directa a uno de los contenidos imptetade la investigacion. Es decir,
las caracteristicas principales de la organizadigmjacion de las reducciones y de
las parroquias indigenas como institucion ecleésistolonial que tenia una
importancia fundamental en el proceso de evangalmay que actuaba como un
vehiculo de transformacion de la religiosidad ea e®ctrina de Canta, durante los
siglos XVIy XVII.

Otra variable de investigacion es sobre la presede la Iglesia en las
parroquias de indigenas. Aqui primero se caraet@liznicio de la estructuracion de
la Iglesia peruana a través de las primeras norques emitieron las leyes,
reglamentos, como las instrucciones y los concliimgnses que desempeiiaron un

papel fundamental en la evangelizacion en las gams rurales. La variable se
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presenta como dependiente, ya que sus caracisisticgen de las relaciones entre

dominacién politica y proceso de evangelizacion.

Ademas otra de las variables dependientes impuibtes es sobre el control
de las parroquias a través de las visitas eclesidstAqui hago referencia a uno de
los capitulos més importantes de la tesis. Conexfilicaremos sobre la realidad de
las doctrinas indigenas, especificamente la deaCargl rol que jugo las visitas
pastorales como una de las actividades mas trasttsdpara reconocer el estado de

las parroquias rurales y su respectivo control.

Otra variable dependiente sefialado en el proceswdstigacion es acerca de
los doctrineros y su accionar en la economia deaCaAwqui determinamos de manera
especifica la participacion de los curas en la eecpa, tomando basicamente parte en
los sectores tradicionales de las comunidades asidiel agropecuario y la
manufactura textil, y afiadiendo otras actividadesdyctivas llegadas con la

conquista.

Asimismo otra variable dependiente es sobre lamside idolatrias. Aqui nos
referimos a las peculiaridades generales del poodeda realidad y desarrollo de la
extirpacion de las idolatrias, especificamente amldctrina de Canta durante los
siglos XVI'y XVII.
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A lo largo de todo el proceso de redaccion de d$&sthii consciente de las
deudas académicas que tengo con muchos investgagoresulta necesario un
afectuoso agradecimiento a mi asesor Fernando ArAslR con su notable
experiencia supo enrumbar la tesis a un feliz @wmY asimismo va mi deuda con
aquellos investigadores cuyas investigaciones raspi:. Waldemar Espinoza
Soriano, Fernando Armas Asin, Dorothea OrtmanmgeliiGolte, Jaime Regan S.J.,
Francisco Quiroz, Juan Marchena Fernandez, InmdauRodriguez, Josep-Ignasi
Saranyana y los fallecidos Carlos Lazo Garcia yMaMarzal, S.J. Y lo mismo a
los docentes de la Maestria de Ciencias de la iBeliguienes en las clases me

permitieron hacer una constante redefinicion dehjstivos de la investigacion.

Igualmente no hubiera podido concluir este tralmlgoinvestigacion de no
haber encontrado el apoyo del conjunto de trabegadde los archivos visitados. A
todos ellos mi sincera gratitud, en especial a & &butiérrez y a mi amigo Melecio
Tineo Mordn, del Archivo Arzobispal de Lima, poeatler con mucha diligencia mis
pedidos de manuscritos.

Finalmente no podria concluir estas lineas sin rhage especial
reconocimiento de gratitud y admiracion a los nrasstValdemar Espinoza Soriano
y Fernando Armas Asin, por el apoyo constante pqueacion en la formacion de
sélidas vocaciones historicas. También mi agradeaitm por su comprension a mis
padres y hermanos, a mis amigos José Carlos Jiyagemando Calderdn
Valenzuela, Vladimir Terbullino Tamashiro, Milagrbeck, Rafael Espinoza Huayta
y, en especial, a mi comparfiera Nancy Garnelo Escoba
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Manejo del espacio geografico y la demografia

Situacion geografica

La ciudad de Canta, ubicada a unos 2919 msnm péslode la provincia del
mismo nombre. Se encuentra a 102,5 kildbmetros @st® de Lima, en la vertiente
occidental de la cordillera de los Andes. Esta im@a limita, por el norte, con el
distrito de Checras (provincia de Chancay); posul con el de Huarochiri; por el
este, con la cordillera de la Viuda y con Oyon tueepara de las provincias de
Pasco y Tarma; vy, por el oeste, con las provindea€hancay y Lima. Y desde su

serrania, domina al valle del rio Chillon.

Actualmente la provincia de Canta se divide enstriths: Canta, Arahuay,
Huamantanga, Huaros, Lachaqui, San BuenaventuraantaSRosa de Quivis

(Yangas).

En un informe que reporta el Coronel Mariano A.aklar, para el Estado
peruano en 1891, la provincia de Canta se hallalididh en 8 distritos, 48 pueblos y
10 caserios; siendo estos ultimos s6lo temporpless servian de habitacion en el
tiempo de los sembrios del maiz, por hallarse elepanas bajas que sus respectivos

pueblos

! Sobre éste y otros aspectos generales de la pimwie Canta, ver el articulo Mariano A. Alcazar,
“Provincia de Canta"Boletin de la Sociedad Geografica de Lirfiamo VIII, N° 1, 2 y 3. 1898: 108-
110. Aqui sefiala los anexos que poseéenta: Canta, Obrajillo, Pariamarca, Cachua, Lachaqui;
Araguay Araguay, Visias, San Lorenzo, Collo, Pampacoctangas y anexos Llicahuasi, Yaso;
Huamantang: Huamantanga, Quipan, Marco, Puruchuco, SumiReama, Huandaro y sus anexos
Piscocoto, Llancay, Capi&®an BuenaventuraSan Buenaventura, San Miguel, San José, Huacos,
Huaros, CullguayAtabillos Bajos San Agustin, Chaupis, Pallac, San Juan, Huastaympas y sus
anexos Huayupampa, Puna, Parantama, Camhdjllos Altos Paza, Pirca, Huaroquin, Chisque,
Cormo, Bafios con su anexo RancataRagardos Pacaraos, Viscas, Ravira, Chauca, Santa Catalina,
Santa Cruz, Vichaycochd,ampian Lampian, Acos, Canchapirca, Carac. Asimismo, filaile
Rodriguez JordarPueblos y parroquias del Peri950-56; German StigliscbBjccionario Geografico
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Por otro lado, el clima de la provincia de Cantavasado: célido en las
quebradas de Acos y Yangas, por ejemplo; friopemémas lugares (resultando, por
lo general, bastante sano); y templado, como enaC&iuamantanga y Carac de

Lampian (muy eficaz contra las enfermedades al@ggulmaon).

En esta provincia, los principales rios que solizatios para el regadio son:
el Pasamayo (que corre en direccion de este a gestee de una vertiente de
Antajirja, en la Cordillera de Tumso, limite en¢ledistrito de Pacaraos con el distrito
de Huaylllay de la provincia de Pasco). Recibe equefio afluente que nace de la
cordillera de Chungar (cerca del pueblo de Vichelge® y otro, en el sitio
denominado Mayoc, cuyo nacimiento es en Cuntupatprijillera de Tuydn (la
Viuda). Luego, pasando por el distrito de Lampi&tjben su cauce los riachuelos
siguientes: Ticti (que nace de las cordilleras fsyaic y Pacsarhuanca, limite con el
distrito de Checras, provincia de Chancay); y Tjngoe tiene su nacimiento en
Pillucaca, cordillera entre el distrito de Pacargo®l de Lampian. Estos dos
riachuelos van a confluir en el sitio llamado Rallal pie del pueblo de Acos.
Bajando una legua de este mismo pueblo, el Pasamaijme otro afluente (en el
lugar Colcapampa), que viene del distrito de AtabiBajos; y nace en la cordillera
Palcacancha, de una laguna llamada Yanaraman. sthanPasamayo riega los

distritos de Pacaraos y Lampian pasando al vallerdmcay.

del Perd Lima. Torres Aguirre. 3 tomos. 1921; Antonio dieedlo,Diccionario Geografico Historico
de las Indias Occidentales o AméridZ.88.

-33-



Manejo del espacio geografico y la demografia

El rio mas importante de este valle es el Chiltare se dirige de este a oeste.
Se forma de dos brazos: uno, que nace en la @ediEscaparate (en el fundo
Ocsamachay); y el otro, en la Paccha y Chuchurndsndo a la cordillera de la
Viuda. Riega los distritos de San Buenaventura, t@Caparte de Araguay Yy

Huamantanga, recibiendo en su curso algunos ridmhgae sélo son temporales.

El terreno de esta provincia es quebrado, en clagisas y pequefios llanos
se siembran y cultivan muchas semillas y legumliese los principales productos
se encuentran: el maiz, papas, cebadas, habas, diceass, trigo, legumbres y
alfalfa, (recogiéndose algunas frutas en las qusraajas, como en las de Acos, en
Lampian; y Yangas en Araguay). Criase bastante dgantambién, animales
silvestres, como vicufias y carneros de la tierralileas generales, esta provincia,
tanto por su poblacion, como por su importancianépuca, ocupaba uno de los
primeros lugares entre los corregimientos que abarel Arzobispado de Lima. Era

una zona con una muy importante actividad ganadagaicola.

Sélo en el pueblo de San Buenaventura, en lasaaltlgl pueblo de Huaros,
se explotaba algunas minas. Pero en toda la ptaviabundan los metales,
distinguiéndose los plomizos, pues se encuentrdana@m de superior calidad,
principalmente desde la quebrada de Acos hastaayectha, igual que en la de
Canta. Hay mercurio en los cerros de Huanchipudeldalistrito de Araguay; carbon
de piedra, en distintas localidades; y vetas de rauy abundantes, pero que,
desgraciadamente, no se explotan. Ya en el Sigldl XX8osme Bueno menciona que

habia minas en abundancia que daban hasta 200 svdecplata por cajon, y dos
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cerros de piedra e iman; asimismo, minerales dalake, alcaparrosa, y Almagro. Ya
habia mencionado Vazquez de Espinoza que en astm@a se encuentran ricas
minas de plata, mucho ganado de la tierra como gp@aita: es muy abundante y

regalada de todo.

En el pueblo de Huaros, distrito de San Buenavanair el sitio denominado
Chiclla, existe una vertiente termal ferruginosantna, sulfurosa, bastante caliente; e
igualmente en el distrito de Atavillos Altos, a iedmaciones del pueblo de Bafios. En
el pueblo de Pari con su anexo Santa Catalinappaglebicar bafios calientes; y, en

el de Puruchuco, tierras excelentes para obradateréa.

Canta prehispanica

Esta provincia, situada en una zona de la costarsasdel departamento de
Lima, tiene mucha importancia en el aspecto arggged, pues alli existen muchas
ruinas de poblaciones prehispanicas y, algunasllds, &n perfecto estado de
conservacion. Por ejemplo, las ruinas prehispand@sCantamarca, ubicadas al
noroeste de la ciudad moderna de Canta (capital pl@vincia del mismo nombre), a
escasos 5 kildbmetros, y sobre la cresta escarpadaal de los cerros tutelares de la

ciudad, a 3660 metros sobre el nivel del mar, endegen izquierda del rio Chillén.

Este sitio arqueoldgico fue construido durante néérmedio Tardio (1100

d.C.) y sobrevivio a la conquista por parte de losas, en 1450, quienes lo

reorganizaron y ampliaron hasta el afio de 155@uenlos nuevos conquistadores
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espanoles reubicaron a los pobladores nativos actlal ciudad de Canta; luego de

lo cual, Cantamarca fue abandonada definitivanente.

Durante el Intermedio Tardio (1100 a 1450 d.C.)vale del rio Chillén
estaba ocupado por varios curacazgos. En la pajée (bona yunga), estaban los
Colli, quienes dominaban desde el mar hasta Queresa "chaupiyunga”. La parte
alta estaba dividida entre los Atavillos, en lagearderecha y los Canta en la margen
izquierda. Cantamarca era el asentamiento mas iamery residencia del Curaca

Principal (gobernante) de los Canta.

Eran frecuentes los conflictos entre ellos susnesitanto por apropiacion de
tierras y recursos, asi como por motivos religiososr ello, los pueblos de este
periodo fueron construidos en las cimas de cersgsrpados, y ademas fueron
amurallados. Uno de los conflictos mas prolonga#oprodujo por la posesion de la
zona chaupiyunga de Quives; pues este piso ecolégipropicio para la siembra de
plantas de coca y aji, dos de las mas importamesl| elesarrollo econémico y
religioso de los curacazgos prehispanicos. Lasrgsigr conflictos entre los Canta y
los Colli han quedado perennizados en mitos y deatms sobre juicios y visitas,

realizadas después de la conquista espafiola.

2 Véase, Teodoro CasarRestos arqueoldgicos de la provincia de Canta jadq®ovincia de Huaraz.
Lima. 1976. 238pp; Pedro Vilar Cordoviaas culturas pre-hispanicas del departamento dealim
Lima 1935. 417pp.
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Antes de la invasion de los espafioles, este \alléga segunda mitad del siglo
XV, fue conquistado por los ejércitos incas, al dde Tupac Yupanqui, quienes
irrumpiendo en la sierra de Lima, sometieron acloscazgos de Yauyos, Huarochiri
y Canta. Esta conquista trajo una gran cantidadrafermas, como es el
desplazamiento de poblaciones (mitimaes) y el depulbnto con extranjeros, asi

como la reestructuracion urbana de la ciudad d¢ea@arca.

Los Incas usaron este asentamiento como centrongstirativo de la region,
lo cual se deduce por la gran cantidad de coldas&nes) que construyeron, y por
la presencia de una de las esposas de Huayna Q#&padtimo Inca), como esta

escrito en la Visita al Repartimiento de Cantal &63.

La presencia de dicha mujer le dio jerarquia aleimplico la existencia de
varias instituciones y estructuras; por ejemplos lduasicunas o0 viviendas,
muchayhuasi o adoratorios, plazas ("patas”), agapats 0 cementerios, jawaricuna
u observatorios, tambos (almacenes) y colcas (deppsSe desconoce qué clase de
rituales se efectuaron en los adoratorios de Cartanpero, seguramente, el culto a

las momias de los curacas pasados fue uno de’ellos.

% Véase, Lorenzo Huertas: “Algunos aspectos higiérite Cantamarca Naupallactacurctas sobre
conservacion y patrimonio monumental y culturaliandUniversidad Inca Garcilazo. 1988: 144-146
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Las ruinas de Cantamarca estan construidas eadtaate un cerro escarpado,
por lo que son pocos los espacios planos. Paraanepkespacio habil, se edificaron
muchos terraplenes, a diferentes niveles; ampliathel@ste modo, el area construida.
Las estructuras no muestran indicios de haber @stalliertas con algun tipo de

enlucido.

Este asentamiento esta organizado en dos grandeerese 1. El
asentamiento, amurallado y con estructuras ciresllarganizadas alrededor de un
pequefio patio. 2. El area de colcas (24 en tatabstruidas durante la ocupacion
Inca y destinadas a almacenar los tributos queaends diferentes parcialidades de
Canta. A diferencia de otras estructuras, en Cataarlas colcas son rectangulares
(3 por 4 metros en promedio), con una entradardt@eque comunicaba a un patio;
y estan organizadas en fila, al lado de una laaje cle 3 metros de ancho. La
principal caracteristica arquitectonica en Cantamabon las estructuras circulares de
piedra con una columna central. Dicha columna gesia en la base y se ensancha
llegando a la cima. El interior de los muros esvean, dando forma a una "falsa
béveda". Finalmente, grandes lajas ordenadas arafmadial y un grueso enlucido de
barro con graba formaban un techo de 70 centimalmsancho. Este estilo
arquitecténico se ha identificado en otros siti@mgiaolégicos de la region, queriendo
usarlo como prototipo de la arquitectura Cantaali&stecimiento de agua se dio por

medio de canales y reservorios alimentados poripadmanantiales), distanciados
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en unos 100 6 200 metros del sitio arqueologic@ kéd de caminos vecinales unia a

Cantamarca con otros asentamientos, como Cantaoﬁylﬁ’umacoté.

En la época incaica, Cantamarca colindaba por & esn el pequefio
curacazgo yunga de Quivi, adentrandose en sus dmmilespués de la conquista
cuzquefia al lugar, pues el cacicazgo de Quivi foemgarte del conjunto de seforios
costefios dominados por el sefior de Colli. Al salindaba con los Chaclla, los
cuales formaban parte de las etnias Yauyos de Hhiaircal oeste, con los habitantes
de Bombon y los Chinchaycochas; y, finalmente,cata) con una serie de sefiorios
afines a los Canta. Los antiguos pobladores de mstancia formaban el gran
seforio de Los Atavillos (colindante con el sefi@#olos Yauyos), denominacion

que deriva, actualmente, en Atavillos Alto y Atésl Bajo.

Sabemos que el vocablBantamarcaproviene de dos palabras aymaras:
Canta que significa “lazo, cuerda o0 soga”; Marca, “poblacion”. Resultando

entonces: la poblacién que pone lazo” o “trenzadoras de ldzos

Debemos mencionar que, entre los aymaras, los mservian para cazar
vicufas recibian, también, el nombre@kmta;y a la caceria de éstos se denominaba
Cantaza La soga especial para cazar vicuilas constabagle dres ramales que
sostenian unas bolas de piedra llamada “rihui'fopadas por el centro. Otras veces,
estas piedras, redondas, estaban forradas conybhatadas al extremo de una soga,

la cual, mediante movimientos ondulatorios, adguir gran impulso para arrollarse,

* Ver los articulos de Pedro Villar Cérdova. “Ruinds la cultura de Atavillos”. EnLima
precolombina y virreinal1938:57-70; “Las ruinas de la provincia de CanEal: Revista IncaVol. |,
N° 1, Enero — Marzo. 1923: 1-23.
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(fuertemente) al cuello o a las extremidades dealaguénidos. De esta forma, los

Cantas capturaban, vivas, a las vicuias.

Otra de las etimologias de la palaantamarcaes la siguienteCantg que
el jesuita Ludovico Bertonio escrib€anthay se pronuncia Candza (Cantha-tha),
cuyo significado es *“torcer lo hilado”, o sea, laction de tejer”; y Marca
(“poblacién”). Entonces tenemos la palabra comuesandza-marca que significa
“la poblacion de los tejedores”. Segun Bertoniogeke traducir la palabMarca en
“provincia”, “region”, “contorno”; pero se la utda, mas para designar “pueblo” o

“poblacion”?

Esta etimologia revela algun valor, porque se efi@ta de las ocupaciones
de los habitantes de este ayllu de Canta. Se capaeéen los terrenos de la antigua
poblacion de Carcas, y valiéndose de la habilida pa confeccion de telas, que
tenian los pobladores de esta region) los espafigldaron un obraje que pertenecio

a la comunidad de Canta.

En tiempos prehispénicos, este curacazgo o cordfeider de Los Atavillos
estaba compuesto por ocho ayllus y su extensiditotéal era muy diferente a la
actual. Las tierras de los ocho ayllus no eran mxignsas, y se situaban en la
margen izquierda del rio Chillbn, en forma alargadbarcando varios pisos

ecoldgicos, desde el calido chaupi yunga hastaidgadé puna. En la altura, poseia

® Véase, Ludovico Bertonid/ocabulario de la lengua aymara. (161®)stituto Francés de Estudios
Andinos, CERES y MUSEF. Lima. 1984

® Ver el expediente que se encuentra en el Archimbispal de Lima (AAL). Papeles importantes.
Leg. 19. Exp. 2. 1611: 23 folios.
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amplios territorios que se extendian tras la clemrdilde la Viuda, hasta Carhucayan;
y, por la cuenca y el nacimiento del rio Chilléonfinaba con la hacienda colonial de
Corpacancha, situada en la provincia de Lima. Ramola visita del afio de 1553,
aparece este curacazgo con siete "parcialidadesitaC Locha, Carhua, Visca,

Lachaqui, Copa y Esquebamba.

El curacazgo de los Atavillos se situaba en la hatetecha del rio Chancay y
se dividia en: Atavillos bajo y Atavillos alto. Eempos virreinales, y después de las
reducciones toledanas, sus dos pueblos principleson: Pallac y Pasac.
Antiguamente, Los Atavillos consiguieron sometesaotamente a los cantefios sino a
los Anan y Urin Pisca®ubicados en la margen derecha del mismo rio Charca

cuyas capitales, en los tiempos coloniales, fudrampian y Pacaraos.

El cacicazgo de Los Atavillos se extendia hastdoeChillon o de Quivi, e
involucraba varios curacazgos, que posteriormengeoh separados. No se sabe
coémo funcionaba esta reunidon de seforios, perab&inss que existian grupos de
curacazgos sometidos a otro principal, que dominabaodos los demas.
Seguramente, ésta era la situacion a la llegadasdespafioles. Tampoco sabemos
por qué desaparece la importancia de Los Atavidasiavor de Canta. Los motivos,
tal vez, fueron varios; pero se asume que sélo iitapa la cercania de Canta a la

Ciudad de los Reyes, hecho gue influyé en que Caete elevada a corregimiento,

" Maria Rostworowski. “Canta: un caso de organizaci@onémica andina”. ErEtnohistoria y
antropologia andina Museo Nacional de Historia. 1978: 13-16;Sgfiorios indigenas de Lima y
Canta Instituto de Estudios Peruanos. 280pp

8 para Maria Rostworowski el nombre verdadero dehaargo de Pircas es Piscas, pero en los
documentos consultados en el Archivo Arzobispalitea, se le llama Pircas, Pilcas, Pilca, Pirca.
Ambos nombres son correctos y dependen mucho d#b cwstefio, serrano del habla quechua.
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ademas de ser camino obligado entre Lima, las miga<erro de Pasco y la
provincia de Huanuco. Esto se puede sustentanigdanntiguamente) el transito, a la
sierra se hacia por Canta o por el valle de Laritnavés de Sisicaya y de Pariacaca,
hasta Jauja. Por lo tanto, se desprende que ebcaministrativo virreinal para la
region fue Canta, decayendo Los Atavillos y pemdeersu gran importancia

prehispanica.

La encomienda de Canta

En primer lugar, recuérdese que la Encomienda fu iastitucion que
establecia un sistema de trabajo forzoso o no. limgdicamente, fue establecida
como un derecho otorgado por el Rey, en favor dgibito espafiol -encomendero-
con el objeto de que percibiera los tributos ottabajos que los subditos indigenas
debian pagar a la Monarquia. A cambio, el encomertkbia cuidar del bienestar de
los naturales, en lo espiritual y en lo terrenaegurando su mantenimiento y
proteccion, asi como su adoctrinamiento cristiaBstos tributos podian ser en
metales, ropa, alimentos como el maiz, trigo, mhkscgallinas, perdices, etc. Eran
recaudados directamente por el cacique de la caladnndigena, quien, luego, los
entregaba al encomendero, el cudl residia en kdadiuLa encomienda permitio
consolidar la dominacion del espacio que se cotahas puesto que organizaba a la

poblacién indigena como mano de obra disponible.
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La encomienda de indigsrocedia de una vieja institucion medieval. Fua un
manera de recompensar a aquellos espafioles quabgsn Hdistinguido por sus
servicios, prestados y de asegurar el establedingEnuna poblacién espafiola en las
tierras recién descubiertas e invadidas. Iniciatejetuvo un caracter hereditario;

posteriormente, se otorgo por tiempo limitado.

Los espafioles aceptaron, en general, que los maBgeran seres humanos,
los definieron como incapaces o miserables queigwl que los niflos o los
discapacitados, no eran responsables de sus @dpnsesa justificacion, sostuvieron

que debian s€encomendadosa los conquistadores.

Asi la confederacion de Los Atavillos (que compiantdmbién el curacazgo
de Huamantanga y los naturales del pueblo de lossSo Secos), en 1558, estaba
encomendadas a don Martin Pizarro, y sus terrgogistaban extendidos sobre la

margen izquierda del rio Chillén.

Recordemos que, a la llegada de los conquistadosesantefios de entonces
formaban parte de los curacazgos reunidos bajoe¢gerhonia de Los Atavillos.
Francisco Pizarro, en 1534, otorgé los Atavillotuan Morgovejo de Quifiones, que
la tuvo por poco tiempo, v, luego, la retomé PiaaEste hecho permite mencionar
que por aquel entonces, los Atavillos era una regmuy rica y préspera,
seguramente de gran produccion agricola, ganadeda ynano de obra barata,

abundante y cercana. Otras encomiendas que Paxdgroriod tuvieron también estas
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caracteristicas, como Yucay (que pertenecio al Hheayna Capac), donde laboraban

numMerosos yanaconas.

A la muerte de Pizarro, Los Atavillos se dividieren varias encomiendas.
Los partidarios de Almagro dieron Canta a un tav@dra, por cinco mesedvas
tarde, paso a don Gonzalo Pizarro; y en 1549, @ligedor don Pedro de la Gasca la

concedia, definitivamente, a Nicolas de Ribéra.

Segun algunos cronistas, a Francisco Pizarro lecureedido el titulo de
Marqués de Los Atavillos. La realidad es que el diastador murié sin tener tal
denominacion. Y sélo en 1631, el rey Felipe IV géoel titulo de Marqués de Los
Atavillos (con una renta de siete mil ducados etigenas vacos), a don Juan

Francisco Pizarro, bisnieto del Conquistador.

Los encomenderos de Canta, en los siglos XVI y X¥ikeron Juan de
Morgovejo de Quifiones; Francisco Pizarro; Gonzakar®o; Antonio de Ribera;
Nicolds de Ribera, el mozo (1535), con 1225 inddgefributarios; Sancho de la
Ribera y Bravo de Lagunas (1591), con 903 tribatarNicolas Ribera Verdugo

(1608); Sancha de Ribera Verdugo (1614); Sanchoasd&ro Verdugo, por mitad con

° Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R&mib557: Folio 122r.

19 Archivo General de Indias. Justicia, 413, N° 17 Nicolas de Ribera aparece como encomendero
de los indigenas de Canta contra los naturalesegertimiento de Chacclla, pidiendo que se les
restituyan las tierras del Valle de Quivi.

-44 -



Manejo del espacio geografico y la demografia

Margarita Sigoney Lujan y Recalde en el afio de 166Quan de Urdanegui

Cavallero (1673}?

Y en Los Atavillos los encomenderos fueron: FracwiBizarro; Hernando de
Montenegro, el viejo (1549), con 1500 tributarid$ernando de Montenegro, el
mozo, en 1569; Lucia de Montenegro (1590), con tBbBitarios; Juan Gutiérrez
Flores; Pedro Alfonso Flores y Montenegro; PeteoAhtonia de Uribe y Salazar, y

Rodrigo de Obando y Flores, en 1671.

En la encomienda de Huamantanga, estuvieron: MRizarro (1540); Juan
Pizarro (1561-1575), con 734 tributarios; Rodrigpafo (1589); Maria de Loaysa;

Luisa Barba de Coronado (1600); y Fernando Cagtitmirano, en 1647.

En 1581, la encomienda de Canta tenia 1,137 indmsgarios, con el tributo

de 4,226, y en 1625, con 782 indigenas y de triBg26."

' Archivo General de Indias. Audiencia de Lima. 203% 6. 1673. Folio 5/v. Expediente de
confirmacién de la encomienda de Canta a Juan deriggui Caballero, otorgandole ademas la
estancia de San Marcos de Corpacancha.

2 Enrique Torres Saldamand@puntes histéricos sobre las encomiendas del Plenprenta de la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. 1967 @demas véase los interesantes estudios de las
encomiendas de Belaunde Guinalsa, Encomienda en el Perdedicion Mercurio Peruano. Lima.
1945; Manuel BurgaDe la encomienda a la hacienda capitalistastituto de Estudios Peruanos.
Lima. 1976; José de la Puente Brunkecomienda y encomenderos en el Perd. Estudioslspci
politico de una institucion coloniaSevilla. 1992.
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La visita de Bernaldo Ruiz. (1549)

El 29 de julio de 1549, don Bernaldo Ruiz y el #dworo Cristobal de Torres
visitaron la parcialidad de Canta, provincia de Agavillos, con el fin de hacer la
tasacion que debian pagar los cantefios. En elg@debQuivi, reunieron a diferentes
caciques principales; y a Diego Flores (en reptes#&n del encomendero Nicolas de

Ribera el mozo). Esta es la lista de los caciquesdgclararon en ese momento:

- El cacigue manddn de Canta era Libya Guarangaur@mente para el afio de 1549,
era el principal de todas las parcialidades, asiocde Canta, Carcas y Jajon, en las

cuales habia 39, 9 y 10 casas pobladas, respeetitam

- A la vez, declaré otro cacique principal llama8auri, indigena mandén de dos
pueblos: Pynchianco y Lococha (con 23 casas pahlagtdre indigenas casados,

muchachas y muchachos).
- Declarg, asimismo, el indigena principal llamadapcha Sauri, que poseia dos
parcialidades: Yais y Vico. La primera, con 7 cgsalsladas; y la otra, con 28 casas

pobladas de indigenas casados, indias solteragslyatios.

- Hubo otro principal llamado Pariona, sefior detlga de Visca, con 108 casas,

pobladas de indigenas casados.
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- También, el cacique principal Caxauri, manddnodepueblos de Caracic, Guincho
y Guancarpo. Tenia 17 casas pobladas, 8 casascasbhE pobladas de indigenas

casados, solteros, viudas y muchachos.

-El cacique llamado Guari, principal del puebloLdehaqui, con 52 casas pobladas.

- Otro, llamado Choquibilca, sefior de los pueblesCdpamarca, con 72 casas muy

pobladas.

- Declar6é, ademas, Arca Poma, cacique principadbdgepueblos de Guancar Calla,

con 40 casas pobladas.

- Guanallay, con 16 casas; Yy el pueblo de Sangarl16 casas pobladas.

En esta visita, se hallé6 16 pueblos despobladosnquean sido declarados,
porque son utilizados, en corto tiempo, para el desdos ovejeros, alpargarteros,
olleros, pajareros y cultivadores. Estos puebloadmrcialidad de Canta son Pardn
Marca Cambis, Caruacaya/ovejeros, Quiby Chacarac&llla pajareros, Cancha
Cancha/ alpargateros, Apio Chacara, Choccha Caksgpablado, Aragaco
alpargateros, Guaro chacara, Yaca chacara, Achitefos, Chochacara, Mallo
chacara, Cato despoblado de mitimaes, Copi chfid@egmo chéacar&. También, en
el pueblo de Rococha, habia 50 casas pertenecigntegique principal de Canta,

para hacer sus sembraduras.

13 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mtb57: Folio 121/v.
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Los indigenas de la parcialidad de Canta sefalgbaral Inca le tributaban
oro (el cual era extraido de las minas de Chuquiaam plata, de los Varos de don
Antonio; y a la vez, entregaban 100 ovejas, 50idestde lana (para hombres y
mujeres), 10 costales grandes de coca, 10 costelegi, 100 pares de ojotas de
cabuya, 50 cargas de charqui, 100 pochas de ntaindigenas para la guerra, 100
indios para cargas Yy, finalmente, 10 mujeres yddlites para sus yanaconas. Todo

lo cual era llevado al Cuzco.

Con la presencia de los espafoles, tributaban @iser encomendero, don
Juan de Morgovejo de Quifiones, originario de Mago8g le recuerda porque habia
participado en la lista del reparto del tesoro d@@arca, con 362 marcos de plata, y
unos 8.880 pesos de oro. Este espafiol noble, perge apellido Quifiones, incluso
tenfa el dominio completo de la lectura y escritdra él le habian tributado en cada
afo: 2 tesuelos de oro (cuyo peso era de 3 mars®desuelos de plata que tenia
cada uno marco y medio, 30 vestidos de lana, 6 spdiocorte, 400 ovejas, 300
alpargatas, 10Qaquimas e cabestros, 250 fanegas de maiz, 250 de pap@s, 40

perdices, 30 aves y 100 indigenas para hacerlassu c

Durante el tiempo que fue encomendero, a Franésarro le tributaron de
igual forma; y luego a Sayabedra, que la tuvo gacanco meses> A este (ltimo,
se le entreg6é un marco de oro bajo, 43 tesuelqdade , 40 ovejas, 15 vestidos de

lana, 300 pares de alpargatas, 100 jaguimas, cabestcinchos, 100 fanegas de

14 James Lockhart,os de Cajamarca. Un estudio social y biograficola primero conquistadores
del Peru Editorial Milla Batres. Tomo |. 1972: 46, 97. Torh: 29.
' Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R&mb657: Folio 122/r.
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maiz, 20 de papas, 30 perdices, y 20 gallinaseRosthente, a don Gonzalo Pizarro

le tributaron, dos veces, lo mismo.

Seguidamente, al encomendero Antonio de Riberael®r otro tanto, una
sola vez. Pero a Nicolas de Ribera, a 10 mesesrdansomendero, se le entrego (en
su casa) 2 tesuelos de oro bajo de un marco y nigsli@suelos de plata, 20 vestidos
de lana, 6 pafos de corte grandes, 400 ovejagp&8@8 de alpargatas, 100 jaquimas,
cabestros y cinchas, 100 fanegas de maiz, 50 fardyarigo, 100 de papas, 100
velas de sebo, 200 perdices, 30 palos grandessie 400 maguey y 50 indigenas

para su servicio.

Diego Flores, encargado de la encomienda y engeptacion de Nicolas de
Ribera, manifesté que en la parcialidad de Canttdahaas de 750 habitantes, entre
casados Yy solteros. El visitador calculaba queahaiis de mil habitantes para su

correspondiente tasacidh.

El cacique principal, llamado don Joan Guanapdrastad6 hacia la ciudad
de Lima para presentar el reclamo, ante el Pregide®idores de la Real Audiencia,
de que estaban agraviados con la tasacién debosos, con el pago anual de 2 mil
500 fanegas de maiz, 300 de trigo, 156 ovejasjéd@p de ropa de cumby, 50 piezas
de abasca, 60 piezas de ropa. Este indigena mamgb@mia distintos argumentos
para que le reduzcan la tasa: no podian pagantalad menor de mil, la enfermedad

de los ganados que van muriendo por la carachar lapconstante disminucion de

18 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mtb57: Folio 124/r
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los indigenas. Por su parte, los miembros de laeheth acordaron nombrar a Fray
Antonio de Figueroa (de la Orden de los Dominicpsal cura bachiller Gomez

Hernandez, para realizar una segunda visita pdes#&ion. El 26 de mayo de 1553,
el dominico fue reemplazado por el fraile Lope a@d-liente, por no saber la lengua
indigena. Asi, el 5 de junio de 1553 procedi6 lgusda visita a la parcialidad de

Canta.
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La visita de GOmez Fernandez y Fray Lope de La Fuen te. (1553).

En el mes de junio de 1553, los visitadores Gomemda&ndez -clérigo
Bachiller- y el fraile Lope de la Fuente (de la @die los Predicadores) llegaron con

la Provision Real de efectuar una serie de visitaspoblacion de Canta.

El 15, llegaron, al pueblo de Mallo. E, inmediatateedespués, al pueblo de
Acos, donde se junté a todos los indigenas mandgrsesles pregunté acerca de
cuantas parcialidades tiene el repartimiento deaa&Cauales son los nombres de los
principales naturales, sus sirvientes, poblaciémas, minas, etc. Se les advirtio que,
si mentian, se les quitaria el sefiorio, sus gan#&osementeras, etc. Y, por ultimo,

se los condenaria al destierro.

En esta informacibn que nos proporciona la visike, sefiala que el
repartimiento de Canta tenia 7 parcialidades: iimgra es el del repartimiento de
Canta, (cuyo cacique principal es don Fernando Aathuy); la segunda, la
parcialidad de Locha, (cuyo cacique principal ea &ovancisco Caxaguaringa); la
tercera, el repartimiento de Carua, (cuyo princigmldon Cristobal Caxayauri); la
cuarta, la parcialidad de Vilca (donde es princiggah Hernando Condornysa); la
quinta, el quinto el repartimiento de Lacha (ercwl el cacique principal es don
Pedro Guari); la sexta, la parcialidad de Copa dcpyincipal es don Pedro
Chuquibilca); y la ultima parcialidad es nombradgiibamba, cuyo principal es don

Antonio Alcapoma.’

17 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mbtb57: Folio 127/r
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El 18, los visitadores llegaron al pueblo@anta(donde el principal era don
Fernando Aynamechuy) y hallaron noventa y seisscpehladas, veintilna casas de
servicio, y treinta y nueve casas despobladas, aslele los siguientes caciques, con

sus hijos y sus respectivas mujeres:
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Nombre Cacique Mujer e hijos Servicios
Fernando Cacique principal | Con su mujer, hijj@ indias de
Aynamechuy de 10 afos y dosservicio.

hijas de 15 y &

anos
dofia Inés Gualdalndigena mujer de 5 indias soltera

Suyo.

Huayna Capac.

para su servicio d
20 y 30 afios d
edad.

D O

Felipe. Difunto  cacique, 2 hijos de 8 afios
antecesor de
Fernando

Libia Guaranga. Difunto  caciqued4 hijos varones de
antecesor de20 a 25 anos,
Felipe. casados con sus

mujeres.

Guaman Sauiri. Difunto  cacigyed varon y 3

antecesor de Libia| mujeres de 20

afos, y 7 niflos

Francisco Arcos

Cacique principal

Con su mujer
hijo de 9 afos, 1
nifo de teta y 1
nifa de 5 afnos.

Uha india vieja

Anamba Principal Con su mujer
Xulca Poma Principal Con su mujer
Yupas Principal Con su mujer
Alonso Carug Principal Con su mujer, P
Poma hijos de 3 y 4 afnos.
Joan Guanare Principal Con su mujer| tlha india de
hijos servicio.
Hernando Vilca Principal Con su mujer y una
Mychu hija de 3 afios y un
hijo de 1 afio
Antonio Pariona Principal Con su mujer,| 1
hijo de afio de
vida.
Francisco Principal Con su mujer y un
Guaranga nifo de teta.
Guaranga Principal Con su mujer,|y
una nifa de dos
anos.
Caxabilca Difunto cacique. 1 nifio de 4 afos

Francisco Soldado

Principal de

10

anos de edad
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Asimismo, respondieron que este repartimiento tié@echacras chicas de

papas \cabyy hay en abundancia de maiz y trifo.

El 21, se visitd el pueblo déausso perteneciente a la parcialidad de Canta,
donde es cacique principal don Tiquilla Chaguastan 7 casas pobladas y 4 casas
donde guardaban sus comidas. En sus chacras, calts@ban papas ni maiz,

solamente la maca y se dedicaban a pastear lassovej

El pueblo deCarcas (donde su indigena principal dice llamarse Riduz)
visitado el 23. Se hallo indios con sus mujerediasviudas, y nifias. Habia 11 casas
pobladas, 10 casas donde guardaban sus comideasa$ despobladas. Mencionaron

que tenian 10 chacras pequefias donde cultivabam tnigd, papas y caby.

Inmediatamente después, se procedié a visitar edblpudeRacas donde el
indigena mandén era un viejo de cincuenta afiossaanujer. Se encontrd 5 casas
pobladas, 17 casas despobladas y 4 donde guarsiabaomidas. Y existian algunas

chacras que producian, en abundancia, papas, roabyy

El 24, se visitd el pueblo d¥asq de la parcialidad de Canta, donde el
indigena principal se llamaba Caxapoma. Se halld®rcasas pobladas, 3 casas
donde guardan sus comidas y 12 despobladas. Declagae no tenian ningun
ganado (por estar en una regién yunga) y que ibén Giudad de Los Reyes a

alquilarselos y a vender hierba y leiia, para psggtributos.

18 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mbtb57: Folio 130/r
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Ademas, en este repartimiento de Canta, entregabero tributo a su
encomendero 455 pesos, 16 vestidos de lana de cusdbfanegas de maiz, 33
fanegas de trigo, 15 ovejas, 9 maguey, 7 cestaeloe de ovejas, 39 aves, 2 palos
grandes, 4 puercos, 26 pares de alpargatas, 1@ammse papas, y dos indios

ganaderos en sus tierras.

El 25 de junio de 1553, se procedio a visitar etipor de Rocha cuyo

principal es don Francisco Caxiguaranga.

Nombre Cacique Mujer e hijos servicios
Francisco Cacique principal Con su mujer, |4 india de servicio
Caxiguaranga hijos de 15 a 20
afios y un hijo de
teta.
Gonzalo Principal Con su mujer
Caruavilca. 30 afios
de edad
Paucarvilca de 40Principal Con su mujer, 2
afnos de edad hijjos de 15 a 20
afos y un nifig
pequefio, de 3 afios
Tanta Principal difunto Hijo de 20 afios y 2
mujeres

En esta parcialidad, se hall6 29 casas pobladasadds donde guardan sus
comidas y 11 casas despobladas. Tienen ganadoacyashde maiz y trigo, para

venderlos en Lima.

19 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mbtb53: Folio 133/r
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El 26 de junio del mismo afio, se visitd varios hegade la parcialidad de
Rocha: primero, el pueblo d&nche(cuyo cacique principal llamabase don Francisco
Caxiguarnga), donde se encontré 10 casas pobladtespobladas y 5 para guardar
la comida; declararon no tener ganados, pero sratgara cosechar maiz y papas.
Luego, el pueblo déyas (cuyo principal era Francisco), donde hallaronca2as
pobladas (con indios casados -entre ellos, un iddid5 afios con su mujer de la
misma edad-, solteros y viudas), 18 casas despbhadl2 para guardar comida,
indicaron casi no tener ganado, pero si chacradedonsechaban mate de maiz y
trigo. Y, finalmente,Hurco (cuyos caciques principales eran: don Franciscmry
Joan Capchi Yauri); se encontrd 34 casas poblad&sdespobladas; sefialaron que

tenian ganados, entre ovejas machos y hembras.

En Rocha se obtuvo la informacién de que entregatzata afio, como tributo
a su encomendero, lo siguiente: 180 pesos ensayaaesliio, 13 piezas de ropa de
lana de cumby, 42 fanegas de trigo, 2 puercosaas, 2 cestos de cebo, un palo
grande, 24 pares de alpargatas, 12 pares de o]J&asyejas, 1 indio ganadero, 12

fanegasde papa y 12 magueyes.

Después de visitar la parcialidad Becha se procedié a inspeccionar, el 27

de junio, la parcialidad deachaque cuyo pueblo tiene el mismo nombre. El cacique

principal se llamaba don Pedro Guari.
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Nombre Cacique Mujer e hijos Servicios

Pedro Guari Cacique principal Con su mujer, c@rindias de servicig
sus 3 hijos de 15 a
20 anos

Joan Paucar Principal Con su mujer y una
hija de 3 afios

En el documento se menciona a dos principales, g@#mas, sélo se nombra
un asentamiento que debid ser bastante extensoqmmsba con muchas casas
habitadas. Producian papa, caui y a dos leguastacabajo, poseian tierras para el
cultivo de maiz y trigo. Don Pedro manifestaba gaea el Inca trabajaban solo
media fanega de sembradura de maiz. Las tierrastdeayllu comprendian zonas de

puna detras de la cordillera de La Viuda hasta &mapcha.

En esta parcialidad, tenian 71 casas pobladaspd@dguardan sus comidas y
80 casas despobladas hace bastante tiempo. Seongnai la vez que poseian
ganados y que no tenian minas, pero si algunasashde maiz y trigo. Respondieron
que debian pagar -como tributo a su encomendefpe8os, 11 piezas de lana de
cumby, 17 ovejas, 54 fanegas de trigo, 11 faneggsaga, 2 puercos, 33 gallinas, 5
libras y medio de cebo, un palo grande y 6 magu&apares de alpargatas, 10 pares

de ojotas, y un indio ganadero.

Seguidamente se visitd la parcialidad @epa cuyo indigena principal se
llamaba don Hernando Chuqy Bilca, con su respectivger. Otros principalesse
llamaban Pedro Ayna (con su mujer y tres hijog)oy Francisco Arco, con su mujer

e indias de servicio.
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En este pueblo d€opa se hall6 94 casas pobladas, 28 casas donde guarda
sus comidas y 97 despobladas. Asimismo, informgrentenian chacras muy lejos
del pueblo, donde sembraban papas, maiz y trigmbiEsa mencionaron que cada
afio debian pagar al encomendero la cantidad dgp&83s en plata, 17 piezas de
ropa, 83 fanegas y media de maiz, 51 fanegasgie fir6 fanegas de papa, 26 ovejas,
3 puercos, 50 gallinas, 34 libras de sebo, un noagiende, 6 magueyes, 27 pares de

alpargates, 15 pares de ojotas y un indio gan&fero.

Segun Stiglich, Copa es un villorrio y un fundo edrdistrito de Arahuay y
forma parte del mismo pueblo. Es posible que d@bgaatayllu haya sufrido varias
transformaciones en el transcurso del tiempo. Aetha existen los titulos de la
comunidad campesina de Collana, situada en Arahua&glindante con otras tres
parcialidades que son Quicalmachay, Collo, y Cgopaosee 3,408 hectareas de
terreno” Quiza la parcialidad de Copa estuvo formada par mhitades que se

dividieron posteriormente, siendo Collana una tiesel

El 28, se visitdé la parcialidad dEsquibamba o Ysquibambaonde es
principal don Antonio Arca Poma con su mujer e lig 17 afos, y con indias de
servicio. Se encontré 100 casas pobladas y 42 Heslas. No tenian minas, pero si

algunas chacras de maiz, papas y caby, muy lejgaidblo.

No hay una aldea moderna con ese nombre y sditeexila fecha un cerro

denominado Esquebamba en una quebrada cercanhla gaeéirahuay.

20 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mbtb57: Folio 141/r
2L Archivo General de la Nacion. Titulos de ComuniadCuaderno 6, Afio 1937.
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A continuacion se visitaron dos pueblos de la mispaacialidad de
Esquibamba primero, el pueblo deQuisq (cuyo indigena mandon se llamaba
Aynamarca, con su respectiva mujer), donde respomdique no tenian ganados, ni

minas, pero si algunas chacras de maiz, en abuadanc

Y después, el pueblo deararuayllo, (no se sefiala el nombre del indigena
principal, pero si hay informacioén de indios casadé la vez se menciona que no
tenian ganados por estar en tierras yungas, yegedocian las minas, sin embargo,
contaban con muy buenas chacras de papas, codgoy frespués de ello, se
preguntd a los naturales la cantidad de tributogpgaban a su encomendero al afo
y, de ello, se desprende que se desembolsaba 249 @esayados, 12 piezas de ropa
de cumby y una manta, 62 fanegas de maiz, 36 fartEgarigo, 12 fanegas de papa,
5 libras de sebo, 3 puercos, 36 gallinas, dos madgandes y 5 maguey, 23 pares de

alpargatas, 10 pares de ojotas, y dos indios gavsife

La parcialidad deCarua (donde es principal don Cristdbal Sauri, con su
mujer e hijo de 14 afios y una india de servicie)Visitado el 29. A la vez, se hall6 a
un indio mandén llamado Alonso Tung, con su mujambién se informa que
existian 34 casas pobladas, 8 casas de guarda ndelasoy 28 despobladas.
Asimismo poseian ganado ovejuno del Inca y algwhasras para sembrar maiz,
papas. Tenian la obligacion de tributar a su enodere, cada afio, la cantidad de
150 pesos, 9 piezas de lana de cumby, 39 fanegasdia de maiz, 24 fanegas de

trigo, y 8 fanegas y media de papas, 13 ovejag;etlllos de cebo, 1 puerco, un

22 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R&mbb57: Folio 143/v
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madero grande y 4 magueyes, 17 pares de alpar@ateses de ojotas, y 1 indio

ganaderg®

Este ayllu de Carua corresponde posiblemente ablapueblo del mismo
nombre, y estaba situado en un lugar alto, heckasgulesprende de sus sembrios de
papas. Siguiendo el padréon de otras parcialidagiedién poseia zonas bajas; el
actual pueblo de San Miguel pertenece a este yaglis campos se extienden hasta el

rio Chillon.

El 30, se visito la parcialidad déscadonde uno de los principales era don
Hernando Condornisa, con su mujer e hijos y coraghde servicio, de 30 afios de
edad. Otro principal se llamaba don Francisco Glaewcon su mujer. Y habia otro
principal llamado don Antonio Chunbibilca, con swjen e hijo y dos indias de
servicio. Mencionaron que no tenian minas, peohacras del Inca donde sembraban
papas, maiz, y trigo. A la vez, informan que pasegjanados en poca cantidad. Se
hallaron 118 casas pobladas, 16 donde guardan suglas y 80 despobladas.
También manifestaron el tributo que debian padaafia, a su encomendero y que
correspondia a la cantidad de 465 pesos, 22 pdzzaspa de lana de cumby, 11
fanegas y media de maiz, 73 de trigo, 22 de p&Yasyejas, 41 libras de sebo, 5
puercos, 70 gallinas, dos maderos, 12 magueygsa4s de alpargatas, 21 pares de

ojotas, y 2 indios ganaderos.

2 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mbtb57: Folio 145/r
24 Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R8mbb57: Folio 147/r
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Esta parcialidad segun los documentos solo tenigpueblo y debid ser
importante pues contaba 118 casas habitadas, poldadas y 18 depdsitos, es decir
en esta parcialidad habia mas casas que en Caotantarcapital. En la actual
provincia de Canta hay dos pueblos llamados Visgasno pertenecia al curacazgo
de Canta y se encontraba en el actual distritordausy, mientras que el segundo se

integraba al sefiorio de los Anan Piscas.

En Julio del mismo afio, los visitadores realizatas visitas siguientes:
visitaron el pueblo yunga llamadguiby, donde su principal se llama Caxapoma, con
su mujer e hijos. Aqui se cultivaba, en dos chadeakoja de coca para el Inca y
ademas producian, en abundancia, maiz. Luegosis@ @i pueblo d®ariamarca de
clima caliente, donde habia indigenas labradopssgian 29 casas para tejer ropa de

cumby.

Caruacayan un pueblo de ovejeros, fue visitado el 7. Se6hal casas, que
servian de refugio para los indigenas que traiamganados de las alturas. Mas abajo

se encontrd 5 casas para el mismo fin.

Finalmente, el bachiller Gémez Hernandez, clérigpmiorado por el
encomendero Nicolas de Ribera, menciona que lagales de estas parcialidades
pueden pagar, cada afno, la suma de dos mil petass gantidades antes pagadas.
Para el visitador fray Lope de la Fuente de la ©rde los Predicadores, los

indigenas deberian tributar, al afio, 1000 pesdd,fa@tegas de maiz, 600 de trigo,
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100 vestidos y maderas, magueyes, que no debeltlegatdos a Lima, sino a la

estancia cercana del contador Cacétes.

De acuerdo a esta segunda visita a la parcialidaddadtay demas anexos,
hay una poblacion de 1,145 habitantes de todasdiades y 63 personas reservados

de tributos.

Y, en otra informacion de esta Audiencia de Lingaghcomienda de Canta
tenia 1,137 indios tributarios con un tributo and&l4,226 pesos; la encomienda de
Recos y Guamantanga, 631 indigenas con el tribei®,2P3 pesos; y Atavillos, 353

indigenas con 1,125 pesos de trikiito.

%% Archivo General de Indias. Patronato 95 — B. R&8mb557: Folio 149/r
% Enrique Torres Saldamanddpuntes histéricos sobre las encomiendas erPeii. Imprenta
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. 19675%0-
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El Corregimiento de Canta y las reducciones

Ahora bien, sabemos que @&rregimientocorresponde a la poblacion o el
territorio gobernado por worregidor, asi como al cargo y jurisdiccion de éste. En el
Derecho Indiano, se denominaba con tal nombreri¢otérs relativamente extensos,
donde existia numerosa poblacién indigena y ercuates un corregidor, nombrado
generalmente por la Real Audiencia respectivaatargu cargo la administracion de
justicia (en lo civil y penal), la vigilancia, lardccién de las reducciones o pueblos de

indigenas y el cobro de los tribufds.

Vazquez de Espinoza mencionaba que, en el Arzahisga Lima colonial,
habia 16 corregimientos: el Cercado, Cariete, leayds, Jauja., Chancay, Canta,
Santa, Huarochiri, la ciudad de Lebén de Huanucorm@a Chinchaycocha,

Huamalies, Huaylas, Conchucos y Cajataritbo.

También mencionaba, este religioso, que en el gioniento y provincia de
Canta existen cinco repartimientos y, en ellos,idnazho doctrineros: los cuatro

clérigos y los cuatro religiosos de Nuestra Seflera Merced?®

" Sobre la actuacion de los corregidores, se recmhiter los siguientes libros: Guillermo Lohmann
Villena. El corregidor de indios en el Perl bajo los AustridMadrid, Cultura Hispanica. 1957;
Alfredo Moreno CebrianEl Corregidor de indios y la economia peruana dgl&XVIll. Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas Institu@. ‘Fernandez de Oviedo”. Madrid977 Carlos
Lazo GarciaHacienda, comercio, fiscalidad y luchas socialesr(Pcolonial).Biblioteca Peruana de
Historia, economia y sociedad. Lima. 1981.

% Antonio Véazquez de Espinoz&ompendio y descripcién de las indias occidentaBiglo XVI
Washington. Volumen 108. 1948: 1321

29 Antonio Véazquez de Espinoz&ompendio y descripcion de las indias occidentafiglo XVI
Washington. Volumen 108. 1948: 1835
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Repartimientos Tributarios| Viejos Mozos | Mujeres| Tributos Tributos
con sin
costas costas
Guamantanga| 631 256 1,038 2,311 2,223 1,399-4-
10
Canta 782 284 1,084 2,785 2,826 1,359+6-
4
Hananpuchas | 425 150 711 1,311 2,522t 71,017-7-
4 4
Huronpichas 244 108 337 769 831-1 435-1
Atavillos 353 151 580 1,188 1,225 619-4

En este Corregimiento de Canta, habia diez curessinkros, cuatro clérigos

en los pueblos de Canta, Pariamarca (Obraje), 8an de Quibi, y Atabillos.

Ademas de seis religiosos de Nuestra Sefiora deetaed, en Lampian, Pacarao,

Huamantanga, San Buenaventura, Cauxoy BomBén.

En un cuadro preparado por el historiador Guillerbodhymann sobre los

corregimientos en el arzobispado de Lima, aparepeseblo de Canta con 20 pueblos

y 5 repartimientod?

Arzobispado de Lima Pueblos Repartimientos
El Cercado - 13

Villa de Arnedo 10 8

Cajatambo 17 5

Canta 20 5

Cariete 13 5

% Antonio Véazquez de Espinoz&ompendio y descripcién de las indias occidentaBiglo XVI
Washington. Volumen 108. 1948: 1324
31 véase, Guillermo Lohmann Villen&! corregidor de indios en el Peri bajo los AussridMadrid,

Cultura Hispanica 1957: 595.
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Recordemos que antes de la llegada de los espafotesndigenas se
encontraban dispersos en comunidades. Las peqadédiess estaban ubicadas en
desorden e independientes unas de las otras, derangue no habia calles, sino
pasadizos en laberinto. Siempre se procuraba kastsobre colinas, buscando de
preferencia sitios pedregosos o, mejor dicho, impctvos, a diferencia de los

pueblos creados por los espafioles.

Ya en el siglo XVI, Juan de Matienzo present6 wyecto a la Audiencia de
Lima, para la fundacion de pueblos de indigenasoRendaba, primero, visitar todo
el Virreinato para determinar los lugares con abuoth de agua, tierras; y tomar
nota de los pequefios poblados que debian uninssedpanacimiento a los pueblos;
indicando, al mismo tiempo, el numero de habitgntasto de hombres como de
mujeres, nifios y ancianos. Y, después de habdadisias provincias y visto con
atencion los pueblos, y la poblacién para fundaréalucciones, se debia mirar qué
cosechaban y si criaban ganados. Realizado esiebgehacer la traza, las calles, la
plaza, la iglesia y la casa del Cacique. Se danbrse arboles frutales que no existen
en el pueblo, por ejemplo: las higueras. Asimis®®,debe informar si existen

minas>?

Es interesante constatar la existencia de proygcasentados por las érdenes
religiosas, en torno a constituir reducciones yfxtdhas que encajasen en los
programas de urbanizacibn que apoyaba el Estade. défuoidor Matienzo,

colaborador del Virrey Toledo, quien, hacia el miti cuarto del Siglo XVI,

32 “Instrucciones de la reduccién de los pueblosrdtios en 1572”. En: Emilio Lisson Chavdza
Iglesia de Espafia en el Per(. Coleccién de documsemara la historia de la Iglesia en el Perd, que
se encuentran en el Archivo General de Ind&evilla. 1944: Vol. I, N° 9: 118-119.
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basandose en planificacion urbanistica, reflejoinge8zé un innegable proyecto
politico. Su plan debia ser implementado con laalmmiacion estrecha entre
eclesiasticos y funcionarios estatales, presciddiese la iniciativa privada de los
encomenderos en términos absolutos, pero si bas&nelmondmicamente en la
percepcion tributaria. Segun el referido oidorcada reduccion deberian existir, a lo
maximo, quinientos tributarios con sus familiadetasante es destacar que en cada
reduccion deberia funcionar un cabildo compuestoimaios (objetivo, por cierto,
cumplido y que denotaba el interés formal por gatrea los indigenas, el status de

subditos del Rey).

En cuanto a las tierras, deberian ser amojonadepaytidas por el visitador
fundador. Recordemos que habia tres categoriasrdestde los indigenas: las de los
curacas, la propia de los naturales y las poseidasomun por la reduccion. Esto
significa, en otros términos, que el proyecto seaba, en parte, en las propias
jerarquias sociales que preexistian en las so@edamdligenas, incorporando sus
modos y formas de produccién, en calidad de sulrgidi, al modo de produccion
colonial. Las comunidades indigenas serian “enedps!’ en la forma de reduccion,

para pasar a articularse, asi, al modo de la poitudominante.
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Desde sus propios origenes se entendia por reduccio

“...el hecho de traer poblados a los indios dispsr némadas y a aldea
resultante de su agrupacion en nucleos accesidiestinados a ser escuelas
de civilidad y religién. A estos naturales no sg pedian quitar las tierras
gue poseyeren con anterioridad a su reduccionstoepueblos asi formados
podian vivir espafioles, negros, mestizos o mulasod®) solamente los
indigenas gobernados por sus alcaldes y regidoredos indios, bajo la
vigilancia de un Corregidor y un Alcalde Mayor eBpées. Estos alcaldes
naturales serian dos si la reduccion pasaba de wigheasas y uno si no se
llegaba a este numero. Por su parte, los regidareigenas debian ser

cuatro o dos respectivamente, renovados anualnmg&ei®o se practica en

los pueblos de espafioles e indios”, en presenciasieuras™®.

Fue asi que se inicid la fundacion del pueblo det&Cg, sobre ello se conoce
dos versiones: una expuesta por monsefior Pedrorded¥allar Cérdova, donde
afirma que en el mismo sitio de Cantamarca seierehasiento de algunos espafioles
mineros y de todos los indigenas de la region. ¥, qun diciembre de 1535, fue
fundado el pueblo con el nombre délla de la Purisima Concepcion de Cahtpor
el encomendero Nicolads de Ribera el mdzd. la otra versién es del sacerdote
Heralio Cabrera Huaman, en la cual sefiala la fedehfundacion del pueblo (8 de
diciembre de 1544), con el nombre enaculada Concepciéon de Cantpor los
misioneros, los frailes Pedro Ulloa y Juan Oliascierto que estos dominicos fueron

los primeros en llegar a Canta en 1540 y, por feswlaron la primigenia parroquia

33 Antonio Ibot Le6nLa iglesia y los eclesiasticos espafioles en la esgde IndiasSalvat Editores.
Barcelona. 1954:255.

% pedro Villar Cérdova. “Fundacién de la parroquéa@hnta”. EnCanta su historia posibilidades de
desarrollo.Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Lim®@3:93-22
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de Canta. Igualmente, los frailes de la orden desNa Sefiora de la Merced

fundaron las parroquias de Huamantanga y San Baahaa.

El plano del pueblo de Canta tiene una plaza dedocuadrangular en el
centro, y manzanas cuadradas que se dividirianuatrocsolares por lado, y con
calles anchas. La iglesia se haria en la plazapay aasa para los espafoles que
estuvieren de paso. También un Cabildo, un hosfatabsa del Corregidor, detras de
ésta la casa del Tucuyricut y una carcel con dpss;easi como una casa para el
Curaca. Las reducciones o pueblos hispano/indinBgtmaban imitaciones diluidas
de las ciudades y villas espafiolas, donde susamst debian transformar sus

estructuras econémico-sociales y sus mentalid&des.

Retomemos lo dicho arriba. Las reducciones de Gaatan pueblos de plano
ajedrezado, que la politica colonial mandé levapta que en ellos vivieran los
naturales, segun el modelo espariol. La ereccidestiepueblo fluyé como causal a
los intereses de todos los sectores de las clasemantes. El pueblo de indigenas
fue la sintesis de una civilizacion programada gigeinuir al ser humano, puesto
gue, mientras se mantuviera la servidumbre, la gmabrseria proclamada como
prueba palpable de su manifiesta incapacidad. Haldareunirlos para echar sobre
ellos la red socio-ideoldgica envolvente y fadiliteu expoliacion econdémica.

Traigamos a colacion la justificacion del trataaiSblérzano y Pereira, en su Politica

% Hay muchos estudios que se pueden recomendar gofagara conocer un poco mas todos estos
aspectos, libros muy utiles, faciles de leer, aded® facil acceso. El de Céardenas Ayaipobha,
reduccién del Cercadoresis de Bachiller en la Universidad Nacional btagle San Marcos. Lima.
1972 y Alejandro Méalaga Medin&Reducciones Toledanas en Arequipa (pueblos trauktes).
Biblioteca de autores arequipefios. Publiunsa. 19dan Solérzano y PereyrRBplitica Indiana
Imprenta Real de la Gaceta. Madrid. Tomo II. Librd.776: 198
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Indiana sobre las reduccioné&siene autoridad y potestad el Principe o la Repcil
para compeler a sus vasallos por libres que seemre que entendieran que esto

puede convenir a la pablica utilidad®.

Sabemos que el dominio colonial obligaba, a lodgemas cantefios, que
vivieran agrupados, dandose multiples disposici@uescondujeron a este objetivo.
En tal sentido, los ayllus debian reunirse en pupbbuefio, para que los sacerdotes,
religiosos de Nuestra Sefiora de la Merced y lawidatles espafiolas pudieran llevar
a efecto la campafa del adoctrinamiento y el cbettondmico, politico y militar, en
forma eficiente. De modo que, centenares de alelgaarcidas por flancos, llanuras y
cumbres fueron despoblados para “reducirlos” o gigilos a menor niumero de

asentamientos urbanos de caracter rural.

Recuérdese que los asesores del Consejo de Indiadeyo que intervenia en
el Pera opinaron que el unico modo de introduciosaindigenas enpblicia’ o,
mejor dicho, de encaminarlos dentro de las pawpaf®las, seria mediante una
previa cristianizacion. Por eso, en las ciudadgmfedas como en el campo, se
hicieron reducciones de indigenas y fueron puestoargo de doctrineros o curas
parroquiales. Alli el cura administraba los Sacraioe Se establecia escuelas, se
supervisaba y castigaba los vicios publicos comaabberas, concubinatos e

idolatrias.

% Juan Solérzano y Pereyiolitica Indiana.Imprenta Real de la Gaceta. Madrid. 1776. T. b, Li,
Cap. XXIV.
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Las reducciones, efectivamente, fueron creadasquegdos doctrineros y los
corregidores pudieran ejercer, eficazmente, suidoas respectivas. Entonces
resulté factible implantar y mantener el régimenl deabajo obligatorio,
simultdneamente a los trabajos misionales. En coerseia, teniéndo a los indigenas
reunidos en pueblos, se aseguraba tres cosas: clicdries una intensa
concientizacion hispanista y catolica. 2. Organdsositos fijos, y bien controlados,
de mano de obra a bajo precio, que es lo tipicoeletrabajo colonial, para
encaminarlos a las labores en las minas, hacierdsancias, obrajes, etc. Y 3.

Facilitar la eficacia de la tributacigh.

En tal sentido, el deseo de la Corona era amoklarla cultura espafola en
los aspectos relacionados con la religion, el gobiey las costumbres morales e
higiénicas. Las reglas de “policia” que normabanwitia en el pueblo inducian un
sentido de responsabilidad en torno al “bien quedae profundizd, todavia mas, el
sometimiento. Tales reglas fueron amplias y contpezon la costumbre del buen
vestir, disposicién de los espacios en las congtines, fiestas segun el calendario
qgue implanté el dominante; variadas obligaciondigiosas que se desprendian del
adoctrinamiento, apelativos y nominaciones castadaomados de algin santoral,
deberes civicos en el &mbito de cabildo, deberes gan la “republica” (tambos,

caminos, puentes, captura de delincuentes, etmhihiciones (de no emplear

%" Sobre este y otros aspectos generales de lasciedes, ver los libros de Alejandro Malaga Medina,
Reducciones Toledanas en ArequiBiblioteca de autores arequipefios. Publiunsal 19&r también

el articulo de Guillermo Céspedes del Castillo, Soiedad colonial Americana en los siglos XVI y
XVII". En: Historia de Espafia y Améric®irector J. Vicens Nives, T3. Barcelona. 1961lindismo,

el de Céardenas Ayaipoma, “El pueblo de Santiagogh#tto en Lima Virreinal’Boletin del Instituto
Francés de Estudios Andino¥ol. IX, N° 3-4. 1980: 19-48; David Noble Cookl.d poblacion
indigena en el Perl colonial’Anuario del Instituto de Investigaciones HistéricaRosario,
Universidad Nacional del Litoral/Facultad de Filfiaoy Letras. 1965: 73-110; y el libro de Maria
Antonia DuranFundacion de ciudades en el Perd durante el Sigld Estudio urbanistico Escuela
de Estudios Hispanoamericanos. Sevilla. 1978.
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caballos, ni usar armas hispanicas) y hasta undsediscriminatorio de la higiene

personal.

También estos métodos de explotacion colonial saldzm en elementos
preparados por la administracion incaica. Los edpaficontinuaron explotando la
enorme reserva de mano de obra indigena. Tambtégramon a la aristocracia
andina en la piramide de la clase virreinal. Impoon tributos, trabajos obligatorios,
servicios personales. Estas realidades eran pamieate conocidas por los indigenas,

ya que el Estado inca les habia gravado con id&ntibligaciones.

Por eso, tanto en la documentacion privada comia eficial, el trabajo del
indigena aparece como una de las riquezas masasili® América, de la cual no se
puede prescindir. Y efectivamente, con las redmesoo pueblos de indigenas,
(inspirados, segun aducian los tedricos en la mEmbgle asimilarlos a la “vida
politica y urbana”), s6lo se perseguia definidosppsitos fundamentales ya
mencionados. Los naturales debian permanecer mwigdados, para que los
encomenderos, mineros, obrajeros, estancierosndades, etc. resultaran mucho
mas enriquecidos. Por eso, fueron ubicados certasdeaciendas, ciudades, villas y

asientos mineros. Estas afirmaciones pueden exiaadigunos.

Esta fundacion de los pueblos o reducciones dgeénds fue -por lo tanto- el
fruto del sojuzgamiento, para lo cual a los naagdés obligaban a abandonar sus
aldeas primitivas, para residir en las nuevas zprasficadas. Lo que anuncia que

las reducciones, al fin y al cabo, llegaron a pee@ables reservas de mano de obra.
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En tal aspecto, las reducciones dieron inicio aalaale abusos, explotacion,
despojo y alienacion o despersonalizacion cultuddl hombre andino.
Consecuentemente, en lugar de aliviar la existehomana, se convirtieron en
trampas diabdlicas de sagueo, hasta sumir a lageinas en la mas absoluta miseria e
ignorancia. Y hasta los caciques fueron confinadosio tales, con el fin de
convertirlos en instrumentos de la explotacion ys#gueo. Incluso, con el mismo
propdsito, nuevos cargos dentro de la sociedadnandie llegé a crear alcaldes,
capitanes de mita, fiscales de doctrina. Se coactdiciones especificas a los
Cabildos de indiostambién llamados comunas, consejos o ayuntansieBtomision
esencial era la administracion de justicia (endogb y civil), el cuidado del ornato y
el control de las fiestas y mercados, dentro dirasa jurisdiccional o territorial. Estos
fueron los que determinaron que las reduccionebieean el nombre de “Republicas
de Indios”. Esta Republica estaba conformada par daciques, 2 alcaldes
denominados varayoc, 4 regidores, 1 alguacil, dldécde aguas, 1 alcalde de campo,
1 escribano-quipucamayoc y 1 verdugo, quienes dasigabban cargos de acuerdo a

ordenanzas muy precisgs.

% “De los Cabildos, y alcaldes ordinarios de lasdailes, y villas de las indias, de su eleccién y
jurisdiccion”. En: Juan Solérzano y PereyPalitica Indiana.Imprenta Real de la Gaceta. Madrid.
1776:150; y véaseRecopilaciéon de Leyes de los reynos de las Indiag Ediciones. Cultura
Hispanica. Madrid. 1973. Tomo I, Libro 5 y 6.
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Los alcaldes eran dos en las reducciones cuya@oOblpasaba de 80 casas.
Uno tenia el nombre de alcalde de primer voto, gted el de alcalde de segundo
voto. Las leyes disponian que el primer alcaldecqulera del grupo de los
principales o de la nobleza; y el otro, de losrjainas o de la masa campesihaa
eleccion era efectuada el 1° de enero de cadd_afcelectores estaban constituidos
por los demas integrantes del cabildo (regidoriegiaailes, etc.). Fue prohibida la
reeleccion. Estos varayoc, 2 0 3 veces a la seradnanistraban justicia en la plaza

del pueblo, sentados en un estrado. Alli escuchlaisgmroblemas de los naturales.

Asi sucedio por las ordenanzas del Virrey Franciboledo. Los antiguos
pobladores de Canta, Locha, Carua, Visca, LachaGoepa, Esquebamba y sus
anexos se vieron obligados a reducirse en unapsdii@acion. Asi quedo establecida
la poblacion actual como capital del corregimiemt® Canta. Al unirse estas
comunidades indigenas, no desaparecié la demanctaidgtorial ni la autoridad de
los sefores naturales, pero quedaron al servicla derona espafiola. Se dieron los

titulos de Caciques principales, secundarios \ddsaordinarios.

Por eso, en la documentacion de los siglos XVI, DY¢/XVIII aparece el
corregimiento de Canta con sus reducciones y specgvos anexos. Ya en el afio de
1763, el cosmografo Mayor del Virreinato (Cosme mi)een suGeografia del Peru
virreinal, menciona que este corregimiento confina: por elddste y Este,
principalmente con la provincia de Tarma,; por et®gcon la de Chancay por el lado

de Checras y, con la restante de ella, hasta gakt€orregimiento del Cercado; por

% No obstante, siempre hay esfuerzos sobre este tdrda Waldemar Espinoza SoriaMitreinato
peruano: vida cotidiana, instituciones y cultufBiblioteca Nacional del Perd. Lima. 1997; y el de
Carlos Diaz Rementeri&l cacique en el Virreinato del Peru: estudio Hrst6-Juridico. 1977:212
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el Sur, con la provincia de Huarochiri. Tiene, detsl a Sur, 24 leguas; y 35, de Este

a Oeste, haciendo asi una figura casi cuadradapf@onte, esta provincia, nueve

curatos™®

PUEBLO ANEXOS

Canta Cachua, Obrajillo, Pariamarca, | vy
Chasqui.

Pomacocha Carhuacayan y Yanta

Pari Uchayucarpa, Huayllay, Huaychao,
Pacaraos, Vichaycocha, Santa Ciuz,
Santa Catalina, (hay bafios -calientes)
Chauca, Ravira, Chupas, Culli y Vircas.

Atavillos Altos Pasa, Chisque, Huaroquin, Cormac®i
Bafos y Alpamarca.

Lampién Cotoc y Céarac

Atavillos Bajos Pallac, Chapis, San Agustin, Hugsco
San Juan y Pampas.

Huamantanga Puruchuco, Quipan, Marco, Sumbijrca,
Ama, Huandaro, y Rauma

San Buenaventura San José, San Miguel, Huacosp$iyar
Culluay.

Arahuay Biscas, San Lorenzo, Pampacocha,
Anaica, yazu, Mayo, Quizu, Quites|y
Yanga.

0 Las descripciones basicas sobre esta provincipuesge leer en Cosme Bue@eografia del Per
Virreinal. Siglo XVIII. 1764 — 1770. Publicado por Daniel I¢@arcel. Lima 1951: 34-35. También
muchos documentos han incidido sobre asunto: AmtdeiAlcedo Diccionario geogréfico histérico
de las Indias Occidentales o Améri¢zdicion Atlas. Madrid. 1788; Juan Lépez de Vetasteografia
y descripcion universal de las India&ditorial don Marcos Jiménez de la Espada, Ediciofydas.
BAE. 1971, fray Reginaldo de Lizarragaescripcion breve de toda la tierra del Perd, TuamnRio
de La Plata, y ChileEstudio preliminar de don Mario Hernandez. Madti@i68; y Antonio Raimondi
“Itinerario de los viajes de Raimondi en el Peldletin de la Sociedad Geografica de Lirh#éreria

e imprenta de San Pedro. 1860.
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Asimismo, para este corregimiento de Canta y sdscm@ones, aparece una
informacion en el libro de los censos, en la camiadReal del afio de 1599: la

reduccién de Huamantanga con 144 reales y los de@an 360 reales.

A la vez, hay un informe y una lista de relacion lde Juros que estan
impuestas por provision del sefior virrey CondeMikdr, el 1 de enero de 1608. Los
indigenas del repartimiento de Huamantanga tieeereadta, en cada afo, alrededor
de 360 reales. De la misma forma los de Canta eota e 1,368 realé$Por esa
razon, la provincia de Canta provee, de salarMiragy y a las Audiencias, la suma
de 800 pesos, aun mas que la reduccion del Cerauda suma de 500 pesos, y
podemos compararla con la provincia de Cariete decwoilla de Arnedo, Yauyos y

Huarochiri*® Es decir, estamos hablando de una doctrina mayyrproductiva.

“! Estos datos basicos estan en Antonio Vazquez piedzs, Compendio y descripcion de las Indias
Occidentales. Siglo XV&mithsonian Miscellaneous. Washington. Volumen 18838: 1308

42 Antonio Vazquez de Espinoz&ompendio y descripcion de las Indias OccidentaBiglo XVI.
Smithsonian Miscellaneous. Washington. Volumen 1@838: 1305-1306

43 Antonio Vazquez de Espinoz&ompendio y descripciéon de las Indias Occidentagiglo XVI.
Smithsonian Miscellaneous. Washington. Volumen 10&8: 2041
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Bases para la evangelizacion

Real Patronato

Debemos recordar el antecedente juridico inmediate explica el
predominio del Estado sobre la Iglesia en Amératagual surgio a partir de los
conflictos entre Espafia y Portugal. Este Ultimdat@lerecho Unico de posesion de las
tierras descubiertas y exploradas. Las Btltasaétera” del 3 y 4 de mayo de 1493 y
la “Eximiae Devotionis” del 3 de mayo del mismo afio fueron actos juridibels
Papado a favor de Espafa, a fin de impedir cooflicentre las potencias
ultramarinas, con relacion a los futuros desculenmuos. Ademas, en estas bulas, se

ordend que los reyes mirasen por la cristianizad®tos infieles.

También la Corona Espariola ejercia la direcciénadiglesia en el Nuevo
Mundo por intermedio del Consejo de Indias. Destlecdrte jerarquica, estaba
minuciosamente fiscalizada la administracion et EI Rey era quien presentaba
a los primeros Obispos del Peru, sefalandoledrotes de sus jurisdicciones. Daba
ordenes a los prelados diocesanos para que actsegén sus funciones y, a su vez,
tratasen los asuntos relacionados con materids<iyieclesiasticas. De esta manera,
el Estado controlaba las actividades del cleroleeg&or eso, el Consejo de Indias
organizaba las expediciones evangelizadoras desdéaba de Contratacion de
Sevilla, cuyo organismo estaba encargado de prigpaenc a los misioneros, lo
necesario para el viaje. Pero la organizacionnatele cada Orden estaba cerrada al
poder civil. La Corona no intervenia en la seleccie los misioneros; esto

correspondia a cada Orden.

!« .se supone que los Reyes han fundado o han fdedando iglesias, y se les obliga de percibir

directamente los diezmos, a dotarlas convenientienmara lo futuro. Como se ve, los conceptos son
ya los del Patronato: el rey funda y dota; la iglegconoce al fundador y dotador y como tal le
concede participacién en los bienes de la iglesiddda”. En Pedro LeturiRelaciones entre la sede e
Hispanoamérica 1493-1835 Roma — Caracas. Universidad Gregoriana — Soci@&tdidariana de
Venezuela. T. I. 1959: 12
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Recuérdese que el Real Patronato fue concedid@artma de Castilla por el
Papa Julio Il en 1507, mediante la bulaniversalis Eccleside Esta otorgo a los
reyes el derecho de presentacion de obispos, deefwficiados y la administracion
de los bienes. Asumia, ademas, la obligaciéon dendiar toda la organizacion
eclesiastica y la labor misionera. Mas tarde, eB21%driano VI otorg6 al rey
espafiol, a través de la “bula Omnimoda”, el deredboseleccionar y enviar
misioneros a América. Practicamente, toda la aditnation de la Iglesia en las
Indias quedo bajo el control y responsabilidadad€drona. El gobierno eclesiastico
de las colonias se hizo a través del Real y Supréorsejo de Indias, creado en
1524. De este modo, el Papa solo ejerceria un mwbirdirecto sobre la iglesia de

las Indias.

Los principales derechos del Estado, contenidogleRatronato de tierras
americanas fueron los siguientes: 1).El derechscager y enviar misioneros. 2). El
derecho de propiedad sobre las iglesias, asi commmopolio en lo que respecta a
las edificaciones eclesiasticas. 3). El derecho péecepcion de impuestos,

especialmente el diezmo. 4). El derecho a distribgiobispados.

Esta expresion legal de absorcién de la IglesiagbdEstado se encuentra
contenido en el conjunto de derechos que formapaglonato Eclesiastico. Segun
definicion de Soldrzano Pereira, jurista del impeios derechos del Patronato se

caracterizaban por el hecho de que:

“Todos los Emperadores, Reyes y Principes de lai@rdad por sdlo ser
duefios del suelo en que se fundan y edifican lesiags de sus Estados,
toman en si, como por derecho propio y Real, comeatanla proteccion y
defensa de ellas, y en especial de las Catedraégg)n comun opinion de los

que tratan esta materia®

2 Juan de Solérzano y PereyRalitica Indiana T. 1ll. Madrid. 1647-1648: 17. Recopilacién de las
Leyes de los Reynos de las India (Ediciones Cultura Hispanica — Madrid. 1973. Tomaib. I.
Titulo VI. Ley 1-3. Folios 21-30. 1973.
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Mediante el Patronato, obispos y abades quedalarccides a la calidad de
funcionarios reales o de Estado. Mas aun, en ldmdnla Iglesia no sélo estaba
subordinada a la Corona Espafiola, sino también sa ploderes burocréaticos
establecidos. Asi, por ejemplo, el Consejo de mtliadado por Fernando el Catodlico
se convirtié en la principal autoridad referentls asuntos religiosos de Amérita.
Desde alli se delimitaban las diécesis. No hayrlagdudas para afirmar que la rigida
dependencia respecto al Estado iba a evitar glggelsia adquiriera en las Indias un
grado de autonomia no deseado por el Rey ni el. BEapédecir, los miembros de la
Iglesia americana defendian sus intereses come dasinante colonial. Pero las
ordenes religiosas, especialmente los dominicasiciscanos y jesuitas serian, en

muchas ocasiones, las mas fervientes defensor@atiehatd.

Por eso Espafia asumio la responsabilidad y el débeaealizar la labor
misionera en América. De manera paulatina, se fydaintando el sistema de la
evangelizacion en el Peru. Superados los episa#ida Conquista, y a medida que
se intentaba implantar el organismo gubernamesgainicié de inmediato la accion
misionera, al mismo tiempo que se establecian Hasneiendas del Virreinato del
Perl. El Rey aproboé las ordenanzas dictadas porcism Pizarro, en las cuales se
obligaba a los espafioles que recibian en calidadeg@sito a los naturales, a
proporcionar un clérigo o una persona lega, de dwéta y ejemplo, para que se

desempeiie como curador de almas entre los indiganamendados.

% Sobre este asunto, ver el trabajo de Richard KkagEoleccion de documentos para la historia de
la formacion social de Hispanoamérica (1493-181Wpdrid. Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas. 1962: 54-56

“ Véase, Fernando Armas Medii@rjstianizacion del Pert (1523-1600evilla, Escuela de Estudios
Hispanoamericanos. 1953: 115.
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Las doctrinas

Ahora bien, cuando nos referimos a las doctrinebenhos recordar, que el
historiador Fernando Armas Medina mencionaba queriglen de ellas estaba
encuadrado en las encomiendas y, al respectomafa@ue Francisco Pizarro, en
nombre del Rey, distribuia a los indigenas entse gameros soldados, con la
condicion de percibir tributo a cambio de ofrecerigna instruccion religiosa
necesaria. El origen de las doctrinas se relacionaba tamhién, la labor de los
legos, pagados por los encomenderos para llevatribca los naturales.
Posteriormente, las érdenes religiosas eran apsyamialos conquistadores. Y asi,
instauraron incipientes centros de culto y cateapin cristiana, con el objetivo de
gue posteriormente se constituyan en doctrinasroguaias de indigenas. Pero luego,
el concilio Limense de 1567 insistia en que la giesiion del doctrinero debia
llevarse a efecto con el consentimiento del obibpfp pena de excomunién mayor

ipso facto; en caso contrario:

“...excomunion de oficio por un afio incurra el sabmee que tomare la
doctrina o curacazgo de indios sin orden del Obisgte su vicario que tenga
poder para ello, y a los governadores y reales Andias se advierte que
ademas de ser esto conforme a derecho canénicepesialmente mandado

por su Majestad...”

® Fernando Armas MedinaCristianizacion del Per( (1523-1600)Escuela de Estudios

Hispanoamericanos. 1953:120

® Muchos estudios han incidido sobre este puntojagtrabajos del Padre Domingo Angulo, “Los
Concilios Limensés. Revista Histdca. Lima, Tomo X y Xl. 1936-37, Enrique Bartrdgercer
Concilio Limense (1582-1583)ima, Facultad de Teologia Pontificia y Civil.83 Leonardo LisiEl
Tercer Concilio Limense y la aculturacion de losligenas sudamericanos. Estudio critico con
edicion, traduccion y comentario de las actas delailio provincial celebrado en Lima entre 1582 y
1583 Acta Salmanticensia, estudios filosoficos 233iciBdes Universidad de Salamanca. 1990.
382pp; Juan Guillermo DurangEl Catecismo del 1ll Concilio Provincial de Lima gus
complementarios pastorales (1584-158Buenos Aires, Facultad de Teologia de la Univetsida
Catoélica. 1982; también del mismo auMdonumenta Cathetica Hispanoamericana I-11 (Siglad X
XVIII). Facultad de Teologia de la Universidad Catélica8419Rubén Vargas Ugart€oncilios
Limenses (1551-1772clesiatical Province. Lima. 1951. 241; Matiasu@ta Sumario del Concilio
Provincial que se celebré en la ciudad de Los Reyiesa. 1612.
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Esto fue acatado no solamente por los encomendsras también por los

funcionarios reales.

Por otro lado, también debemos mencionar que -epriamer momento- el
concepto denision se ha aplicado, indistintamente, a diversas upgla€rritoriales
asignadas al clero, para llevar a cabo tareasategelizacion. Como explica Antonio

Ibot Ledn, durante la época del predominio espa@tienominaba como mision:

1. Al grupo de religiosos destinados a indigenastifgs, realizandola de

modo permanente hasta la conversion de los infieles

2. A la predicacion propiamente dicha a indigenantges, realizada de
modo constante hasta su cristianizacion, la quebtémrecibia el nombre de

“mision viva”.

3. Al poblado o lugar residencial de estos natusatesus misioneros.

4. Al grupo de varios lugares de indigenas infigde&ximos entre si, bajo el

cuidado espiritual y aun material de los mismosionisros.

5. A la predicacion intensiva y transitoria hacaslindios infieles.

6. A la predicacion intensiva y transitoria realda en parroquias de
indigenas ya cristianos, por religiosos distintas slis respectivos parrocos

titulares.

7. A la predicaciéon intensiva y transitoria a espb#s por religiosos
especialmente encargados, independientemente déutasones del clero

parroquial. ’

” Antonio Ibot LednLa Iglesia y los eclesiasticos espafioles en la esgpde IndiasSalvat Editores.
Barcelona. Vol. I. 1954: 550
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En ciertas oportunidades, las misiones eran coascabn el nombre de
conversioney reduccionesY otras veces, las denominalmoctrinas Pero mientras
que “mision”, “conversion” o “reduccion” eran témais utilizados como sinGnimos
para designar -temporal y especialmente- la faseiaindel adoctrinamiento,
“doctrina” era un término que se refiere a una dadi territorial institucionalizada
por mandato monarquico”. Estas misiones (conveesianreducciones) podian llegar
a convertirse en doctrinas, mediante Decreto o I@édaal. La doctrina es pues un
concepto juridico- administrativo-civil, y consiiém las parroquias de indigenas
asistidas por uno, dos o mas sacerdotes, bienasesw regulares, en condicién de

curas de almas. Los elementos constitutivos delao@ina eran:

1. El territorio, que siempre estaba situado demieolos limites de una
diécesis, institucion de rapida creacion y multiation. Asi, en el territorio peruano,
durante el Siglo XVI, fueron erigidos los obispadie$ Cuzco, en 1537; el de Lima,
en 1541; y los de Arequipa y Trujillo, en 1577 (que estos ultimos recién se
ejecutaron en 1609). De suerte que las doctriress,desde un principio, ocupaban

una porcion territorial dentro de un Obispado.

2. Iglesia o iglesias subordinadas a una princigal.general, tal unidad o
pluralidad de iglesias dependia del numero de psefple abarcaba una doctrina.
Casi siempre, durante el siglo XVI, una doctrinenpeendia no soélo un pueblo de
indigenas sino varios. Es un error historico carsid como Doctrina a un solo
pueblo de indigenas. Lo cierto es que la iglesiimestaba situada en el pueblo mas
importante o cabecera de la provincia, con unaackng iglesia parroquial, por estar
en ella guardado el Santisimo Sacramento y lalggilgismal, con celebraciones de
los oficios divinos y administracion de los San®acramentos. En tanto que las
iglesias subordinadas, situadas en los caseriasaherias, si bien tenian utensilios
sagrados y podian celebrar los oficios divinosmiatstrar los Sacramentos, no tiene
guardado permanentemente el Santisimo, porqueoltsrteros apenas los visitaban
de cuando en cuando, para luego volver a la igfggigipal 0 matriz, donde residian

regularmente.
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3. Las doctrinas, en los comienzos de la evangédimaestaban -en su mayor
parte- encomendadas a religiosos de cualquier @malestituida y reconocida, aunque
no fuese lo idéneo. Pero, a medida que aumentabanetéro del clero secular, las
doctrinas fueron pasando a poder de éstos; ya epiegpértenecia el oficio de
doctrinero o parroco de indigenas. El nimero derdates que atendian las doctrinas
-por lo general- era uno durante el siglo XVI, estestaba a cargo de seculares;
mientras que en las que corrian al cuidado deelagiasos existia la posibilidad de

que hubiese dos o0 mas, como en efecto los hubo.

4.- La poblacion o fieles de las doctrinas. Estabanformada,
mayoritariamente, por indigenas, aunque no se yxcla existencia de grupos
minoritarios de otros sectores (espafoles, mestiErgos, etc). Por tal razon, tanto
en el habla como en los documentos legislativosclgsiasticos reales, les dan el
nombre de “parroquias de indigenis”.

Las doctrinas de indigenas estaban consideradaso cesrdaderos
“beneficios”, sea por las leyes eclesiasticas cpmolas reales cédulas, durante el
siglo XV1y principio del XVII. Y mas aun -en algoe casos- toman como sinénimo
el nombre de “beneficios”, y viceversa. Lo mismpiten los Concilios Liimenses y
Sinodos. Y las razones fueron: 1. Por estar esgma la autoridad eclesiastica
competente. 2. Porque iek percipiendiestaba anexo a un oficio espiritual, y el que
la concedia era una persona eclesiastica. 4. Rseldada un clérigo. 5. Por ser
perpetua; y 6. Por concederla a otro, y no a smmisAhora bien, de todos estos
elementos, es el 5to (la perpetuidad) lo que faltablas doctrinas. Es que la
perpetuidad de las doctrinas era solamente paraligiosos y no para los seculafes.
Pero debemos sefalar que las doctrinas eran coadddesuperiores a lagsiones,
reducciones y conversiongsero inferiores a las parroquias de espafoles.lassi

admitia el Derecho vigente.

8 valentin Trujillo Menala legislacion eclesiastica en el virreinato delrelurante el siglo XVI
Libreria e Imprenta Gil. Lima. 1963: 88-95. Asim@nvéase el articulo de Fernando Armas Medina,
“Evolucion historica de las doctrinas de indio&huario de Estudios AmericandoBomo [X: 101-129;
Pedro BorgesMétodos misionales de la cristianizacion de Améri8alo XVI Madrid, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas.

® Valentin Trujillo Mena.La legislacién eclesiastica en el virreinato delr@elurante el siglo XVI
Libreria e Imprenta Gil. Lima. 1963: 97
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Insistamos otra vez, la creacion de las doctrinasdncion privativa del Rey
en virtud del Real Patronato, quien lo hacia oritinaente por medio de sus virreyes,
gobernadores, y audiencias. Pero, histéricameadajdctrinas debian su origen a las
ordenes religiosas, al ser descubierta AméricasEsasaron conjuntamente con los
conquistadores para la colonizacion y cristianimacreuniendo a los naturales en
reducciones. Asi, fundaron las primeras organiresaeclesiasticas alrededor de los
conventos de sus iglesias, centros de vida crestigue con el tiempo llegarian a ser
una verdadera organizacion completa mas o mendermmei, llamadadoctrina o

parroquia de indigena$.

Obviamente, en estas parroquias de indigenasdate@de las cabeceras de
corregimiento o provincia, el unico gran poder @rdel doctrinero. A él, tenian que
prestarle servicios gratuitos, y pagarle -en especien dinero- por sus labores.
Ejercia autoridad civil y penal sobre los indigenapresaba e imponia penas
corporales. El derecho canonico le permitia reggdas y castigarlos pero solo en
casos de ebriedad, idolatria, incumplimiento de cep®s catdlicos,
amancebamientos, incesto y faltas de respeto pregsnitores’! Por eso en algunas
doctrinas, por disposicion de los Obispos, los rndsaejercian jurisdiccion penal y
civil sobre asuntos eclesiasticos, como verdadieexes; y para los cuales, incluso,
tenian implantada la modalidad de nombrar fiscabesvara de justicia, a todas luces
ilegales. Y, ya en los comienzos, las doctrinadatman con la valiosa colaboracion
de los llamadoalguacileso fiscales que en ausencia del doctrinero, tenian la funcién
de convocar al pueblo para los rezos, para lolguadan cuenta de los enfermos, de
los nifios por bautizar y las parejas por casahd®@i@uxiliares quedaban exonerados

del pago de tributos, motivo por el cual era uggaaolicitado con frecuencia.

1% Sigue siendo la guia para este tema el eruditimjpade Fernando Armas Medina. “Evolucién
historica de las doctrinas de indiosfnuarios de Estudios Americanc§omo 1X: 101-129. Al
respecto también los trabajos de Dino Ledn Ferrar@eganizacion, desarrollo y realidad de las
parroquias indigenas en el Arzobispado de Lima @ialo El caso de la doctrina de Cariete. Siglos
XVIy XVIl.Tesis de Licenciatura en la Universidad Nacionay®diale San Marcos. 2003. Asimismo,
Enrique Fernandez Garcigeru cristiano. Primitiva evangelizacién de Iberc&ina vy filipinas, 1492-
1600 e historia de la Iglesia en el Pera, 1532-190@itorial PUCP- Per(. 2000: 245-250

1 yéase, Waldemar Espinoza Soriano. “Sociedad An@islanial”. En:Historia del Perud.Editorial
Mejia Baca. Tomo IV. 1981; Lyn Lowry. “Religién yontrol social en la Colonia. El caso de los
indios urbanos de Lima 1570-162®llpanchis N°32. 1988 y Fernando Armas Medina, “Evolucion
historica de las doctrinas de indio&huarios de Estudios American®s,1952; 101-129.
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Respecto a esto, digamos que el titulo de fissales de doctrinafue
reconocido por los Obispos y Arzobispos. Ellosdena funcién de vigilar, en las
reducciones, quiénes cumplian e incumplian condsbsres religiosos. Por eso, se
les dio la facultad de aprehender y azotar a hasmpraujeres. Propinaban latigazos
a los que faltaban a la doctrina y a los que nogmdprender, prontamente, de
memoria las oraciones. Se opinaba, que en talesinstancias, hasta podian
capturarlos en las noches mientras dormian, patarlo®en la carcel. Sin embargo,
los castigos mas generalizados que aplicaban las enan los azotes, que variaban
de 24 a 50, producto de los cuales -segun se afimbys documentos- algunos
fallecian. Recordemos que el virrey don FranciseolTdledo ordend que hubiese
maestros, cantores, fiscales y sacristanes. Tdtss exentos del pago de tributos
para que se dedicasen, a tiempo completo y cornvatastad, a estos oficios. Y que

sus tributos los pagase la comunidad.

Por eso, los religiosos, desde un comienzo, andwelibfundacion de pueblos
para agilizar la evangelizacion. En repetidas ocees, manifestaron la necesidad de
organizar comunidades e instituciones equivaleatéss castellanas, con el fin de
asegurar una vida independiente a la de las wllasidades de espafioles. Pidieron
gue las reducciones quedaran bajo la conducci@nnzdtde los doctrineros.

No obstante, hubo muchos sacerdotes, ya sean iscylaegulares, que -en
vez de trabajar en la conversion de los indigetascuerdo a su sagrado evangelio-,
mas bien se dedicaron a actividades totalmenterialate que desprestigiaban, en
gran parte, la gestién misional del Estado coldriiMas adelante nos dedicaremos al

estudio de este tema.

12 «Carta del arzobispo de los reyes (Sto. Toribidjgmdo que ordene que los doctrineros den el 3 por
100 para los seminarios de San Luis de Guari, @s)teacristanes y fiscales segun lo establecido po
el virrey Toledo. Nimero de indios en cada doct8i@f. Salario de los curas, 13 de mayo de 1596".
En: Emilio Lisson Chavez.a Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de deciias para la historia

de la Iglesia en el Peru, que se encuentran err@dli®o General de IndiasSevilla. 1946: Vol. IV, N°

19: 180

3y¢ase los articulos de Antonio Acosta, “El plei®Ids indios de San Damian (Huarochiri) contra
Francisco de Avila, 1607”. Emdistoriografia y bibliografia americanistavol. 23. Espafia - Sevilla:
3-33. 1979; “Religiosos, doctrineros y excedentesnémico indigena en el Peru del siglo XVII".
Historica. Vol. VI, N° 1.1982; y “Los clérigos doctrineroslgy economia Colonial, Lima 1600-1630".
Allpanchis.Vol. XVI, N° 19. Cuzco. 1982. También los trabagizsBernard Lavalle. “Las doctrinas de
indigenas como nucleos de explotacion coloniagl¢SiXVI-XVII). Allpanchis 1982. Vol. XVI, N°
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La Instruccion y los Concilios Limenses

En primer lugar, recuérdese que la evangelizaciorelePeru tiene, como
punto de partida, la llegada de los primeros exd#isios a nuestras costas, formando
parte de la tercera expedicion de Francisco Piz&mmsta que con él vinieron
dominicos, franciscanos y mercedarios. Mas tarddasian presentes los jesuitas y
agustinos. Sin embargo, debemos mencionar que esogeros religiosos
acompafaban, a los conquistadores, colaboranda &mdtlacion de ciudades, asi
mismo llegaban como capellanes y asistentes egled, mas no como misioneros.
Las primeras relaciones de la conquista, asi cangorrespondencia de la época, dan
escasas noticias de su labor espiritual. Muchasnain atraidos por el oro y la plata
del Perd, y no por celo de cristianizar a las alae@dos naturales. Ya lo decia el
Obispo Tomas de Berlanga, el 22 de enero de 1586aa al Rey desde Panama,
gue estaba informado de que han pasado al PertoseclesiasticosQue fueran

mejor que estuvieran en Espafia, por el no bueng{eque han dadao™*

Los comienzos de la Iglesia en el Pera fueron cmanhbs. Se desenvolvieron
en un clima de desorden y crueldad. La ambicioaqred y la avaricia creaban entre
los conquistadores, profundas rivalidades que admn en guerras civiles. El
pésimo ejemplo demostrado por los conquistadoregisputa, ofrecia a los naturales

MAas vejaciones y extorsiones. Asi lo sefiala epobl®mas de Berlanga, en 1535:

19; “Fallas y grietas del sistema colonial’. Fimor y Opresion en los andes colonial&999: 267-
289; Véase los articulos de Dino Ledn Fernandeartit?pacion de los doctrineros en la economia de
Chavin de Pariarca 1600-165&eneracion HistoricaRevista Estudiantil de la Universidad Nacional
San Agustin. Arequipa. Afio Il, N° 2, octubre 20@articipacion del doctrinero Francisco de Avila en
le economia de la doctrina de San Damian. SigloH"X\6upay Afio 5, N° 4, “Situaciéon econémica
de los doctrineros en Chavin de Pariarca. Huartsigho XVII”. Revista Historia TotalN° 1. 2004:
77-86

4 Como en otros temas de la historia peruana, lesaftésicas son las de Rubén Vargas Ugarte, S.J.,
Conciso, erudito, con afirmaciones muy interesant&s obras del malogrado historiador jesuita
limefio deben, sin embargo, ser siempre repensdddsade los temas y métodos que hoy en dia nos
interesan, y que tal vez no interesaban o no eeacodocimiento de los historiadores de su época.
Rubén Vargas Ugartélistoria de la Iglesia en el Pert (1511-1568urgos. 1953. T. I. 111.
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“En el ensefiar los indios en las cosas de nuestrdassfe catolica ha habido y
hay tan gran miedo que no puede ser mayor y elrgader no se le da
mucho, y quando falta el favor de los principes gbegnadores poco
aprovecha el trabajo de los ministros, quanto mas teligiosos hay pocos y
los clérigos pocos ay que se apliqguen a ensefiapioss los espafioles mas
cuydando tienen de pedirles oro y otros services|de sean cristianos..®

El cuadro es sumamente triste, pero correspondiaealidad.

Un primer intento de anunciar el Catolicismo enrég peruanas corrio a
cargo del dominico fraile Vicente de Valverde. Réemnos que €l no alcanza a
implantar una politica pastoral general en estgtdgop inmenso y desconocido.
Estos primeros afos de presencia espafiola fuergranuidentadas y violentos. El
namero de religiosos resultd escaso, y los presameestaban preparados para la
ardua tarea de evangelizar. Pero, con todo, Vavestiblecié los cimientos para la
construccion de la Iglesia, y se ocup6 de anuriomrrudimentos de la doctrina
catolica a las poblaciones. Algunas cartas al Rewifiestan su preocupacion por el
futuro de la Iglesia en estas tierras conquistadas:

“Los indios della hanse alegrado y holgado muchdomado mucho animo
para estar quietos y sosegados y servir a V.M gsague aca tiene, en saber
qgue V.M envia acd particularmente quien los ampadefienda; y yo le he
platicado muchas veces, diciendo como V.M los guiemo hijos, y los llama
hijos, y que no quiere que se les haga agraviounogy que juntamente con
esto quiere mucho a los cristianos (espafioles) @pién en estas tierras, y

quiere que les sirvan y mantengan y den de lo aniegen”*®

!> Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Perti (1511-1568urgos. T. I. 1953: 220
'® Enrique Torres Saldamanddabildos de Lima1900. T. lIl: 27
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Por eso, el propio Rey, en una carta enviada aeviddven el afio de 1539,
trata varios temas relativos a la presencia espagiolel Perd’ En ella, insiste en
condenar a los espafoles que se apropiaban dedigemas para obligarlos a trabajar
en sus haciendas y minas; también al aprovechamerég hacian los hispanos, de
los yanaconas; y sefiala la obligacion que teniaraldoridades para explicar a los
naturales la legislacion espafiola. Hasta finesigé XVI estuvieron vigentes estas
normas. Constituian una obligacion fundamental ad@dlitica de la Corona, una
condicion indispensable para la buena marcha débli€Ciamo en estas tierras
conquistadas. No hay que olvidar como los docunsemt® los primeros afios
demuestran que las riquezas extraidas de los nuewit®rios debian servir a la
difusidon de ladoctrina cristianay a la ampliacion de la Iglesia Catdlica en el Wue
Mundo.

Ya el dominico Valverde observl, en las poblaciomedigenas, gente
dispuesta a recibir la ensefianza de la doctrirsdiaota. Sin embargo, el fraile no
ignoraba que las poblaciones eran “paganas”, pgut recordaba las discusiones
acerca de la idolatria como justificacion de la quosta americana, uno de los
grandes temas de discusion. Alrededor de la idalage tejié uno de los debates mas
acalorados e importantes para aclarar la legitichika la conquista o invasion. Los
grandes tedlogos, moralistas, juristas y toda Eufstiana participaron, de una u

otra forma, en establecer la verdadera intencida adwasion-

17 «A que no aprovechan los espafioles de los indamados yanaconas. Los espafioles no tienen
derecho a tomarlos ni a servirse de ellos. De igualera, seran libres todas las poblaciones, basta
caso de rebeliones de los naturales. Se insiste emndenacion de los espafioles que se apropian de
los indios para obligarlos a trabajar en sus hadeieno en las minas. Llama la atenciéon a las
autoridades respecto a la obligacion que tienenexypdicar a los indios la legislacion espafiola.”
Lisson ChavezLa Iglesia de Espafia en el Perl. Coleccion de decuos para la historia de la
Iglesia en el Per(, que se encuentran en el Arciigneral de IndiasSevilla. Vol. I, N° 3. 1943:19 y
Enrique Torres Saldamandodabildos de LimaT. Ill: 1900:97.

18 Estan los que rechazan la conquista bajo cualguitexto y los que la aceptan incondicionalmente.
En medio de las posiciones extremas estan aquiliegustifican la presencia espafiola con ciertas
reticencias y los que la acantonan en torno a fteersion al catolicismo. Véase el libro de Lewis.
Hanke La lucha por la justicia en la conquista espafiola América.Buenos Aires. 1949; y el de
Gabriela Ramos y Henrique Urbano, (Comp). “idoliguras, imagenes. La representacion como
discurso ideologico”. EnCatolicismo y extirpacion de idolatrias. Siglos XX¥I11l. Charcas, Chile,
México, PerdCentro Bartolomé de las Casas. Cuzco. 1993:7-30
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Y, ademds, en las colonias americanas, se conelu@moso debate entre
Sepulveda y Las Casas sobrederecho de dominio sobre la poblacién nativa,
estableciendo que la Corona espafola podia ejercgracias a su mision
evangelizadora. Iglesia y Corona resultaron, pototalos dos brazos del poder
colonial, dando por sentado que no podia habergeliaacién sin obediencia al Rey
y viceversa. Las Casas enciende el debate conrspagstas radicales a favor de la
grandeza religiosa de los pueblos americanos. i@ass& opinion con una suma de
argumentos antiguos y modernos, estableciendo omgertte de pensamiento que,

hasta nuestros dias, tiene adeptos.

Asi, el obispo de Chiapas dilaté los argumentotadéscuela de Salamanca
hasta el extremo de sus posibilidades logicasngikiir sobre la bondad natural de
los indigenas y su buena disposicion hacia lasegesttranjeras, Las Casas reforzé
los tratados escolasticos de Vitoria y Soto, dael®mostraban que ni la idolatria ni
los otros pecados atribuidos a los indigenas er#ivos suficientes para alejarlos de
sus Sefiores y Reyes, usurparles las tierras, sasugeaasas y robarles sus haberes.
Tenemos, por ejemplo que, en el capitulo 74 dé&mnlogética Historia sumaria
tejid un larguisimo razonamiento acerca de lasatdials entre egipcios, griegos y
gentiles, para llegar -finalmente- al Nuevo Mundangalizar las distintas expresiones
del hecho idolatrico en las islas, México y los AsdConcluye que los indigenas
americanos, en sus creencias y costumbres, n@sagrominiosos y viciosos como
lo fueron las antiguas civilizaciones; e inclussinda que algunos pueblos del Nuevo

Mundo ni siquiera conocieron la idolatria. Ofrecigtro razones para ello:

“Lo uno...son todas estas gentes de buena raz&edando, porque son mas
sin dobleces y usan de mas simplicidad de coraz@n afras, lo tercero,
porgue son bien acomplixionadas de su natural camiba queda probado,
y éstas son calidades por las cuales con menasulléfd se persuade a los
hombres que las tienen [a] la verdad; lo cuartor fpexperiencia que dellos
ya se tiene de haberse ya infinitos convertido,qaenalgunos con alguna
dificultad, y éstos son los que tenian muchos dio%é’

'° Fray Bartolomé de las Cas&@bras completas. Apologética historia sumdtiaMadrid. 1992:900.
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Ahora bien: en 1543, lleg6 a la diécesis de Limgsmer Obispo, el fraile
dominico, natural de Trujillo - Espafia, don Jerémitie Loaysa. Dos afios después, la
diécesis fue elevada a la categoria de metropalitgrifray Jerénimo paso a ser su
primer arzobispo. Recuérdese que su papel, emfoenéamientos civiles que vive la
region, es de claro apoyo a La Gasca, en su inttpacificacion de la zona. El
punto mas delicado de la situacion sociopolitidaR#gU era el problema planteado
por la aplicacion de las Leyes Nuevas de 1542 ,estbdo las referidas a la
perpetuidad de las encomiendas. En torno a élaséepron otros problemas y fue la
principal fuente de discordia entre los espafioleeny lo que se refiere al
reconocimiento de las autoridades, al mantenimidat@rden interno y de la paz en
los territorios ultramarinos -en general- y peryago particular. Cabe recordar que

algunos religiosos también poseian encomiefitias.

En 1545, fray Jeronimo Loaysa, primer arzobispd.idea y protector de los
indigenas del Peru, proclamé lastruccién y manifiesta una orientacion bien

conocida, y claramente definida, en los documeotiogles de la Corona:

“Por quanto él titula y fin del descubrimiento yrmuista destas partes ha
sido la predicacion del evangelio y conversion de haturales dellas al
conocimiento de dios nuestro sefior y, aunque esterglmente obliga a
todos los cristianos que aca han passado, espeerdbry de oficio yncumbe
a los perlados en sus didcesis, y porque persomamao podemos visitar el

término de nuestro obispado.?*

2 «Tal fue el caso del arzobispo de Lima Jerénimd.oayza, quien resulté beneficiado por La Gasca
en una operacion muy discutida, con una nueva gyeoyq tenia otra- encomienda de indios”. Antonio
Acosta y Victoria Vergara. “La lenta estructuracibm la Iglesia 1551-1582". Eha construccién de

la Iglesia en los Andegernando Armas Asin (Comp). Editorial PUCP. 19®:

I Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-177Bclesiastical Province. Lima. 1951: 139
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Digamos que estinstruccion del 29 de diciembre de 1545, es el primer
documento importante de una autoridad episcopamateria de practica pastoral
indigena®® De alguna manera, es l&€4rta Magnd de esta primera fase de la
proclamacion de la fe catdlica en las tierras pasaEn ella, se explican los
fundamentos de lo que debe ser la actitud a toreatef a las poblaciones indigenas,
y las orientaciones pastorales que se deben adaptas presentes circunstancias. El
tono del arzobispo es moderado. Confia a los darbs que residen en los
repartimientos, la responsabilidad de visitar loshpos, indagar acerca de los cultos,
creencias, ensefiando a las autoridades y a los foAgorimeros rudimentos de la
Doctrina Cristiana La Instruccion menciona el contenido de la ensefianza
catequética y empieza por recordar lo grave queksr olvidado al verdadero Dios.
El primer tema es la creencia en un solo Dios. heaEhacion es el segundo tema,
mas dificil de explicar a la inteligencia indigeyagon ella se explica la muerte y
resurreccion de Jesus, sin olvidar el papel deriged Maria en la Salvacion. Insisten
ademas sobre el cuidado que se debe poner en recteotransmision de las

“verdades de fe”, para que no haya ningun error.

Asimismo, se refiere a la existenciaagtillas usadas en la ensefianza de las
poblaciones indigenas. Las recomendaciones explagarocupacion por la pureza
de la doctrina y por el celo que debe ser empleada correcta transmision de la fe

cristiana;

“Porque aun no nos consta que las dichas cartilaslgunas dellas esté
traducida y corregida conforme a la propiedad ynsiigacion de la lengua

latina o de nuestro romance castellano...mandanuesdpctrinen y ensefien a
los dichos naturales en el estilo general que ekeegua latina o en romance
castellano, conforme a lo contenido de las cawdiligue de Espafia vienen

impresas...”?®

2 La Instruccién de Loayza esta publicada en Lis€bidvez.La Iglesia de Espafia en el Perd.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perl, que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1943:135-145; y en Rubén Vargas Ugdadtencilios Limenses (1551-
1772) 11. 1951: 139-143.

%3 Rubén Vargas Ugart€&oncilios Limenses (1551-1778clesiastical Province. Lima. 1951:142
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En esta Carta Magna, llama la atencion la libegiagl tienen los indigenas de
aceptar el Catolicismo. Se menciona, expresamguo&genadie‘debe ser compelido
para recibir nuestra santa fe catdlicaSe recuerda que, para recibir el bautismo, se
debe estar consciente del acto a realizarse ysdazanes religiosas que lo motivan,
tanto en el caso de adultos como en el de los nBlogiamente, estmstruccionno
olvida el tema de las idolatrias; especial cuidadadebia poner, segun ella, en la
vigilancia de los que se hayan bautizado, a fimue no volviesen a sus antiguas

creencias. De igual manera:

“Trabajardn de saber si hay hechiceros o indios daegan comunicacion
con el demonio y hablan con él, y asi mesmo losladen desta ceguedad y
torpeza, haciéndoles entender la gran ofensa queerha Dios en tener
comunicaciéon con el demonio y creer las mentiras lgs dice, y si alguna
vez les dice la verdad, que es para engafallos ppra les crean otras
muchas mentiras y también los amenazaran con la parastigo que se hara

en los que lo hicieren®

Por ello, no deberia extrafiarnos ver que dstsuccionesprecisan la forma
gue debia adoptarse en la evangelizacién de ldgeinds, antes de ser bautizados;
incluso recoge las ultimas disposiciones papalbsesel matrimonio, el bautismo, el
ayuno, la abstinencia, los dias festivos que debiatir en estas tierras de los Andes,
la construccion de las iglesias y la educacién age Hijos de Curacas. También
dispone la ensefianza de la doctrina cristianagdoesaincatecismo impreso en Espaifia,
para evitar errores y malas interpretaciones quiiepa ocasionar el catecismo
preparado en lenguas indigenas, aun no revisades Taeron las principales
disposiciones adoptadas para la evangelizaciérogi@dturales. Y son importantes
porque marcan un progreso en la difusibn del @ngmo, en estas tierras.
Constituyeron el primer intento de adaptacion,gaote de esta Iglesia, a los decretos

de reforma dictados en el Concilio de Trento.

4 Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-177Bclesiastical Province. Lima. 1951:147; y el
de Guillermo DuranMonumenta catechetica hispanoamericana, I-1l (Sgi&1-XVI11). 1984-1990.
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En medio de grandes dificultades, el arzobispo taae reunié en 1551, por
primera vez, con los obispados sufraganeos -o aébtsgde ellos- para celebrar el
Primer Concilio, casi veinte afios después de lasiiw. Y muchos parrafos fueron

retomados de lstruccionde Loaysa de 1545, corregida y publicitada en 1549

Ahora bien: lo importante de este Primer Conciliménse es que dividio las
materias erfConstituciones de los naturaley “Constituciones de los espafoles
Con respecto a los indigenas, se les podria admainiss sacramentos del Bautismo
y Matrimonio. El primero sefiala la entrada en led@, y el segundo corrige las
costumbres antiguas, las cuales planteaban problefmaproximidad de sangre,
compromiso definitivo o0 monogamia. Como regla gahda Penitencia no causaba
problemas, pero la Eucaristia exigia una legisteaidecuada para que los naturales
no tomaran a la ligera la Comunién. Con respedtis andigenas bautizados que se
alejaban de la fe catdlica, se mandaba amonestadpticarles castigos, y, en caso
de reincidencia, un doble castigo. De igual man@@mienda observar si hay o no
amancebados entre indios cristianos. A los desdabien falta, se les aplicaria
castigo y, en situacién de persistencia, se lesrasinaria mas penas y castigod.o
cierto es que en estas Constituciones se reflemhdchos de esa primera época de
difusién del Catolicismo, y la cualidad de las pees comprometidas con ella. Lo
mas importante fue que este primer Concilio dedi@@onstituciones a su seccion de
los naturales. Alli se hacia un repaso a algundssiasuntos que tenia planteados
por entonces'el principal fin para que todos, en especial lodasiasticos, venimos
a estas partes: es la doctrina e conversién denatirales a nuestra santa fe

catélica” en palabras de una de las constituciones.

Por otra parte, en relacion a la seccion referid@saespafioles, el Concilio
dedico 82 articulos. Por ejemplo, en la Constitucid, quedd establecido que los
sacerdotes que tienen a su cargo la doctrina dedtsales debian sujetarse a la
instruccion especifica, bajo pena de excomuniord ypé&sos de multa, en caso de

desacato. Ademas se disponia la redaccién déGarélla” o “Catecismo Menor”

% Rubén Vargas Ugarte, “La pena que se ha de dqualrenegare o dijere mal de Dios Nuestro
Sefior”. EnConcilios Limenses (1551-177Fclesiastical Province. Lima. 1951; 22
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que contenia las principales oraciones y mandaoséhEs decir, todo tenia que ser
aprendido de memoria por los indigenas. Como camgiéos, fueron aprobados
unos “Coloquios” o declaracion de lo contenido&gartilla, todo lo ya traducido en
la lengua general o quechua. Por otra parte, folkilgdo terminantemente el uso de

otras cartillas, salvo las provenientes de Espafia.

Sin embargo, digamos que las disposiciones depester Concilio del afio
1551 establecian que, en los pueblos de indigdoadg reside el cacique provincial,
se hiciese una iglesia. Y donde no hubiese dickiitidad, al menos construir, una
casa pequefia, a manera de ermita, para colocamagan o cruz. Y que los idolos y
adoratorios de los nativos fueran destruidos seddugar apropiado, edificar alli una
Iglesia 0, cuando menos, poner una cruz. Con ehmisriterio y para deshacer lo

pagano, alli donde habia huacas o apachetas, deloearse cruces.

En la Constitucion 4, se sefala que ningun nifjaréir de ocho afos, deba
ser bautizado sin que antes, y por el tiempo ddi&8, no se le hubiese instruido en
las cosas de la fe, impartidas en su propia lenfaascurrido ese tiempo y luego de
ser examinado, si daba muestras de saber las meaciolos Mandamientos, se le
podia administrar el Bautismo en un dia dominge Giebta®®

En la Constitucion 14, sobre la administracion ae $acramentos, dispuso
gue so6lo se administrase -a los indigenas- el 8aotila Penitencia y el Matrimonio.
La Confirmacion podia concederse a los indigenasask lo consideraban los
Obispos. En cuanto a la Eucaristia, solo con lieedel Prelado, de su Provisor o

Vicario.?®

% Rubén Vargas Ugarte, “De la orden que se ha der tem adoctrinar los indios”. E€oncilios
Limenses (1551-1772clesiastical Province. Lima. 1951: 7

?" Rubén Vargas Ugarte. “Que se hagan Iglesias epueislos de indios, y el modo que se ha de tener
en hacer” y “Qué las guacas sean derribadas, ¥ mmsmo lugar, si fuere decente se hagan iglesias”.
Concilios Limenses (1551-177Fclesiastical Province. Lima. 1951: 8-9

% Rubén Vargas Ugarte, “C6mo y en qué manera haseddos indios catequizadosZoncilios
Limenses (1551-1772clesiastical Province. Lima. 1951: 9-10

29 Rubén Vargas Ugarte. “En que declara qué sacraseset les han de administrar a los indios”.
Concilios Limenses (1551-177HFclesiastical Province. Lima. 1951: 14
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En la Constitucion 25, los entierros y funeraledadedifuntos fueron motivo
de particular observancia, por cuanto entre losigemhs subsistian muchas
ceremonias sobre el particular. Para abolir estadipas, dispusieron que a todos los
cristianos se les enterrara en las iglesias y tatoecatélico, sin permitir colocar en

las sepulturas objetos vedados o cosas de cmer.

También el Concilio resolvid que las doctrinas éreslistribuidas entre el
clero regular y secular por provincias, de manewa Qo quedara ninguna sin
doctrinero. Dentro de sus limites, los religiosd#fiearian un monasterio o casa
principal para atender a los pueblos comarcanospe&esd que esta prudente
determinacion facilitaria la labor de la ensefiatetaquistica, pondria en contacto a

los curas con los feligreses y procuraria evitaiitaggios de jurisdiccion.

Asimismo, en la Constitucion 31, sefiala que loegé debian dedicarse a la
administracion de los Sacramentos. Los preladatadain para evitar la vacancia de
un sitio a otros. Al salir de su didcesis, se Iran@naria acerca de sus pasadas
ocupaciones. De no haber servido en algun puebtmctiina, se les tomaria la mitad
de sus bienes.

Por otro lado, la asi llamada Constitucion 32 djjee ningun doctrinero o cura
de indios abandonase su doctrina para trasladactea alidcesis, sin licencia del
Prelado. En la Constitucion 34, se prohibe que deglares se encargasen de
adoctrinar indigenas, salvo al ser examinados,rnylicencia otorgada por escrito,

indicando haber sido capacitados para ensefiaosilos rudimentos de la doctriffa.

% Rubén Vargas Ugarte, “De la manera que han derserrados los indios'Concilios Limenses
(1551-1772)Eclesiastical Province. Lima. 1951: 20-21

¥l Rubén Vargas Ugarte, “Que los sacerdotes se spaxr las provincias y doctrinas y c6mo”.
Concilios Limenses (1551-177Fclesiastical Province. Lima. 1951: 25

%2 Rubén Vargas Ugarte, “Que no salgan los clérigodicencia de sus perlados de un obispado a
otro”. Concilios Limenses (1551-177Fclesiastical Province. Lima. 1951: 25-26.
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En la Constitucion 40, se sefala la existencia aeblps a cargo de un
Sacerdote. Este debia fijar su residencia en erlugas importante o cabeza del
curacazgo. Y abriria una escuela para los hijododeCaciques, donde se les
ensefaria a leer, escribir, contatag buenas costumbrekos domingos citaria a
todos los residentes a una legua a la redondaapadir a la misa; ademas del deber
de visitar el territorio de su parroquia, por lomos, dos veces al affo.

En las Constituciones de los naturales, al regltemda catequesis, establecio
gue los encargados de ella cumpliesen con enseffarla misma doctrina” de
conformidad a la citadénstruccion de Loaysa, cuyo texto quedd incorporado en
dichas Constituciones. A cada doctrina o curatosddalaron el territorio que le

correspondia, asi como el niumero de feligresesdk iglesia.

Asimismo, hay que mencionar que el Concilio de frdéue recibido en Lima
en octubre de 1565. Y ademas se leyd, en la Céatddra.ima, la Carta de
convocatoria del Concilio Provincial para febrem 1667, pero no se pudo reunir,
sino para el 2 de marzo. Para este afio, Jerénimbodgsa era ya un anciano
achacoso que tuvo que hacer esfuerzos para adadisasiones del Concilio.

Ahora, de acuerdo con el Concilio de Trento, la&cekis metropolitanas
debian reunirse -cada tres afios- en ConciliosJgque el arzobispo Jerénimo de
Loaysa decidié convocar a la Asamblea. A éstati@sia solo cuatro obispados: La
Plata, Quito, Popayan y La Imperial. En los onceesale duracion, se discutieron y
aprobaron 132 constituciones de la primera paoeespondientes a los espafoles; y
las 122 de la segunda, relativas a los indigereasog doctrineros encargados de su

evangelizacion.

% Rubén Vargas Ugarte, “Que los sacerdotes hagaasiestos en los pueblos de mas gente, y las
cosas que han de ensefiar a los mas hab@esitilios Limenses (1551-177XFclesiastical Province.
Lima. 1951: 8-9
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En la primera parte -como ya se dijo-, se tratoresdh situacion de los
espafioles, y hubo novedades debido a la influeshiaConcilio de Trento. En la
segunda, concerniente a los indigenas, se corrdooisostenido en el Primer
Concilio. ElI esmero puesto en la definicion de loedios empleados en la
transmision de laoctrina christianaesta presente bajo la autoridad del Concilio. Se
insiste en la necesidad que el clero tiene de dprdas lenguas nativas, y también es
notable el cuidado en dictar normas relativas alpmrtamiento de los curas en las

parroquias de indigenas:

“Que los curas de indios aprendan con cuidado swgl& e para esto sena
inducidos por los obispos por amor y también paorj los que fueren

negligentes en ello, al primero afio pierdan la terparte de su salario, al

segundo al tercero se acreciente la pena confornee @ilpa la qual an de

executar los prelados por si o por sus visitadorés”

Este Segundo Concilio tiene dos aspectos fundafesnta primero, referido
a las disposiciones dogmaticas y disciplinarias;ely segundo, relativo a la
evangelizacion de los indigenas, aplicacion de ®&cramentos, doctrinas,
doctrineros, idolatrias, organizacion de escuelasantamientos de iglesias y

hospitales.

Sabemos que, por acatamiento al Concilio de Tresgogdejé de hacer un
Catecismo Unico para la doctrina, y se redacto “@aatilla” o Compendio de la
Doctrina Cristiana, de la que debian hacer uscclwas doctrineros. Ademas, los
parrocos debian aprender -en un tiempo prudenaglenguas aborigenes, aplicarian
penas a los negligentes para despertar su intstiéstras llegase el anunciado
Catecismo del Concilio de Trento, y a fin de guatdainiformidad en la doctrina asi
como el modo de ensefarles a los indigenas, cadsp®llebia preparar un

Catecismo breve de la doctrina cristiana para@besSacerdote®

% Rubén Vargas Ugarte, Constitucién Goncilios Limenses (1551-1772fclesiastical Province.
Lima. 1951: 240-241

% Rubén Vargas Ugarte, “Constitucién N° Zbncilios Limenses (1551-177Hclesiastical Province.
Lima. 1951: 240
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También, en este segundo Concilio, se tratd s@b@dministracién de los
Sacramentos, lo cual signific6 un gran avance. &emplo, se estableci6 el
otorgamiento de la Confirmacion a todos los indégebautizados, para lo cual seria
instruidos previamente sobre el significado y efede ella, advirtiéndoles que

Gnicamente podian recibirla una vez.

En cuanto a los feligreses que conformarian larth@gthabia la intencion de
reducir o fundar algunos pueblos de indigenas.Uamto a las parroquias, apoyado
por el mandato del Rey, el concilio dispugoe la muchedumbre de los indigenas
que esta esparcida por diversos ranchos se reduzcaueblos copiosos vy
concentrados™ Por ésta y otras razones, en la Constitucién 7deserminé que
cada parroquia solamente contase con 400 vecirgmd@s, evitando asi que la
feligresia ascendiera al numero de 1500. Cuatrtxsdmastaban para el sustento del
Sacerdote, quien tendria proporcionada y suficiemtgpacion. Naturalmente que
hubo excepciones, ya que existieron lugares doadgodia contar hasta con 800

casados y, en otros, con 900.

Se ordenaba fundamentalmente, que los indigenas \eala iglesia para rezar
los miércoles y viernes por la mafiana, antes dé&boses. El cura o el encargado les
ensefiaban la doctrina cristiana. En los dias deafi¢a doctrina se circunscribiria a

los Misterios de nuestra santa’fe.

% Rubén Vargas Ugarte, “Constitucién N° 8(Concilios Limenses (1551-1772Fclesiastical
Province. Lima. 1951: 250
% Rubén Vargas Ugarte, “Constitucién N° 77TConcilios Limenses (1551-1772Fclesiastical
Province. Lima. 1951: 249
% Rubén Vargas Ugarte, “Constitucion N° 9Zoncilios Limenses (1551-1772Fclesiastical
Province. Lima. 1951: 252
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Se prohibia, por precepto, que los doctrinerosbagcicosa alguna, por
administrar cualquier Sacramento, ni siquiera arasiones de funerales y sepultura,
ni por otra causa sagratfay principalmente, se cerré a los naturales todsbiiaad
de acceder al sacerdocio, se les prohibié ser adidsnen las instituciones de la
Iglesia y se les vedd hasta de vestir algin orntamemunque sea para cantar la
epistola’®

Por otro lado, en este Concilio Limense se purdgaala los curas, tener
cuidado en las supersticiones y rezagos de idmda@iin en uso, asi como los
“vicios”. Aqui, las creencias y ritos religiososepispanicos estan bastante mas
detallados que en los anteriores concilios. Se mea varios ritos, por ejemplo: el
de poner piedras o apachetas en los caminos, defda® cabezas de los recién
nacidos, hacer trenzas con los cabellos, enteteamanera tradicional, horadarse las
orejas, emborracharék,consultar con adivinos. La lista es larga y todsae
prohibido, pues hay la preocupacion por destemar,los Andes, las practicas

idolatricas.

Entonces, se retoma la idea de destruir las hugiade,colocar cruces en su
lugar. Se invita, por primera vez, a los curassitan los lugares de su feligresia o
parroquia, cuidando, en particular, detectar ltwsridolatricos, y descubrir a quienes
persisten en estas practicas, para ello se dickaaspmas severas. Se ordenaba,
cuanto fuese posible, que los curas debian apartixs naturales fieles, de la
compafiia de los infieles, destruyéndoles -a éstus adoratorios e idolos,
exhortandoles a manifestar o delatar la existemheiatras huacas e idolos, publicos y
particulares, para derribarlos, y luego ser cagdtiggor el parroco. Los reincidentes

debian ser remitidos al Obispo, con la informac#spectivd?

% Rubén Vargas Ugarte. “Constitucion N° 2@Concilios Limenses (1551-1772Fclesiastical
Province. Lima. 1951: 243-244

“Rubén Vargas Ugarte. “Constitucién N° €bncilios Limenses (1551-177Hclesiastical Province.
Lima. 1951. 241

“1«Se procure por todos los medios posibles destdea@ntre los indigenas el vicio de la embriaguez,
raiz de la infidelidad y de innumerables males”. Rumbén Vargas Ugarte. Constitucién N° 108.
Concilios Limenses (1551-177Fclesiastical Province. Lima. 1951: 254-255.

“2 Rubén Vargas Ugarte. Constitucion N° @@ncilios Limenses (1551-177Hclesiastical Province.
Lima. 1951: 252
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Sobre el matrimonio de los naturales, este conddiica las disposiciones
del primero, especialmente el desposorio de losteduPero es necesario advertir
algunas diferencias. La que mas resalta es laisakta con el matrimonio entre
hermanos. La Constitucion 38 resolvio que los adgegrasi casados debian separarse
antes de recibir el Bautismo, por considerar qlesteniones repugnaban a la ley
natural y que, de ninguna manera, se tendrianéimtos:

Otros puntos cardinales fueron el de la visitaadizar por los parrocos a todo
el territorio de sus doctrinas y la forma como dabde inscribir los nombres de los
naturales en el librode Statu animarufn Como los naturales estaban diseminados
en muchos lugares, el Concilio vio por convenieqie el cura los visitase por lo
menos seis veces al afio. En el libro, los docomescribian los nombres de los
Curacas, por el orden de su gentilidad, luego elbre de los casados, con indicacion
de sus hijos y del ayllu o parcialidad a la quegrerciarf* Dicha costumbre fue
buena pero desapareci6 a medida que se extingui@®ncuracazgos y se

confundieron los linajes.

Por eso, hay que sefalar los dos primeros Concilioeenses que
establecieron los fundamentos de la iglesia etidags peruanas y determinaron las
grandes orientaciones a seguir por todos cuantdsgan la fe catolica. Los prelados
y autoridades proclaman las normas para los ind&gygoe recibieran el Bautismo, y
se preocuparon por aquellos que aun no eran bdasiz&ste intento de adaptaciéon
esta reflejado en las normas dadas por el citadeiln en la parte concerniente a la
evangelizacion de los naturales. Aunque, en opid@rArzobispo Mogrovejo:Fue
poco efecto €l haber proveido y ordenado en élatany tan saludables
constituciones® He alli, las disposiciones més significativas die esegundo
Concilio sobre la evangelizacion del indigena.

“3 Rubén Vargas Ugart&oncilios Limenses (1551-177Fclesiastical Province. Lima. 1951: 245-
246

“ Rubén Vargas Ugarte, “Constitucion N° 1%oncilios Limenses (1551-1772Fclesiastical
Province. Lima. 1951. 243.

% Fernando Armas MedineCristianizacion del Per (1523-16Q0Bevilla. Escuela de Estudios
Hispanoamericanos. 1953. 236
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Antes de mencionar las disposiciones del Tercerciionhay que sefialar
algunos hechos histéricos importantes en estedqmerqae va desde 1568 a 1583. En
1569, llegé al Peru el virrey Toledo, gobernantegyde energia que marca el fin del
periodo de conquista e inicio del sistema colopiapiamente dicho. EL hito en que

incide esta etapa es la ejecucion de Tupac Amala gaza del Cuzco.

Hay que mencionar que, para el Virreinato Peruém@leccion del Virrey
Francisco Toledo no era una medida de politica comucorriente. Fue una
importante decision frente a la gravedad de laasifuin, tanto politica como
eclesiastica. Entonces, para fines de la décad®6@& ocurren dos acontecimientos:
la presencia del virrey Toledo y la llegada dejésiitas. El Virrey deseaba que la
Compafiia se comprometiera con los objetivos de $iémn organizadora y
participase en la gran visita que él debia emprepdetodo el virreinato peruano.
Pero los jesuitas prefirieron mantener una cieidtancia frente a las exigencias de
Toledo, que anhelaba imponer en la visita geneelncomprension entre Toledo y
los jesuitas nacié a propésito de las doctrffidgs decir, las razones esgrimidas por
la Compafiia se refieren a la incompatibilidad etdareida en las doctrinas y sus
objetivos institucionales. Concretamente, la doatricomprendia ciertas reglas

administrativas y financieras a las que los jesuitaquerian someterse.

Retomemos lo dicho arriba, la presencia de lositesly Toledo cambio
bastante el mapa de la Iglesia en el Peru. Lasichasnedidas del Virrey acerca de
la reducciéon de los pueblos de indigenas y la vathde la Corona por no dejar -
solamente en manos de los religiosos- la admigiéttae incluso las actividades
pastorales intentaban corregir, entre otras cdaam)sencia de clero secular en los
primeros decenios de la presencia espafiola enrél Per otra parte, los jesuitas
comenzaron a abrir nuevos campos en las actividpdstorales, por lo que se
entregaron con mas energia y voluntad a las t#esaslas a cabo por otras érdenes
religiosas. Con el arzobispo Mogrovejo y la celelina del Tercer Concilio Limense,
la presencia de la Compafia de Jesus se hara, sawld vez mas, en los diversos
campos de la actividad pastoral.

6 Rubén Vargas Ugartelistoria de la Compafiia de Jesus (1620-168)rgos. 1963. T. I: 130-131;
Roberto Levillier.Gobernantes del Perliadrid, Rivadeneyra. 1921-26. Volumen IV: 32.
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Ante esto, la visita de Toledo tardé mas de lo igtev Loaysa y el Virrey
estaban de acuerdo en convocar lo que vendriael $ercer Concilio, conforme a
las normas tridentinas y al deseo del Monarca yPadgla. Para complicar las cosas,
Loaysa murié en 1575, por lo que el Virrey debipeesr al nuevo arzobispo para
fijar la fecha de la celebracién. La presencia\daky era de capital importancia por
estar en juego las relaciones entre religiosos culaees, entre la Iglesia y el
Patronato. Todo ello exigia vigilancia y mutuo edsp Toledo, apresurado, trato de
convencer a los obispos de Quito y del Cuzco pelebrar el concilio, aun estando
vacante la sede episcopal de Lima. Fue convocadb5é8, aunque los prelados
intentaron retrasarlo. Un nuevo golpe se susciéhda Toledo fue llamado a Espafia.
De modo que fue al nuevo virrey y al nuevo preladquienes correspondié dar

cumplimiento a la convocatoria.

En Espafia, mientras tanto, se hacian las gestjarasnombrar al nuevo
arzobispo, siendo elegido uno de los inquisidom<sdanada, Toribio Alfonso de
Mogrovejo. Ese mismo afio de 1580, Felipe Il escagidMartin Enriquez de
Almansa, Marqués de Alcafiices, para ocupar el catgo Virrey. Y, casi
simultdneamente, las dos autoridades llegaron a kimmayo de 1581. No tardaron
en ponerse de acuerdo para reunir el Tercer ConEilieron convocados los prelados
de Nicaragua, Panama, Popayan, Quito, Cuzco, lta Plaucuman, sufraganeos del
de Lima®’ Existian desconfianzas y conflictos bastante graRecuérdese que
anteriormente Toledo denuncid, en varias cart&®p@po Lartain del Cuzco, porque
los mitrados que apoyaban a este Prelado teniaorfaagn el Concilio. Para el
colmo, Enriquez fallecio al comienzo de las disputdano de los problemas mas
graves lo generaba la intencién de la Corona dsléegen todos los campos de la

vida virreinal, sin excluir el de la propia Iglesizos tributos y, en general, todo lo

*" Todos los detalles sobre la presencia y desard#ldas celebraciones del Tercer Concilio, los
reproduce Juan Guillermo Durarkl catecismo del 1ll Concilio Provincial de Lima gus
complementos pastorales (1584-158Bluenos Aires. 1982: 121-123. Ademas se incluye aqu
resumen biogréafico de cada uno de los preladossé/dmilio Liss6n Chaveza Iglesia de Espafa
en el Peru. Coleccion de documentos para la hiatde la Iglesia en el Perd, que se encuentra en el
Archivo General de India$evilla. 24 volimenes. 1943-1956:57-67
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gue se refiere a problemas de recaudacion dedaratuian materia de discusiones

interminables?

Entonces, se percibe que hubo dificultades pareelebracion del Tercer
Concilio. Y, entre sus novedades, merece sefidkiaolicion de la distincion entre
indigenas y espafoles. Los primeros capitulos fueomsagrados a las orientaciones
que debian tomarse acerca de la vida cristianagi@dturales, para lo que debia

dictarse las normas que el clero debia seguir.

Las sesiones de este Tercer Concilio Limense s&iion en 1582, con la
asistencia del arzobispo Toribio Alfonso de Mogjové&ntre las disposiciones que
se tomaron, se nota la preocupacion sobre la pgdagm la instruccion a los

naturales, primordialmente acerca de la adminigtnage los Sacramentos.

Ahora, una de las mayores acciones importantegsfablecio, como urgente
y necesaria, lo que también iba a insistirse enSio®dos, fue la redaccion de un
Catecismo unico en las lenguas de los naturales,ladinalidad de que a todos
rigiese, y sirviera para ensefiar la doctrina emsti a los indigenas. Primero se
compuso un texto castellano, para luego tradue@tlguechua y aymara, por ser

idiomas muy difundido®’

Insistamos en que, desdelistruccionde 1545, constantemente existiéo una
gran preocupacion por la redaccion de un catecismdenguas indigenas, con
uniformidad de criterios en materia de traduccifie. cabe duda de que la gran
preocupacion de los Obispos era el catecismo, guagalos naturales fueran mejor
instruidos -y de un modo uniforme- en la misma dlioat Dispusieron, pues, sobre el

uso de las lenguas propias para la ensefianza. dammbbre el examen de los curas

“8 Sobre la recaudacion de las tasas, diezmos, \&tiello de Antonio Acosta y Victoria Carmona:
“La lenta estructuracién institucional de la Igee$1551-1582).a construccién de la Iglesia en los
Andes Fernando Armas Asin (compilador). PUCP. 1999733-

9 Al jesuita José de Acosta se le encargé la comigosilel Catecismo. Véase, Rubén Vargas Ugarte.
Historia de la Compafiia de Jesus en el PaBargos. 1963:149-170; Juan Guillermo Duré#i.
Catecismo del 11l Concilio Provincial de Lima y seemplementos pastorales (1584-158=)cultad

de Teologia de la Universidad Catodlica. Argentih®82:211-227; Félix Leon Lopeteqlil padre
José de Acosta y las mision€ansejo Superior de Investigaciones Cientific@d21
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de indigenas. Los doctrineros no deben recibir rdingor la difusibn de los
Sacramentos. Por lo menos teéricamente, se haldacdela para nifios indigenas, y
hubo preocupacion por la limpieza y orden domésiiécha obra contiene oraciones,
Doctrina Cristiana, Catecismo breve y Catecismo digyara instruccion de los
indios, con traduccién a las lenguas quechua y eynfr igual, un sermonario, un

Confesionario y una exhortaciéon para ayudaiea morir.

Pero el tema de la idolatria no estara tan presemi® en los primeros
concilios. No hay una doctrina nueva sobre esteatédn existencia era un hecho
consumado y se trataba de expulsarla con las pmagtiastorales mas estratégicas.
Por eso, los prelados presentes recordaron lo gumalsia escrito en los anteriores
concilios, particularmente en el Segundo, pidieraldos expertos en lenguas
indigenas la redacciéon de los instrumentos catempséhecesarios para, de ahi en
adelante, exigir que, a través de ellos, se hideeddusion de laloctrina christiana
Es a través de los materiales producidos en quechymara que se puede sopesar el
gran esfuerzo realizado por el Tercer Concilioaparganizar la catequesis en el
medio indigena y otorgarle caracter definitivo. Rabén Vargas Ugarte, sobre el

particular, apunta:

“El concilio sefalé Algunas personas doctas relgas y expertas para que
compusieran un Catecismo General para todas estaevingias,
encargandolas siguieran el Catecismo del papa Pioew cuanto al modo y
estilo procurasen al mayor provecho de los indibgorgue se pretende que
esta ensefianza cristiana sea familiar y facil, pareonveniente escucharse
por preguntas y respuestas; para que la percibanjomg la tomen de
memoria. Se dispuso también hacer un catecismaone@s para los rudos y
otro mayor para los mas habiles, procurando queai breves dejasen de
tener la suficiente doctrina; ni por darla mas aay extensa, cansasen con su

prolijidad” .
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Los decretos del Tercer Concilio, por lo generah mas breves y precisos
que los precedentes. Los numeros IV, V y VI seerefi a la ensefianza de los
naturales, los puntos de la doctrina que debenceonla necesidad de convocar a los
indigenas todos los domingos y dias festivos paeaagrendieran la doctrina, mas la

obligacion de los doctrineros de impartir esta Basea en las lenguas nativas.

El capitulo VIII, determina no aceptar los matrino@entre hermanos y, de
existir algunos unidos en esta forma, antes debireel Bautismo, debian ser
apartados el uno del otro. En lo que se refieeeaministracion de los Sacramentos,
en el capitulo XIX se ordena a los curas adminskaeEucaristia a los indigenas en
peligro de muerte. En el capitulo XX, se dispone tpdos lo naturales reciban la
comunion, por lo menos en pascua, pero previaliostin adecuada. En el Capitulo
XVIII, se establece no negarles la Extremaunciargndo estuvieren gravemente

enfermos.

En el Capitulo 1ll, se protege al indigena y seoeteha todos a velar por su
cuidado. En el Capitulo Xl, se determina el nunagdeligreses por doctrina. Este
punto, recordemos, ya fue tratado en los antericoasilios, los cuales establecieron
el numero de 400 feligreses; pero el Il fue misslg establecié que en los pueblos
hubiese de 200 a 300 indigenas de confesion yidactpor cada doctrinero. La
principal labor de este Concilio es la importardaala al Catecismo, Confesionario y

Sermonario.

En el Capitulo XXI, se establece -de manera ofi@htramite para recibir las
Ordenes Mayores y el titulo de Doctrinero de Indiés la practica, asi se venia
haciendo en el Peru, exigiendo a los doctrineresmebcimiento de las lenguas de los
naturales. Por otro lado, como muchos pérrocos,veaafallecido un indigena sin
parientes, se apoderaban de parte de sus bier@sn@lio lo prohibio, estableciendo
que los indigenas procediesen y dispusiesen ddienss como les pareciere. En

caso de no dictar testamento, debian ser los heseltes que hicieren la distribucion

0 Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-177Hclesiastical Province. Lima. 1951: 322-
374
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de los bienes. En el capitulo XLIIl, se recomiendia vez- el establecimiento de

escuelas entre los indigenas.

Adoctrinamiento indigena

Ahora, no conocemos, con precision, los primersgumentos catequisticos
empleados en las regiones del Virreinato del Pédluparecer, eranCartillas
preparadas por los mismos misioneros. En 1545 adtAspo de Lima, Jerdnimo de
Loaysa, sobre la base de las experiencias habptaparé y promulgdé una
Instruccionsobre el orden que se debia tener en la doctenasinaturales, en 18
capitulos. Estableciendo, al mismo tiempo, quecuuet otra Cartilla debia contar

con la aprobacion del Obispo. Al respecto, mencwargas Ugarte:

“Métodos misionales no existieron en un princidia. escasez de misioneros,
su dispersion y falta de enlace, unido todo ella@sasosiego que causaron
las luchas civiles, fueron causa de que no se emiprse de una manera

regular y obedeciendo a un plan fijo la catequidadile los indigenas™

A esto, habria que afadir que tampoco los religieemidos de Espafia traian
mayor preparacion ni experiencia misional. Actuabagun su criterio individual,

creando sus propios métodos, en contacto directéactura realidad.

En una Relacion anénima de la época, se sefalan tres métodos para
cristianizar a los naturales. El primero consigiiausar la fuerza y violencia, sin
preceder catequizacién ni enseflanza alguna. Ehdegen que debian recibir una
instruccion cristiana bastante somera, en casteltatatin, debido a la escasez de
misioneros con conocimiento de quechua, asi Igzsapaban solo para el bautismo. Y
el tercero, en que, junto a una buena instruc@bgiosa, se los animaba con buenos
ejemplos. Manifiesta la mencionaBalacionque, con la llegada de los jesuitas y con

sus intensas predicaciones, aumento en Lima abrfgria devocion, al igual que el

*1 Rubén Vargas Ugartélistoria de la Iglesia en el Per(. (1511-1568urgos. Tomo |. 1953: 221-
223
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concurso de los naturales, con el consiguiente itonge las cofradias, procesiones,
sermones en quechua y la ensefianza de la doclosadios, mediante el canto y la

musica.>?

Respecto a esto, se afirma que, en la poblacidgand, la nueva religion fue
introducida con relativa facilidad, gracias a sintakdad ya entrenada. Recordemos
como los Incas y los diversos sefiores prehispanieosarrieron al argumento
sagrado, para dar a comprender la razon de sumbagges y requerir el acatamiento
de la masa laboriosa. Lo cierto es que, en la coogmn de tales objetivos,
acostumbraron al indigena comun en una religioss@agualista y poco reflexivo. Es
decir, en el culto al sol, a los astros y huacas, gn general, lo entendian sin mayor
especulacion o razonamiento técnico. A los hechtsrales, los interpretaban segun
la conveniencia de sus lideres étnicos. Precisanestbre estos canones de
adoctrinamiento prehispanico (huacas, leyendaspsmietc.), la evangelizacién
cristiana discurrio con fluidez, reemplazando aalaisguas deidades y gobernantes, e

imponiendo la omnipotencia del nuevo Dios y derespectivos nuevos sefores.

Por ello, no deberia extrafiarnos que la verdaddigidn catélica, abstracta y
especulativa, no fue comprendida por los indigeaasefios. Los vacios que hallaron
en ella los llenaron con sus propias concepciondgeénas. Las nuevas practicas
litargicas tampoco fueron asimiladas ni comprenslipl@namente, de manera que no

pudo incorporarlas. Por eso, siguio vigente elocaltos cerros, lagunas, lagos, etc.

Sin embargo, tengamos presente que la educacigiosal en la doctrina de
Canta, controlada por los curas doctrineros, saciada la del Catolicismo, cuyas
especulaciones tan abstractas eran muy dificilesedeaptadas por los nifios. Les
ensefiaban el Credo, el Padre Nuestro, los articldda fe, los Mandamientos, los
Sacramentos, todo lo cual lo aprendian de membaamayoria no asimilaba el
mensaje Yy significado, debido a“fmitada capacidad” por lo que habitualmente les

decian“gente ruda” o “gente de poco entendimientoAnte las citadas dificultades,

2 Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Per(. (1511-156BJrgos. Tomo |. 1953: 224
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se elaboraron catecismos breves con preguntaspyestas, para que los curas

hicieran uso de ellos. He aqui un ejemplo:

Pregunta: Decidme, hijo, ¢ hay Dios?
Respuesta: jSi, padre, hay Dios!

: ¢, Cuantos dioses hay?

: Uno solo, no mas.

. ¢, Donde esta Dios?

P
R
P
R. En el cielo y en la tierra y en todo lugar.
P. ¢ Quién es Dios?

R. La Santisima Trinidad

P. ¢ Quién es la Santisima Trinidad?

R. Es el Padre, es el Hijo y es el Espiritu Samtzg personas distintas y un
solo Dios, no més.

P: ¢ Los malos adonde van?

R: Al Infierno, a penar para siempre.

P. ¢Y los buenos a donde iran?

R. Al cielo para ver gozar de Dios siempte.

*3 Estas dificultades fueron plenamente conocidasepolero virreinal, por eso monsefior Manuel de
Alday, prelado de Santiago, con la finalidad de piifiwar el aprendizaje religioso y evitar
confusiones, elaboré el siguiente Catecismo Brereppeguntas y respuestas para que los padres de
familia, maestros de escuela y doctrineros en gémécieran uso de él. Véase, Manuel de Alday y
Aspee,Synodo diocesana que celebro el llustrisimo sefat® don Manuel de Alday y Aspee (...).
1764: 10-12. Pero este Catecismo seguramente ldarfaismos resultados que los anteriores siglos.
Asimismo, léase los siguientes catecisn@@mtecismo. Tercero catecismo, y exposicion de trita
cristiana por sermones, para que los curas, y otmisistros prediquen, y ensefien a los indios, 3sa |
demas personad.ima, 1773;Catecismo y Doctrina Cristiana en los idiomas chat®s y quechua
ordenados por autoridad del Concilio provincial deéma. 1828 y Catecismo, ordenado por
disposicion de Santo Toribio y del primer Concilitmense en 15831892; Doctrina Cristiana y
catecismo para instruccion de indios (1584). 1986r6nimo de Loaysa, “Primeras Instrucciones
dadas por el Obispo de los Reyes, Fray Jerdnimoodgsa, sobre la orden que se ha de tener en la
doctrina de los naturales”. En: Emilio Lissén ChAue Iglesia de Espafa en el Perd. Coleccién de
documentos para la historia de la Iglesia en el Peajue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Documento 106; También, el texto de Javier Casfilmyo, “Catecismos peruanos del siglo
XVI". Evangelizacién y teologia en el Perd. Luces y sasibn el SiglXVI. Instituto Bartolomé de

las Casas. Lima. 1991; Juan Guillermo DughrCatecismo del Ill Concilio Provincial de Limasys
complementos pastorales (1584-1585cultad de Teologia de la Universidad CatéBzegenos Aires.
1982
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No obstante ello, hay que mencionar que, en umantcion de la época, se
detalla sobre la doctrina cristiana: A este findmrutodos los indigenas varones y
mujeres, grandes y pequefos, y juntos en el cenentplaza que esta delante de la
iglesia, sentados en el suelo, con separacion xies seedades. Luego empieza la
doctrina en la forma siguiente: cada parroco tiemeéndigena ciego destinado para
decir la doctrina a los demas; éste se pone erondediodos, y con una tonada que ni
bien es canto ni bien es rezo, va diciendo lasimmas palabra por palabra, y el
auditorio corresponde con su repeticion. La doatga dice unas veces en la lengua
del Inca o de los naturales, que es lo mas cométrag veces se dice en la lengua
castellana, que para ninguno de ellos es ininbddigieste rezo dura poco mas de
media hora, y a esto se reduce toda la instruariéhana que se da a los indios, de
cuyo método se saca tan poco fruto, que los vigosesenta afios no saben mas que
los pequefios de seis afios; ni éstos ni aquéllasndgm mas que hicieran los
papagayos si se les ensefara, porque ni se laspaegn particular, ni se les explican
los misterios de la fe con la formalidad necesaniase examinan para ver Si
comprenden lo que dicen, ni darselo a entendemuayor claridad los que por su
rudeza lo necesitan. Asi como toda la ensefianradsee mas al aire de la tonada
que al sentido de las palabras, solamente cantaimn por si solos repetir a retazos
algunas cosas, pero cuando se les preguntan dgbrepunto no aciertan a concertar
palabra, teniendo de lo poco que saben tan escasprension y firmeza de su
destino, que cuando se les pregunta quién es ldsBa@am Trinidad, unas veces
responden que el Padre, y otras que la Virgen Mpdm si se les reconviene con
alguna formalidad para sondear sus alcances, mddadictamen, inclinandose
siempre a aquello que se les dice, aunque seamdgsres despropositos. Este
método de adoctrinar a los naturales es tan reguldaodos los pueblos, que aun en

aquellos en donde los curas se tienen por masosefmsse practica otrd.

** Antonio de Ulloa y De la Torre-Guiral y Jorge JuarSantacilia.Noticias secretas de América
Ediciones Mar Océano. Argentina. 1953: 270-271
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Ahora bien: el adoctrinamiento catdlico fue el neeitieolégico mas eficaz
para establecer la conciencia social en las clsse®tidas y conseguir de ellas su
adecuacion a la respetuosa obediencia del ordeada@reAsi les inculcaron el
pensamiento cristiano y su sometimiento al domhigpanico. Por eso, el Tercer
Concilio activé, también, una clara y muy cons@epteocupaciéon por asuntos
relacionados con el modo de transmision de la iactEs el rasgo especifico del
mencionado concilio, que aposté por una evangéfimacentrada en practicas
verbales que matizaba -en algo- las estrategiangellaadoras empleadas

anteriormente>

Asi, parece que la primera evangelizacion, basadaseformas exteriores del
culto y la ceremonia, constituyd el espacio cotnflac que disputaron diferentes
proyectos, pero siempre buscando una total acaiéur&on la sustitucion de rituales,
vestidos y musicas tradicionales por otros entemgen@uevos. Otros, desde la
premisa de una natural predisposicion hacia larigiana, propugnaban por el
sincretismo, sirviendose de las ceremonias quengrazon y cambiando tan solo el
objeto del cultd® La primera evangelizacién habria sido, tambiéory@ mismo, un
espacio que ofrecia determinadas posibilidadesgfmiesta y resistencia, basadas en
la apropiacién de elementos simbolicos cristianasapa celebracion de antiguos

ritos.

>« el paso de una comunicacién centrada en loaVigel ceremonial, a otra en que la palabra es el
vehiculo que da coherencia a la totalidad del d&scureligioso”, Juan Carlos Estenssoro,
“Descubriendo los poderes de la palabra: Funcideda prédica en la evangelizacion del Peru (Siglos
XVI-XVII)". En: La venida del reino (Religién, evangelizacion ytetd en América. siglos XVI-XIX.
Gabriela Ramos (Comp.). 1994: 75; Véase tambiéart@tulo de Sabine Dedenbach, “...luego no
puedes negar que ay Dios Criador del mundo, pueuas con no ser Christianos lo alcanzaron a
seuer, y lo llamaron Pachacamac”. La lengua deikti&hizacion en los Sermones de los Misterior de
Nuestra Santa Fe Catdlica de Fernando de Avend&9®). Revista BAS. Estudios Americanistas de
Bonn Volumen 32: 223-247.

*% Estenssoro. “Descubriendo los poderes de la mal&mciones de la prédica en la evangelizacion
del Peru (siglos XVI-XVII)". En:La venida del reino (Religion, evangelizacion ytud en América.
Siglos XVI-X. Gabriela Ramos (Comp.), Cuadernos para la eViaag&n en América Latina, N°12,
CBC-Cusco. 1994: 76; asimismo eel Paganismo a la Santidad. La incorporacion deiledios del
Peru al catolicismo 1532-175@ontificia Universidad Catdlica-Instituto FranaisEstudios Andinos.
2001.
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Por esta razon, el tercer Concilio adquirié unrégesingular y significativo,
ya que estaba destinado a los doctrineros de imalégd.os sermones que propuso
sobrepasaron la perspectiva de circulacion inteyne,caracterizé a otros textos (El
Catecismo Mayor y el Confesionario). Para ellofglasia instruye y prepara a sus
propios evangelizadores; en cambio, los sermomesasf un discurso actualizador.
Lo referido por Guaméan Poma es la muestra de camsitdacion que el lll Concilio

propuso superar siguié latente mucho después:

“...Como los dichos padres y curas no son muy biemitesaos de la lengua
del Cuzco, quichua, chinchaysuyo, aymara para camfg dezile dotrina y
sermon cada semana, el evangelio y la vida de Ride su madre bendita
Santa Maria y de sus santos y santas angeles. rislaviguatro palabras:
“Apomuy cauallo. Mana miconqui. Padreta ricunquiMayni soltera?
¢Mayni muchachas? ¢Apomoy dotrinaman? (jtrae elkabjNo comas!
iAnda a ver el padre! ¢Donde esta la soltera? ¢ [@oestan las muchachas?
iTraelas a la doctrinal, no saue mas. Ya dize damet doctrina y que es
propetario otro obispo. Con ello destruye toda faypncia. Y ansi se acaua
los yndios en este reynbos dichos padres y curas, estando en misa del
evangelio mescla el sermén de su hazienda y resgairas ocupaciones que
ellos pretenden. Y ci no la oye, manda asotar safi en este reyno los

padres”®’

Respecto a esto, digamos que, entre algunos dfanossos dibujos de la
Nueva Coronica, hay un Sermén del parroco que effgenerosamente- una puesta
en escena: Al interior de una iglesia, el cura moeto predica desde su imponente
pulpito, y luego se observa sobre el piso cuadtdmluna masa de indigenas
amontonada abajo. Ademas se puede ver una vertdata gue caen diagonalmente
sobre la masa indigena, en forma de rayos paral&dotuz y la paloma que
representan al Espiritu Santo. Entre el sefiorgstes oyentes, se lee las palabras del

sermén en quechuaHfjos mios, les voy a anunciar el evangelio, la radg

*" Felipe Guaman Poma de Ayal.primer nueva corénica y buen gobierrEdicién de Jhon Murra
y Rolena Adorno. 1980. [1616]: 576
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escritura. No deben servir a las divinidades losal&ntes, sus antepasados vivieron
asi, pero ustedes ahora ya estan bautizados, hifbs”

En los oficios ceremoniales, compelian a los nédsra presentarse en las
iglesias, con sus mejores vestimentas. De otrae,pdds referidos rituales
comprendian, también, todo un protocolo de connaiae asientos y lugares
proximos al altar diferenciaban y distinguian lagencia de autoridades espafiolas,
alcaldes, indigenas principales. Los naturaleseéast quedaban relegados, como los
inferiores del comun, en las partes posteriordaglaaves de la iglesia, para escuchar
de pie, o arrodillados, etc.

También los colores jugaban un papel importantes haestimentas
sacerdotales eran ricamente bordadas de maticeBolgios, ante cuya sola
percepcion el indigena de la doctrina de Cantadicimmaba su estado de animo para
predisponerse unas veces para la alegria, conal ldanco; o para la admiracion
heroica, con el rojo; o entusiasmarse en la esparde un mundo mejor, con el

verde; o entristecerse, con el negro; y autocudpa@an el morado o el azul.

*8 Felipe Guaman Poma de Ayall. primer nueva corénica y buen gobierrEd. de J. Murra y R.
Adorno. 1980. [1616]:1980: 576
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Guaman Poma de Ayala

Dicha puesta en escena parece encarar, de mageetipica, el encuentro
promovido por los sermones. No sélo porque allblsgerva, de perfil, y desde los
extremos, la figura del evangelizador y de la pabla autdctona; sino porque,
también, nos sugiere, sobre el diagonal que sievpugnte, la jerarquia presupuesta
por la evangelizacion: El padre desde su pulpigirurye, ilumina y salva a los

gentiles (sus hijos).
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Surgen, viendo detenidamente el dibujo, ciertogamsde estas tipicas
representaciones. El mas sintomatico radica enestlablamiento iconico de “la
palabra de Dios”. En efecto, la verdad del evandidga a los naturales por boca del
parroco doctrinero; pero también lo hace, directamea través del haz de luz y la
paloma que entran por la ventana. Es decir, el misransaje se transmite por dos

vias®®

Sin embargo, la imagen de la “jerarquia” es lo ipdes claramente se ofrece a
la vista, como sucedia en los sermones oralescBartnente visible, si se dirige la
mirada hacia esas secuencias en las que la irstdada enunciacién se hace mas
explicita, ya sea refiriendo al sujeto anunciadoediante las diversas formas de la
primera persona gramatical: “yo”, el cura; “nosetrolos cristianos), ya sea
refiriendo a su interlocutor (mediante las divergasnas de la segunda persona
gramatical: “TU”, pobre indio; “vosotros” los indi8’ En dichas secuencias, se
reconoce el dibujo de Guaman Poma: El sefior Cyma’)(“desde lo alto de su
pulpito, instruye y muestra el camino de la Salkaca los infieles (“Vosotros”)
postrados delante de él. Aparece entonces, laintédgtd del sefior cura, como
representante divino, y es afirmada sin el menestionamiento: fios mandé Dios
que viniésemos a ensefiaroRqui, los doctrineros son los emisarios que han d
apartar a los gentiles de su error. De este madoindigenas resultan, a su vez, y
también legitimamente, los beneficiarios de lo cere,verdad, es obra divina (la

evangelizacion).

Seguramente con la cabeza ligeramente inclinada santauditorio, bendice
con el dedo indice (sefala al sur, luego al egtsd, retira comicamente a paso doble.
Recuerda la leccion del claustro, que él -como rpbedo a la argumentacion
propiamente dicha-, debe narrar claro, breve, waihsy debiendo subordinar su

relato al periodo que prepara.

% Esto se presta en esta escena del dibujo queepavestionar la legitimidad de la iglesia como
intermediario, la legitimidad de la evangelizacammo palabra de Dios. Esto también se expresa por
el hecho de que algunos indigenas miran con ater@éia él que predica, mientras otros miran y
reciben directamente la luz y la paloma que emimara ventana.

%0 véase, Juan Duragi) Catecismo del Il Concilio de Lima y sus compenarios pastorales (1584-
1585).Buenos Aires. 1982: 346
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Ademas, el clero rural estaba escasamente prepa@d@ouna mision que
requeria especiales condiciones, se hacia evidgeteera inaplazable suministrarle
los instrumentos pedagodgicos imprescindibles. Enegbr de los casos, los parrocos
de Canta apenas disponian de dos obras bilingieieauas por el Tercer Concilio
de Lima, que eran dlercero Cathecismo por Sermongscomo complemento- el
Confesionario para curas de indioBero estos libros ya eran escasos en su época,
debido al limitado tiraje y al considerable aumed® parroquias a principios del
Siglo XVII. Aunque elConfesionario para curas de indidge reeditado en Sevilla
en 1603, no existia otra edicion deércero Cathecismo Este Ultimo, como su
nombre lo indica, se prestaba mas para la ensefiezpara la refutacion; es decir,

para exponer los articulos de fe, antes que pamander los ritos paganos.

En 1649, Hernando de Avendafio publicé en Libms Sermones de los
misterios de nuestra santa fe catdli€zontiene dos partes. La primera abarca desde
el primero hasta el décimo. 1.- De la necesidalh de. 2. En que se prueba que hay
Dios. 3. Que no hay mas que un solo Dios y la abi@n de servirle y adorarle por
su divinidad. 4. Que el Sol, la Luna, y las huauason dioses. 5. ¢ Quién es Dios?. 6.
De los atributos del Dios verdadero 7. En que stadela creacion de los angeles y
su caida, y cémo tientan a los hombres, inventémdholatria; y las armas con que
se han de vencerlos y el oficio de los angelesodiasg. 8. De la creacion del primer
hombre, su caida, y el pecado original. 9. En guarseba que todos los hombres del
mundo tuvieron origen en Adan y Eva. 10. En queledara que para redimir al
hombre del pecado, y satisfacer a Dios perfectamiergt necesario que el hijo de
Dios se hiciese hombre. Estos son, escuetamegtmaa de los sermones redactados
en espafol y traducidos enseguida al quechua, domadica el autor en su
prefacio®® La segunda parte de estos sermones contiene elasagécimo Qué cosa
sea el Sacramentdiasta el trigésimo segundde( juicio final en que se trata como

hay dia del juicio universal

®1véase, el texto incunable de Fernando de Avendaétonones de los misterios de Nuestra Santa Fe
Catolica, en lengua castellana y la general deklnienpugnase los errores particulares que los isdio
han tenido..Lima, Jorge Lopez de Herrera, impresor del lfon@rofilms]. 1649
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Por los titulos, se percibe que, a pesar de stivieelarevedad (doscientos
sesenta folios), versa sobre una monumental obliteds&ura religiosa americana. Es
un libro incunable, no solo porque configura uniosiimo documento desde el
punto de vista de la refutacion tedrica de la id@asino porque ofrece, ademas, un
gran numero de informacion sobre la religiébn ind&yeen cuyo aspecto puede ser
considerado una fuente etnolégica de primer ortes.sermones de Fernando de
Avendafo no se limitan a refutar la idolatria. Sétedo es dialéctico, porque se
apoya sobre lo verdadero para refutar lo falsoes$tuctura se encuentra en el punto
de apoyo en el sistema cristiano del mundo, taloceenconcebia en el Peru del Siglo
XVII. Al orden divino, légico y pujante, de la Ci@én, se opone el orden diabdlico,

absurdo e infecundo de la religion tradicional greahia.

Respecto a esto, digamos que, en estos sermortexmando de Avendafo,
encontramos un orden social que -se afirma-emanarden divino, para lo cual se
apoya sobre la jerarquia y el principio de autatidentonces, en el orden colonial, la
desigualdad racial, social y econdmica, esta seaudif. Deben existir ricos y pobres,
o como dijo Aristételes: amos y esclavos, espafelagligenas. Avendafio explica
qgue Dios ha moldeado al hombre como el alfarerode@lun cantaro. ¢Seria
concebible que el cantaro se quejara de su suestevidente que el sistema asocia y
asimila la religion del Dios verdadero al dominispafiol. Una y otro se
complementan, y representan el Bien. En cambiceligidn indigena y el pasado
politico y social incaico representan el mal, pso @0 duda en afirmar que los

naturales, en la época incaica, eran mas desdishado

“Mas trabajo tenian los indios en tiempo de losaa@ue ahora en tiempo de
los espafioles y mas tributo les pagaban, y estbalde, y menos socorro
tenia del inca porque ahora que los espafioles ogsancuvuestras

enfermedades y tenéis hospitales para los enfeyradsora tenéis mulas en

gue andais y camisas de ruan y buenos vestidoxkhosule los indios tienen
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negros esclavos: y assi mas bien tratado sois dee$parioles que de los

incas”.%?

Asi, la clase ultima de la piramide social, lesidacsentir un profundo
complejo de inferioridad, una sensaciéon de culpa, sentimiento de odio e
inseguridad, etc. A tal fin, contribuian diversokengentos materiales: a) La
monumentalidad de las construcciones religiosas,oqutrastaban con la humildad
de las habitaciones indigenas, lo que les creahasensacion de pequefiez. b) Las
figuras que exhibian las iglesias, representandersiis advocaciones de la Virgen,
santos, etc. ¢) La riqueza de trajes y joyas gue sdrrespondian a hombres y
mujeres de la clase sefiorial. La imitacion en paj® siempre fue fiel a los dictados
de la usanza contemporanea, por cuanto acostumbvaisér a las imagenes de la

Virgen con ropas, sayas, tocados al modo que sm\ess mujeres nobles.

Con tales similitudes, se compelia al indigena emtificar a los sefiores
terrenales con los celestiales, para -de este mexlplicar los aspectos de las
“visiones” en las cuales, por ejemplo; el videnteaginaba y luego relataba la
aparicion de una Virgefimuy blanca y hermosa como espafioldJn estricto y
amplio “ceremonial visible” que aumentaba y remarcaba aun mas la grandeza

interior del recinto.

62 véase, Fernando Avendaf®ermones de los misterios de Nuestra Santa Fe i€at@n lengua
castellana y la general del Inca. Impugnase lo®ess particulares que los indios han tenidama,
Jorge Lopez de Herrera, impresor del libro [midnas]. 16491649. Sermon 1. 24/v

-117 -



Bases para la evangelizacion

También, se transmitia un terrible mensaje, aldrade los castigos. Aunque
el Santo Oficio no tenia jurisdiccion sobre losigahas, Fernando de Avendafio,

mintiendo descaradamente, los amenazaba:

“Y el que no creyere estas cosas que Dios ha ageey la Santa Iglesia nos
ensefla para que las creamos firmemente es herejesi yersevera
pertinazmente con duro corazon lo quemaran vivosk$ores inquisitores.

¢ No habéis visto en Lima quemar vivos a los ingibereges?:®®

No deberia extrafiarnos ver que, en los sermonsspridicas eran muy
importantes no solo porque la autoridad de quelgoeh cura le permitia invocar,
desde el pulpito, el debido acatamiento a la l&yp gorque los sermones que
pronunciaba, los domingos y dias festivos, estgiragramados con criterio y
contenido profundamente politicos. Con relacida mésa indigena se constituyeron
en verdaderas lecciones de civismo. Sin embarganzafron la servidumbre y la
esclavitud de los indigenas, en beneficio de Ispendad de la clase dominante.

Estas afirmaciones podrian extrafiar a algunos.

Por ello, resultan muy significativos los sermogas, con el consentimiento
de las autoridades eclesiasticas y civiles, seaemwvia la imprenta y vieron la luz en
los siglos XVIy XVII. La finalidad era que los dnineros y parrocos contaran con
manuales de concreta y sistematica instruccion ridatt En Primer lugar,
conduciendo a los dominados hacia el conformisneguSdo, con una explicacién
que avalaba el ordenamiento de la sociedad colovijalinalmente, al indigena le
garantizaban que sus permanentes humillacionessirdciones aseguraban que Dios

ejerceria una cruel venganza sobre los malos sefiore

% Fernando AvendafiGermones de los misterios de Nuestra Santa Fei€atéh lengua castellana
y la general del Inca. Impugnase los errores pattices que los indios han teniddima, Jorge
Loépez de Herrera, impresor del libro [microfiim$§491649. Sermoén VI, Folio 89.
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Los sacerdotes predicaban, pues, a favor del arstiablecido, desarrollando
variados argumentos en torno a sus elementos fierdahlas. Explicaban que la
desigualdad social derivaba de la sabiduria diwitihzando textos como el Tratado

de los Evangelios, del doctrinero Francisco de&vil

“¢Porqué causa ordené Dios que hubiera tantos pstame el mundo? Mirad
hijos. Asi lo quiso Dios, y un sabio filosofo llasheaAristoteles, dixo que hay
hombres que Dios los cria para servir a otros..queg si todos los hombres
serian ricos ninguno quisiera servir a otros...Diosden6é que hubiera
hombres pobres en el mundo. Podra tu corazén ceémraquejarse a Dios y
decirle gran sefior, porqué me hiciste indio pobegapir a la mita y al
obraje. No por cierto, somos como el barro y Dias pu voluntad haria a
algunos hombres para que sean reyes y nos manoieasypara que sean sus
vasallos y les paguen tributo...finalmente dice:atd no tiene derecho para

escoger ser jarro y no olla®

Este extirpador de idolatrias aclara que el Suprespartia beneficios a los
hombres, segun el estado para el cual los habéa@rey, de esta manera, afirmaba
que el Sefior dabda cada uno conforme a su modo de vida y costunmdirep lo

hiciera asf, no fuera sabio ni justé®.

64 yvéase también el tratado incunable de FranciscAvila, Tratado de los evangelios que nuestra

madre la iglesia propone en todo el afio desde im@ra dominica de adviento, hasta la ultima missa

de difuntos, santos de Espafia, y afiadidos en alontezado. Explicase el evangelio, y se pone un
sermon en cada uno en las lenguas castellana, grgkde los indios deste reyno del Perd, y en ellos
donde da lugar la materia, se refutan los errores ld gentilidad de dichos indios. (texto a dos

columnas, castellano y quechuap46. T. II. 32

% “De los sermones de todo el afio, e lengua indicasgellana, para la ensefianza de los indios y
extirpacion de sus idolatrias”. En Francisco deldviratado de los evangelios que nuestra madre la
iglesia propone en todo el afio desde la primera idma de adviento, hasta la ultima missa de

difuntos, santos de Espafa, y afadidos en el nuexado. Explicase el evangelio, y se pone un
sermén en cada uno en las lenguas castellana, grgede los indios deste reyno del Perq, y en ellos
donde da lugar la materia, se refutan los errores ld gentilidad de dichos indios. (texto a dos

columnas, castellano y quechu&p46. T. 11:133
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En la crénica de Guaman Poma, se menciona otroosefite poseyd un
Wiracocha (espafiol) parirds una preciosa criatut@,posey6 un mestizo pariras un

indio mitayo”.

Asi, en estos sermones se destacan la superiatidiad sefiores, y recalcaban

la condicion inferior del indigena.

Recurriendo a sutiles ejemplos, le hacian compresddaedigena que quedaba
obligado a la obediencia por ser hombre disminuldevando a la practica una
pedagogia acrecentadora del dominio, enrostrabahumlilde oyente su supina
ignorancia y asi predicaban con ventaja a un hgnderentemano, desmoralizado y
acomplejado. Luego de reducir a sus feligreses @ maanifiesta minoria, les
proporcionaban paternales consejos para el sonegtiniservil, diciéndoles: El
espafiol bien cristiano te ensefiara y platicardtweniente para tu salvacion, y ese

mismo te dara de vestir y de comer.

Ademas, al indigena lo convencieron de que el ppdeeriqgueza no hacian la
felicidad. Le decian que los hombres ricos queiposen abundancia casas, criados,
etc. soportaban grandes penas y temores porquandpidcaverse del robo de sus
propiedades. Remarcaban que la tranquilidad queupia la ausencia de toda
preocupacion por enriquecerse era la prueba expetatia de€'vivir como unos
reyes”. Estos discursos exigian a los naturales una amsstiobediencia a las
autoridades espafiolas. E incluso en estos disgunabga la promesa de una vida
mejor. “Los sacerdotes definiendo la anunciada nueva vateguraban a los
indigenas que en ella lograrian ser ricos, hermosis tener hambre, disfrutar de

todo, sin trabajar llevarian una vida de rica&®

% véase, Francisco de Avil@ratado de los evangelios que nuestra madre lasiglpropone en todo

el afio desde la primera dominica de adviento, héstaltima missa de difuntos, santos de Espafa, y
afiadidos en el nuevo rezado. Explicase el evangeke pone un sermén en cada uno en las lenguas
castellana, y general de los indios deste reynoRil, y en ellos donde da lugar la materia, se
refutan los errores de la gentilidad de dichos oxi(texto a dos columnas, castellano y quechua)
1646.
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Bajo este ambiente material y gracias a su elodaegic mimica, los
doctrineros y los parrocos de Canta podian dialagmde el pulpito, relatando
milagros y revelaciones, para volver convincentelencion. Los curas cantefios,
conscientes de la superioridad de sus sermonesy tkronocida autoridad, exigian
a los indigenas confiar en sus palabras, sostemigme, para creer en sus sermones,
no era necesario ver, sino solo escuchar y daiter&ghersonas dignas de fe.

Por todo lo sefalado hasta ahora, podemos categmente afirmar que la
doctrina catélica cumplid el rol extraordinario sker el instrumento de dominacion
ideoldgica en la colonia, enmascarando el verdatiasfondo econémico de la
conquista, invasion y colonizacion. La doctrinasttana significd, entonces, la
pérdida de autonomia politica para las sociedaudiggnas; ya que eldéseo de
libertad” fue interpretado como una maquinacion del Demorniodebia ser
reprimido. Por eso, ya Jorge Juan y Antonio ded)lém el siglo XVIII, mencionaban
la causa por que los indigenas aborrecen la dordmade los espafioles, y el motivo
que los induce a mirar con desprecio la religiddlza en que se les desea instruir,
consideraban que la religiéon en el modo que laraxeata, venia ser el instrumento
usado para sujetarlos al duro yugo de la tirdhfa.

Como se ve, era un autentico imperio colonial, ata&o en la obediencia a
Dios y a sus representantes en la tierra. Y losrdates de las doctrinas se prestaban
estupendamente a cumplir esa funcion de instrureerdel sojuzgamiento

colonialista.

67 Antonio de Ulloa y De la Torre-Guiral y Jorge JuarSantacilia,Noticias Secretas de América.
Ediciones Mar Océano. Impreso en Argentina. 1933:; 2
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Las visitas eclesiasticas a la doctrina de Canta

Las visitas eclesiasticas

Cuando se habla de visitas en el virreinato peruao® viene rapidamente a
la memoria la Visita General del Virrey Francisa Toledo, llevado a cabo entre
1570 y 1575. Pero hubo otras que se efectuaron antes y desiuéa, como por
ejemplo el de la visita a las provincias de Chuwenh 1575, hechas por Garci Diez
de San Miguel. Estas visitas respondian a problémeates o regionales.

El estudio de estas visitas no pastorales sirvendeho para entender la
implantacion de la Iglesia catdlica en estas tierfPor ejemplo, hallamos informacion
respecto al cobro de tributos, el control de lasasnila reorganizacion de las
doctrinas, el rol que cumplian los Caciques (Cwact elaboracion de tasas
tributarias, la fundacién de reducciones, etc. Béchiisitas comenzaban cuando el
visitador llegaba a la aldea principal del repaeimo, convocando no solamente a
los caciques y principales, sino también a la iaddl de la poblacion indigena. Las
leyes le permitian nombrar un representante quegaae los puntos concernientes a
la defensa de los naturales, denunciando las raaetasnes de los encomenderos y de
cualquier otra persona. Tal representante recibiauéo de curador de los indigs
cuyas funciones se ejercian tan solo durante miptieque durase la visita. Se
recomendaba que fuese un individuo responsablejucaio por el visitador. El
visitador no siempre era un experto en lenguavastide manera que para poder
entender y comprender, ponia en practica la aaimdéna para hombrar uno o mas

interpretes asalariados.

Finalizados los tramites anteriores, el visitadauycomitiva se disponian a
escuchar una misa dedicada al Espiritu Santo cdimdfidad de ser iluminados
intelectivamente para no cometer ningun error. élatuir, prestaba juramento ante
el doctrinero y un escribano que dejaba constagsxaita del hecho. El visitador -
quien llegaba con muchos encargos especiales § pydéerenciales- exteriorizaba su

intencion, prometiendo llevar a efecto su comisd® manera intachable. Acto

! Roberto Levillier,Don Francisco de Toledo, supremo Organizador deliP8u vida, su obra (1515-
1582). Afios de andanzas y de guerras (1515-1%&2glpa Calpe. Madrid. 1935: 197.
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seguido, explicaba a los curacas e indigenas esraerpor intermedio de los
intérpretes, como el soberano espafiol y el VirmeelePerd anhelaban un correcto
trato a los indigenas en el mas amplio sentidoareamdo que los tributos a pagar
serian “moderados” en concordancia con las rerga®g naturales, dejandoles un
porcentaje apropiado para su holgado autoabastationiamiliar, inclusive para que

acumulen y ahorros.

Antes de desarrollar el tema de las visitas edgs#és, debemos recordar que
la Iglesia Catdlica fue (y es) una institucion jgrazada, que respondia, ante todo, a
las directivas del Papa. No obstante, en virtudPd#¢tonato, estaba -en las colonias-
bastante controlada por los representantes delEegecir la monarquia espafiola, al
tomar a su cargo el funcionamiento de la Iglesiélica en sus territorios europeos y
ultramarinos, para su optimo control mediante rpl@ mecanismos administrativos,
asumio la responsabilidad de planificar, instayrarientar la marcha del catolicismo
en el Perd. Todo fue minuciosamente reglamentadstaHel nombramiento de los

Obispos, por el Papa, fue hecho a propuesta detawb espafidl

Insistamos otra vez en que la Iglesia catélicaums institucion altamente
jerarquizada. En su seno, los obispos ocupabaraslalevado cargo; por eso, los
eclesiasticos inferiores y los fieles estaban @iy a acatar todas las normas
relativas a su jurisdiccion. Los Obispos son Igzesentantes del Sumo Pontifice
Romano. Su funcién consistia en vigilar, cuidadas#m la evangelizacién de los
indigenas y el comportamiento de los curas en sspectivos beneficiados,
reprimiendo cualquier acto que estuviese fueraodign establecido. De ahi que el
Derecho espariol determinaba las reglas a seguin@wisita eclesiastica, y ya antes

las habia dictaminado, ampliamente el Concilio ganfD.

2 Véase, Félix Leon Lopetegui y Zubillagdistoria de la Iglesia en la América espafiola. Desd
descubrimiento hasta comienzos del siglo.)X8Klioteca de Autores Espafioles. Madrid. 196%-12
163.
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Estas leyes o reglamentos ordenaban, a los obispgr -obligatoria y
personalmente- todos los pueblos ubicados en ehcespgeografico de su
circunscripcion diocesana. De ahi que, para logreoh mayor facilidad, lo mejor
seria dividir el territorio de la diocesis ggiones e ir visitandola region por region,
para, asi, en determinado numero de afios, dejpeda®nada la integridad del
obispado. Por eso el virrey don Martin Enriqguezl®83, mencionaba en una carta al
Rey:“La visitacién que han de hacer los prelados, elo$iacen aunque despacid”.
Unicamente, en caso de legitimo impedimento, elspubipodia delegar esta
obligacion en su Vicario General 0 en algun ect##gid recomendaba por su ciencia,
destreza y madurez en el manejo de la jurisprudecandnica y en los negocios

eclesiasticos.

Al mismo tiempo, habia una preocupacion episcogaldidigir una buena
administracion de los bienes de las iglesias, nmiiendo la disipacién o distracciéon
de ellas, o que éstas fuesen derivadas a objestiotols al bien de las mismas
iglesias. Los réditos producidos por las propiedade las parroquias debian
invertirse en provecho de ellas mismas, o en losregios, 0 en los pobres, excepto
cuando tuvieran un fin determinado por el legatarlos fundadores. Anadlogamente,
no deberian efectuarse gastos tan excesivos coraagpaerar deudas imposibles o
dificiles de cancelar, provocando malestar y padpdr en el culto y en el

mantenimiento de los edificios y altares.

Las visitas eclesiasticas constituian, en consetenna de las actividades
mas trascendentes de los mitrados. Como pastorestofipos, transitaban los
territorios administrando el Sacramento de la Gordcion. Como ya lo sefialamos,
éstas debian ser realizadas por el prelado mismpgoromedio de una persona
encargada por él, en atencién a las dificultadesinauperables e impuestas por la
exagerada extension de sus distritos y los trabgjotbles durante las jornadas,

soportando las inclemencias de la naturaleza pardanque se agudizaba cuando

% «Carta del virrey Don Martin Enriquez a S.M sobgeintos eclesiasticos el 15 de febrero de 1583".

En: Emilio Lisson Chavez.a Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de decuos para la historia
de la Iglesia en el Per(i que se encuentran en ehifo General de IndiasSevilla. 1946: Vol. IV, N°
20: 377
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tenia la salud quebrantada y la edad avanzadauhBingctividad eclesiastica debia
escapar a la mirada atenta del obispo. A su ad$éalizadora, incluso quedaban
sujetas las Ordenes del clero regular (frailes), fasultad de invitarlas a reformar,

con profundidad, sus monasterios y converitos.

El visitador
Guaman Poma de Ayala

4 Véase sobre este particular tema los datos camignpor Maria Garcika visita pastoral a la
diécesis de Tortosa del Obispo Paholac, 13C4stellén — Espafia. 1993; Maria Carcel Ofiitas
pastorales de Valencia (XIV — X\Mfacultad de Teologia. Espafia. 1996; Guillermop€dss del
Castillo “La visita como institucion indianaAnuario de Estudios AmericancBomo I1l: 984-1025;
Lino Gémez Canedo “Estudio Preliminar y coordinatidEn: Obispo Mariano Marti: documentos
relativos de su visita pastoral de la Di6cesis @aracas. Biblioteca de la Academia Nacional de la
Historia. Caracas. 1969; Sonia Chalkisitas eclesiasticas: Ancash Siglo XVII — XVUIiversidad
Nacional Mayor de San Marcos. 1995; Espinoza Soridra primera visita pastoral del Cusco por el
Obispo Don Manuel de Mollinedo y Angulo. 1674-167R¢kvista de Investigaciones Historicas Uku
Pacha N° 3 y 4. 2002: 45-95; “La Ultima visita pastodal obispado del Cusco por don Manuel de
Mollinedo y Angulo. Afio 1687”Revista de Investigaciones Historicas Uku Pachdemas, Dino
Lebén Fernandez, “Visita Pastoral a San Pedro dab@gho (1645-1693)Revista de Investigaciones
Historicas Uku PachaAfio 1, N° 1, 2000; “Las visitas pastorales dell@igVIIl”. Anuario de
Ciencias de la Religion. Las religiones en el Péethoy Universidad Nacional Mayor de San Marcos
— CONCYTEC; 2004: 221-242
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Su preocupacion era que la gente cumpliera los dararentos divinos y
eclesiasticos”, mejorase las costumbres y mantves buenos usos y tradiciones,

sobre todo en los espacios rurales apartadossgeléaobispal:

“El objeto principal de todas estas visitas ha d& stroducir la doctrina
sana y catllica y expeler las herejias, promovey lmenas costumbres y
corregir las malas; inflamar al pueblo con exhoitates y consejos a la
religion, paz e inocencia, y arreglar todas las dsncosas en utilidad de los
fieles, segun la prudencia de los visitadores, ma@roporcionar el lugar, el

tiempo vy las circunstancias..”

Los correctivos disciplinarios mas comunes eranapécacion de multas
pecuniarias, el encarcelamiento, los escarmiegao$, la reclusién en reformatorio
y, sOlo en casos extremos, la excomunién. Una periyacomun era la imposicion de

penitencias y confesiones.

Ya hemos mencionado que las visitas eclesiasticasori uno de los
requisitos impuestos obligatoriamente por el Camcié Trento, a mediados del siglo
XVI, como préctica de realizacién universal. Esé&sotucion conciliar disponia
realizarlas cada dos afios, salvo en circunstam®aterritorio pequefio, en cuya
situacion las podian hacer anualmente. Es desityitatas constituian la obligacion

de los obispos y arzobispos, con el territoriow@ussdiccion.

Lo cual permitia al arzobispo conocer, al detadle, qué condiciones se
encontraban sus feligreses. ElI Concilio de Trergglamentaba la legislacion
pertinente relativa a las visitas pastorales esekion VI, de referencia, C.3 y 4;
Sesion VII, de referencia c. 7 y 8; Sesion Xll, rééerencia c. 1; Sesiéon XIV, de
referencia c. 4; Sesion XXI, de referencia c. &i@eXXIl, de referencia c. 8; Sesion
XXIV, de referencia 2° decreto, c. 3 y 9; Sesion\XXle referencia c. 1, 8, 11, 20.
Aqui, se menciona que las visitas fueron una denldtiples expresiones de voluntad

conciliar. Asimismo, refuerza la autoridad episd¢ppa desmedro de los privilegios y

® Véase,El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trertoprenta Redondo. Madrid. 1856. Sesién
XXIV. Cap. Ill.
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exenciones adquiridas por otros doctrineros, teegalares como seglares. También
las Ordenes religiosas veian disminuidos sus pgwbk y quedaban sometidos a la
accion fiscalizadora del Obispo. Ya en la sesiori\X>e ordenaba mantener la sana
doctrina, alejando a los fieles catodlicos de tddaserejias. He ahi los mandatos del

Concilio de Trento.

La visita pastoral del obispo Toribio Alfonso de Mo grovejo. (1598)

El Arzobispo de Lima, don Toribio Alfonso de Mogepe, encarna el espiritu
del concilio tridentino, asumiéndolo tal y como émtendidé el Tercer Concilio
Limense, obra suyaCon su exigente y agotadora labor de visitadotopals gast6
gran parte de sus fuerzas fisicas y mentales,seaaminos y pueblos de los Andes,
llegando hasta los mas apartados. Dejé registradu @iario todo lo que iba viendo
y haciendo. Ello motivé a formular innumerables jgaecontra el accionar de este
Obispo. Fue asi que, en 1590, en una carta el ¢iedm Ramirez de Cartagena,
informa los excesos y la constante ausencia d&d@ren la ciudad de Lima:

“Ha mas de seis afos que anda visitando sin habeelte a esta

ciudad...tanta ausencia de su iglesia y en estapte ha hecho uno o dos
sinodos. Esta visita las hace a costa de los abérigellos de los miserables
naturales que es de donde han de sacar todo y cluram tanto tiempo y se
va con tanto espacio, de fuerza ha de ser el d&imsl unos y de los otros,
como lo es y aun incomportable. Si muere algunésgds donde se halla se
entrometen en su hacienda y con esto no se safpeelalella se hace y los
herederos o acreedores si los hay, no son pagadogsynrmodo de compelerle
a ello. Compele a los clérigos por censuras a qagep mucha mas cantidad
de la que es necesaria para la doctrina, y sinaumplen los declara luego

por descomulgados...”

® véase Roberto LevillielSanto Toribio Alfonso de Mogrovejo, Arzobispo de Reyes (1581-1606),
Organizador de la Iglesia en el virreinato del PeMiadrid. 1920

" “Copia del memorial que dio el Licenciado RamidezCartagena contra el arzobispo de los reyes en
1590”. En: Emilio Lisson Chaveta Iglesia de Espafia en el Pera. Coleccion de decuos para la
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En 1598, el virrey conde del Villar escribié gueaezobispo Toribio Alfonso
de Mogrovejo andaba continuamente abocado a la yiastoral de su arzobispado, e
incluso que estuvo seis o siete afios sin entréa eludad de Lima y, por esa razon,
el Cabildo y el Clero se enredaban en pléitdste esto, el marqués de Cariete
opinaba que las visitas sélo eran en provechordeb&po y sus visitadores. Hasta el
punto que, en 1598, le ordenaban no salir a visitatiocesis.

Sin embargo, debemos mencionar que a Mogrovejsusacompanantes les
mandaban, los concilios, a visitar los pueblosiyielr abusos’ En los concilios se
establecia que los representantes del clero yrtgsgs pobladores no quebrantasen
las dadas. Se vigilaba que los doctrineros noiejarc una cobranza excesiva de los
derechos salarialé$.Cuidaban la buena administracién de las rentdagdiglesias.
Verificaban que los templos organizasen, con etxaftias ceremonias. Y sobre todo,
velaban por la correcta administracién de los $aergos:? Esto -como volvemos a
repetir- lo realizaban los Obispos en sus respestjurisdicciones, a través de las

visitas pastorales.

historia de la Iglesia en el Pert que se encuengmarel Archivo General de IndiaSevilla. 1946: Vol.
IV, N° 20: 385-386.

8 “Consulta del Consejo de Indias sobre si se haprdhkibir de los reyes las visitas en 1598". En:
Emilio Lisson Chavez.a Iglesia de Espafa en el Perd. Coleccién de decuos para la historia de
la Iglesia en el Pert que se encuentran en el Aiclieneral de Indiassevilla. 1946: Vol. IV, N° 20:
393

® “Consulta del consejo de indias sobre si se haprdhibir de los reyes las visitas en 1598”. En:
Emilio Lisson Chavez.a Iglesia de Espafa en el Perd. Coleccién de decuos para la historia de
la Iglesia en el Pert que se encuentran en el Aicldeneral de Indiassevilla. 1946: Vol. IV, N° 20:
393

1% Sobre este notable Arzobispo ver los notableglestude Roberto LevillieBanto Toribio Alfonso
Mogrovejo, Arzobispo de los Reyes (1581-1606), Qimgalor de la Iglesia en el Virreinato del Peru.
Madrid. 1920; Pini, Francesco, Miguel Leén y Julilanueva.Santo Toribio de Mogrovejo, apéstol
del Callejon de Conchucodima: Prelatura de Huari. 1995; Benito Rodrigu€zisol de lazos
solidarios. Toribio Alfonso MogrovejoLima: Universidad Sedes Sapientiae y Ministerie d
Educacién, Cultura y Deporte de Espafia. 2001 y igode Valencia, VicenteSanto Toribio de
Mogrovejo: organizador y apéstol de Sur-AméricablBiteca Missionalia hispanicavladrid. 1956. 2
volumenes.

1 Archivo General de Indias. (Sevilla). Patrona#8.2R. 22. 1592. Folio 10r-10/v.

12 Archivo General de Indias. (SevillaPatronata 248. R. 20. 1590. Aqui Toribio Alfonso de
Mogrovejo expone los grandes inconvenientes que dayque los curas doctrineros se trasladen a
Lima a celebrar sus asignaciones. Folios 1-3.
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En las visitas no se debian llevar dinero ni siquien poca cantidad, de
conformidad con las disposiciones de Trento. Losaxw demas acompafantes
apenas debian conducir lo permitido por el Deregled Concilio de Trento. Los
propios Obispos, los cabildos sede vacantes, ldgerias y virreyes quedaron

encargados de cumplir estas disposiciones.

El 11 de mayo de 1582, el propio Felipe Il recodadra a los Obispos abordar
la educacion religiosa de los indigenas y su brsariento durante estas visitas. Y
el 24 de abril de 1618, el Rey volvié a recordémsamitrados la obligacion de hacer
sus visitas pastorales. Los exhorté a expedir imésr sobre los efectos de ellas en el
orden del buen gobierno eclesiastico de las discésimismo el citado soberano, el
16 de mayo de 1620, inst6 a los prelados paraaueaso de designar delegados
visitadores, la eleccion la hicieran sin escuchaegos, recomendaciones,

intercesiones ni cualquier otro medio injusto ysteable.

En virtud de tal obligacion, el arzobispo Mogrovédjace su ingreso a la
doctrina de Quiviel afio de 1598. En seguida, visité las parrogai@sQuiso,
Araguay, San Pedro de Yaso, Visca, Santa Oldlgosteriormente, por caminos
abruptos lleg6 al pueblo d&an Mateo En esta doctrina hallé 405 tributarios y una
poblacion de 1941 personas. No encontré ningunadiaf, capellania ni obrajes. No
menciona el nombre del doctrinero, pero si su sinqde percibe 440 pesos

ensayados.

Asimismo, viajo por los penosos caminos de lasasés de laloctrina de
Canta donde visitd los pueblos &an Francisco de Llachagu€antg San Miguel
de Caria¢ SanAntonio de Pariamarcg San Francisco de Carcag&n cada uno de
ellos permanecia el tiempo suficiente para indagar,precision, la marcha espiritual
de la poblacion y todo lo atingente a iglesias fyazbas. Hallo, en los cinco pueblos,

379 tributarios y 1772 pobladores, entre muchachmsghachas, viudas y solteras.
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También, identific6 un obraje. El cura que le seetia el bachiller Juan Sanchez, que

percibia un salario de 480 pesos ensayatlos.

Ademas, visitd ladoctrina de Huamantangg sus 11 pueblos. Aqui no hay
informacion de que el cargo lo ostentaban, primire,religiosos de la orden de
Nuestra Sefiora de la MercEdEl Obispo inspeccioné los pueblos Sian Cristébal
de Rauma Huamantanga San Pedro de OriandaroSan Juan de Sumbirca
Magdalena de MarcoSan Pedro de Quipabanta Ana de Poruchuc8an Ledn de
los Olleros San Martin de AnaMagdalena de Ynangg Santo Tomas de Ap&n
esta doctrina el Prelado encontr6 415 tributagasna poblacién de 982 personas, y
de las cuales estaban confirmadas 648. El curaiex tenia el sinodo de 350 pesos

ensayados.

Finalmente, visitd laloctrina de San Josg sus respectivos 4 puebldsan
José San Buenaventuré&san Miguel y Santiago de HuarosEn esta doctrina hallo
129 tributarios y una poblacién de 799 personadasieuales estaban confirmados
381 indigenas. EBantiago de Huarod)all6 un anexo pequefio nombradollaysy
no habia registro de sus fieles. En el puebldCdazq tampoco hall6 padron de
indigenas. Solamente habia 70 tributarios y coidfien sus dos pequefios pueblos,
llamadosYantacy Caruacayana 87 feligreses. En esta doctrina, el cura perabi

sinodo de 350 pesos ensayados.

En suma, fueron visitadas 4 doctrinas y sus 28@ndxs decir, 32 pueblos o
reducciones, cada uno de los cuales cuenta correspectivas iglesias, por lo
habitual de adobe o de piedra. El nimero de fa@geatolicos fue calculado en -
estas doctrinas y anexos- en 6, 333 habitantes]oslecuales recibieron la

confirmacién 2, 142 personas.

3 En un informe de 1599 sobre la relacién de lagrihas, el arzobispo Mogrovejo sefialaba que el
cura doctrinero, bachiller Joan Sanchez -graduadcaaones- con presentacion del Virrey y de unos
50 afios de edad. “Carta del Arzobispo de los Reyasto Toribio, con relacion de las doctrinas y
quienes la sirven el 28 de abril de 1599”. En: kEniiisson Chavez.a Iglesia de Espafia en el Pera.
Coleccion de documentos para la historia de lad@leen el Perl que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1946: Vol. IV, N° 19: 274,

4 Archivo General de Indias. (Sevilla). Patronat#8.2R.7. 1583. Folio 1r; 2r. Aqui, Toribio Alfonso
de Mogrovejo envia una relacion de todas las d@gtrotorgadas a los frailes y clérigos. Y ademas de
las capellanias, cofradias, hospitales, que hatitado.
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También mencionemos que en cada curato existiatipgssde rentas: la de la
fabrica de la iglesia y la de las cofradias. Tamblés iglesias tenian sus rentas
separadas de las cofradias, igualmente gozabanadadgs ovejunos y otros
productos de pan llevar, pero, lamentablementdenemos datos precisos en estas

visitas.

En esteLibro de visita¥® del Apéstol del Callejon de Conchucos, hay
informacion de mucho interés sobre la organizamfigiosa y socioeconémica de las
doctrinas del vasto territorio del arzobispado @ed, por ejemplo, sobre el clero, las
instituciones eclesiasticas y sobre la cantidadaiado, y existencia de obrajes. Asi,
deja asentado por escrito todo lo que va viendagiehdo, porque ya el tercer

concilio le recuerda:

“Para conservarse el buen orden y disciplina edstica, el principal medio
y fuerza esta en hacerse bien las visitas, en & por astucia del demonio y
demasiada cobdicia de muchos emos visto afan de,tgue las mayores
guexas y dafios han nacido de lo que esta establgeh remedio de dafos
y agravios. Los obispos que no dexen por sus mipe@®nas de visitar sus
distritos con verdadero afecto de padres y si lemwegere enviar

visitadores”'®

15 Archivo del Cabildo de la Catedral de Lintdbro de visitas de Santo Toribio de Mogrovejo (359
1605) folios: 200-203/v, 241/v — 245/v para el afio @01 También véase el texto de José Antonio
Benito, Libro de visitas de Santo Toribio de Mogrovejo (38%05). Introduccién, transcripcion y
notas. Pontificia Universidad Catdélica del Perd. 2006Dgmingo Angulo. “Libro de visitas, 1593".
Revista del Archivo Nacional del Pel(11920: 49 - 81; 227-279 y 401-419; Il, 1921:7%.

'8 ver: Rubén Vargas Ugart€pncilios Limenses (1551-177&clesiatical Province. Lima. 1951:361
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La visita pastoral del prelado don Bartolomé Lobo G uerrero. (1619)

El arzobispo de Lima, don Bartolomé Lobo Guertéren una carta del 15 de
abril de 1619, menciona que enviaba, cada afio,sadslegados a visitar los
territorios del arzobispado, como lo disponia erddbo y el Santo Concilio de
Trento. Los visitadores hacian lo que podian, galséin los delitos y desterraban a
los inculpados. Cuando terminaban la visita, mucHostrineros volvian a las
actividades prohibidas por los concilios limensgdps corregidores que podian

remediarlo, y mandando cumplir los destierros nuligaban lastimosament®.

Pero, en este caso, el propio tercer arzobispoime,Ldon Lobo Guerrero,
emprendié personalmente la visita a la provinci®Cdata. Comenzo por la doctrina
de Quivi, para proseguir con la doctrina del obdgePariamarca, Canta, Atabillos,
Huamantanga, San Buenaventura y, luego, detenarsasedoctrinas del valle de
Cauxo, Bombodn vy, finalmente, llegar al pueblo dat&d.ucia de Pacrao. Asi, visito
el corregimiento de Canta y sus 10 doctrinas, hdta57 iglesias con 8,2000

catecimenos Y, 4 clérigos y 6 frailes de la ordeNdestra Sefiora de las Mercetfes.

Recordemos que, en cada parroquia, objeto de wasita inspeccion, lo que
preocupaba era el examen del libro de fabricantglero de las cofradias. Es decir,
indagar sobre sus bienes y rentas, e inquirir ssbbministracion y finalidades, por
lo que sus nombres los escribia, con bastante isidad, el secretario o escribano
de la visita. A la vez se escribia, con gran esmarcantidad y calidad de los bienes
raices, productos, ganados y fondos pecuniariossqudisfrutaban en cada una de

ellas, y cualquier otra renta que hubiesen podithert como las 12 mil cabezas de

7 véase, Paulino Castafieda Castafio, “Don Bartoloshé iGuerrero, tercer arzobispo de Lima”. En:
Anuario de Estudios Americand3evilla. N° 33. 1976: 57-103

'8 «Carta del arzobispo de Lima don Bartolomé Loboef®ero a S. M. informando sobre catorce
puntos propuestos por S. M. el 15 de abril de 16&8Y Emilio Lisson Chavez.a Iglesia de Espafia

en el Peru. Coleccién de documentos para la hiatde la Iglesia en el Perl que se encuentran en el
Archivo General de Indiasevilla. 1947: Vol. V, N° 23: 2

19 “Relacién de las ciudades, Villas y lugares, pauiales y doctrinas que ay en este arzobispado de
Lima de espafioles y de indios: y de las personaslasirven, asi clérigos como religiosos, del
numero de feligreses que contienen y de las cafsaglihospitales que ay en los dichos lugares, sus
rentas y advocaciones en 1619”. En. Emilio Lissdmv@z,La Iglesia de Espafia en el Pera.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1947: Vol. V, N° 25: 285-287.
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ganado y cuyo multiplo se repartia entre los intdgedel pueblo de Atavillos y sus
cofradias. Hay que observar, ademas, que pocodogusdnian hospitales y la

provincia de Canta no era la excepcion en esos afos

La doctrina de Quivitiene 9 pueblos, con una distancia de diez legmas
llanos y en sierra. El primer pueblo de los llaseshalla a una distancia de 9 leguas
respecto a la ciudad de Lima y tenia, como cura@oalmas, a don Cristobal de
Castilla, cuya edad pasaba los 65 afos y, a phtit605, cuenta con 14 afios de
servicio. Se debe recalcar que él tenia “preséntaclel Virrey?® En cada uno de
estos pueblos, hay una iglesia con sus pilas baalés. Su poblacién se componia de

300 indigenas entre hombres y mujeres confesadaspgseia hospital ni cofradias.

La doctrina y obraje de Pariamarcaibicada en la sierra y cuya distancia de
Lima es de 16 leguas, corria a cargo del cura dimde Mora y Aguilar, de unos 45
afios de edad. Este solamente tenia 7 afios a cq@seia presentacion del Virrey.
Ademas esta doctrina tiene 3 pueblos y algunogesbedrededor. También posee 4
iglesias parroquiales y sus respectivas pilas déidmao. Cuenta con 900 naturales
entre indios e indias de confesién, y no poseeitabsp cofradias.

La doctrina de Cantaa una distancia de Lima de 16 leguas y ubicada en
sierra, estaba a cargo del cura bachiller Antoeidlldscas, de unos cincuenta afios.
Hace un mes y medio que la servia con presentdeioviirrey. Hay 2 pueblos cuyas
distancias es de una legua. Esta doctrina poseeglesaa parroquial con su pila
bautismal. Tenia 700 indigenas de confesion. Adetadi® una cofradia llamada
Nuestra Sefiora sin renta alguna, sélo se mant@maalgunas limosnas de los
cofrades cuando se realizaba la misa todos loglsdhapagaban al cura doctrinero.
No tiene hospital para esta época. Pero para etl@fi®04, ya posee un hospital de

indios cuya renta es de un tomin por cada indigena.

2 “Despacho que se dio a Don Francisco de ToledoeYidel Pert sobre la doctrina y Gobierno
Eclesiastico en 1568”. En: Emilio Lisson Chavea, Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1944 Vol. II, N° 8: 441.

2L “Carta del arzobispado de los reyes a S. M renttiela relacién de los clérigos, frailes y iglesias
del arzobispado el 10 de mayo de 1604”. En: Enhilison Chavez. a Iglesia de Espafia en el Pera.
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La parroquiade Los Atavillosse ubicaba en la sierra y a una distancia de 18
leguas de la ciudad de Lima. Este terreno poseieeligave muy fragoso en sus 13
pueblos cuya lejania de la doctrina es de 12 ledtlagira que le sirve es el bachiller
Cristébal de Ortega de unos cuarenta y siete afieae 3 afios de servicio, con
presentacion del Virrey. Hay 13 iglesias parrogsaton 13 pilas de bautismo. Hay
1200 personas entre indios e indias de confesianLds Atavillos, con el fin de
ayudar a los pobres a pagar sus tributos, un emuene dejé gran cantidad de
ganados de ovejas de Castilla y en ese momenta neds de 12 mil cabezas, cada
afo se multiplicaba y se repartia entre los indigeAdemas, hay una cofradia de las
Animas del Purgatorio, sin renta alguna y sélo s@tiane con las limosnas de los

cofrades cuando hacen las misas.

Ya en una anterior visita realizada en 1610, ebl@spo de Lima informaba
qgue, en estdoctrina de Huamantangdabia tres religiosos de la orden de Nuestra
Sefiora de la Merced.Esta se encuentra a una distancia de 18 leguasnde su
relieve es muy fragoso. Hay 11 pueblos de doceakgada uno y poseen, en total,
s6lo una iglesia parroquial con su pila de bautistnla vez, hay 1700 personas entre
indios e indias y no tiene hospital ni cofradiasteBbeneficio lo poseen los religiosos
de la orden de Nuestra Sefora de la Merced, a adoay Francisco Guerra en
lugar de otro religioso de la misma Orden que k@ siambiado por su Prelado
Superior. No se mencionan los motivos del cambaop e dice que el Arzobispo

hallé que no sabia la lengua indigena y no pogse&eptacion del Virrey.

Coleccion de documentos para la historia de lad@leen el Perl que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1946: Vol. 1V, N° 21: 508-509.

22 “Carta de los reyes a S. M enviando relacién dedonventos de religiosos que existen en el
arzobispado, el 15 de marzo de 1610”". En: Emilissanh Chavez,a Iglesia de Espafa en el Perq.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1946: Vol. IV, N° 21: 591.
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Al parecer, las causas de estas diferencias eh@ez@bispo de Lima don
Lobo Guerrero y la orden de Nuestra Sefiora de Exddes eran: los religiosos no
sabian la lengua materna, hacian continuamenteioegs a los indigenas con
granjerias, telares y otras cosas -sin que susistg®lo remedien-, no cumplian sus
obligaciones de dar buen ejemplo y no procurabaonrdaervacion de los naturales en
sus parroquia$ Ya anteriormente, en una carta del 20 de abrilGlel, el Prelado
menciona acerca de los desordenes y mala admanistrade la doctrina,

especialmente por los frailé5.

En ladoctrina de San Buenaventuda los frailes mercedarios, ubicada en la
sierra cantefia, a 16 leguas de Lima, el religiasolg conducia eran el fraile llamado
don Blas de Atienza, de unos setenta y seis affe bbnsta al Arzobispo que tenga
presentacion del Virrey. Se hallaron 5 pueblos €is eguas cada uno, con sus
respectivas iglesias parroquiales y pilas bautiemah la vez, tiene esta doctrina 4
espafoles y un mestizo. Tiene 1100 habitantes emnli@s e indias de confesion y no

poseen cofradia ni hospital.

La doctrina del valle de Cauxae ubica en la sierra, a 26 leguas de Lima. Su
fraile es Miguel del Villar de la orden de Nues8aiiora de la Merced, quien no
posee presentacion del Virrey. Aqui se hallaroruébjps de seis leguas cada uno,
con sus respectivas iglesias y pilas de bautismag.utios 500 indigenas, entre indios

e indias de confesién. No poseen cofradia ni halspit

28 «Carta del arzobispo de los reyes don Bartolomio.Guerrero a S. M. sobre doctrineros el 16 de
abril de 1619”. En: Emilio Lisson Chavdz Iglesia de Espafa en el Perd. Coleccién de decuos
para la historia de la Iglesia en el Perl que sewntran en el Archivo General de Indi&evilla.
1947: Vol. V, N° 23: 5

4 “Carta del arzobispo de los reyes don BartolomioLGuerrero sobre granjerias de los doctrineros
el 21 de abril de 1613". En: (Carta del arzobispdat reyes don Bartolomé Lobo Guerrero a S. M.
sobre el estado de la diécesis el 20 de abril d4.16n: Emilio Lisson Chaveta Iglesia de Espafa
en el Pert. Coleccion de documentos para la hiatde la Iglesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de Indiasevilla. 1947: Vol. IV, N° 22: 649
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La doctrina de Bombq@rubicada en la sierra, a unas 28 leguas de Lenga t
como cura a don Alonso Hernandez de Herrera, quaeentiende la lengua indigena
y no posee la presentacion del Virrey. Aqui hay8htos de cinco leguas cada uno,
con sus iglesias parroquiales y sus pilas bautesn&e hallaron 800 personas entre
indios e indias y algunas estancias alejadas, doatigan 7 espafioles y algunos

mayordomos. No posee cofradia ni hospital.

La doctrina de Santa Lucia de Pacras® enuentra a 18 leguas de la Ciudad
de los Reyes. Posee 8 pueblos de cuatro leguasinagdaon sus respectivas iglesias
parroquiales y sus pilas bautismales. En estaidacterrana, fue removido el fraile
Cristébal Clavijo de la orden de Nuestra SeforaladéMerced, y no posee la
presentacion del Virrey. El arzobispo Lobo Guerrprocuraba que los clérigos
doctrineros tratasen bien a los naturales y gue sldedicaran a la predicacion y si
hallaba curas que se dedicaran a la mala vidaratwsty contratos, disponia que
fuesen castigados con rigor. Y si a algunos noesechstigaba era porque los
visitadores no habian hallado pruebas en conttasdmalos religiosos, que buscaban
sus intereses y verdaderamente vejaban a los indiogelares, granjerias y servicios
personales. Al respecto, el arzobispo ensaya unai&o de quitarles la doctrina y
otorgarsela a los clérig8s.

En una carta del 20 de abril de 1619, el obispmlL®hberrero informaba que,
en la visita que habia hecho a los pueblos de Ga¢aBombdn, hallo tres religiosos
de la orden de Nuestra Sefiora de la Merced quebiarsla lengua indigena y vivian
con gran deshonestidad y mal ejemplo. Entoncesps®inicé con el Virrey para
removerlos de sus cargos. Pero uno de los religijosombrado Fray Cristébal
Clavijo, y otros frailes no consintieron la medigacon arma en mano y cuatro

soldados, fueron donde el visitador para quitade testigos a empujones y

% “Carta del arzobispo de Lima don Bartolomé LoboefBero a S. M. informando sobre catorce

puntos propuestos por S. M. el 15 de abril de 1688Y Emilio Lisson Chavei,a Iglesia de Espafa
en el Peru. Coleccion de documentos para la hiatde la Iglesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de Indiasevilla. 1947: Vol. V, N° 23: 3

- 137 -



Las visitas eclesiasticas a la doctrina de Canta

amenazandolos. Finalmente, el provincial de la rordelend su encierro por dos

horas?®

El arzobispo reiteradamente lamenta, en su infofque,todo curato servido
por sacerdotes regulares (frailes) estaba en ctanplecadencia. Estos frailes,
siempre de transito y movibles, no se preocupaloartgmer los libros de cuentas.
Nadie podia dar razon de lo que recibian de lingsdanaciones, etc.; en fin, de
ninguno de los bienes de las iglesias. Tambiéregeahtrever que a estos frailes les
gustaba tener, en constante ejercicio, el sistemgeahdoneros (cargos) en las
festividades para lucrar mas a sus anchas. E matusla doctrina de Huamantanga,
de los 11 pueblos que deberian tener 11 iglesiasu® respectivas pilas bautismales,

so6lo existia una iglesia con una pila bautismal.

% «Carta del arzobispo de los reyes a su majestacksgsita a los religiosos doctrineros el 20 delab

de 1618". En: Emilio Lisson Chavelza Iglesia de Espafa en el Perl. Coleccion de decuos para
la historia de la Iglesia en el Per que se encranen el Archivo General de IndiaSevilla. 1947:
Vol. 1V, N° 22: 680.
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La visita pastoral del arzobispo Gonzalo de Campo, y el pleito con la
orden de Nuestra Sefora de la Merced. (1626)

Rubén Vargas Ugarte nos brinda informacion, escpeta cierto, sobre
algunas de las medidas tomadas por el arzobispadiome Campo durante su
permanencia en Lima, sobre todo en lo relativo &idda de los monasterios, su

cabildo y la renovacién de las licencias a queshraetido el clerd’

El arzobispo de Lima, don Gonzalo de Campo, deddliid a visitar, como lo
dispone el Concilio de Trento, todo el arzobispaalujando dos veces el camino,
entrando y saliendo, no dejando rincén sin vigitar el inico medio de transporte en
mula, arriesgando la salud, e incluso la vida, ya giajaba por un terreno con
grandes despefadores. Esta zona de variados terppldsice extraordinarias
enfermedades. El motivo de la salida del arzobispaletectar la idolatria, la herejia
de los indigenas y poder informar al Virrey con ac@tad, porque habia
contradictorias opiniones en la capital del Viregm Asi, los tedlogos, predicadores
y personas de mucho celo decian que hay mucharidohka otros mencionaban que
eran invenciones y codicia de los visitadores dpago su titulo, pretendian ganar
mucho dinero, agraviando a los naturales con inmlestacosa semejante. Pero el
arzobispo de Lima hallo, en varios lugares, mudadatria y, en algunos casos, los

vecinos contaminados de este Afal.

La primera doctrina que visito fue la @arabayllg a cargo de los religiosos
de la orden de Nuestra Sefiora de las Mercedesc& glersonalmente, el Santisimo
Sacramento con su custodia, para llevar el viaidos enfermos que no lo hacian
antes. Los religiosos no tenian la orden de swag@oepara adoctrinar. El arzobispo
escuchaba, callaba, disimulaba, miraba, pasalarbar. Y que los religiosos no son
correctos en la doctrina, hallé a los indigenas mgagrantes, no sabian leer o leian

muy mal y no conocian nada sobre la doctrina ansti EI Derecho comun vy el

2" Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Per( (1511-1568urgos. 1959: II: 331.

% «Carta del arzobispo de Lima D. Gonzalo de Ocamo M informando sobre las idolatrias el 16 de
julio de 1626”. En: Emilio Lisson Chaveka Iglesia de Espafia en el Perl. Coleccion de decuos
para la historia de la Iglesia en el Perl que sewentran en el Archivo General de Indi&evilla.
1947: Vol. V, N° 23: 81-82
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Concilio de Trento reconocen al cura doctrinero fomprincipal calidad de saber la
doctrina y ensefarla, pero es cosa muy miserabler Isalido a visitar personalmente

con trabajo y peligro de su vida, mencionaba dbBos®

Ya habia mencionado en una carta el arzobispo Garero, el 20 de abril
de 1611, que lo que méas ha consumido a estos madigdel Peru es la constante
vejacion por parte de los corregidores y doctrigetanto clérigos como frailes.
Aunque es verdad que los clérigos se van mas ate m temen porque tienen al
prelado y visitadores que los castigan, como séhdwho a algunos doctrineros
tratantes que poseian telares y ocupaban a losalestu Pero en los frailes o
religiosos era grande el exceso y desorden endédero de tratos y granjerias, no
dejandoles holgar un momento y tratandoles mal,dando lugar a que sean
doctrinados?

Entre tanto, el arzobispo Gonzalo de Campo haligiosos doctrineros de la
orden de Nuestra Sefiora de la Merced en las dastrde Late, Carabaillo,
Huamantanga, San Buenaventura de Tuti, Janta, Banbampidn, Pacarao, Churin,
Andajes, Cayna, Jesus de Nocon y Bafios. Estogdrpibseian tanta rotura de
conciencia y no temian a Dios. Tenian olvidado wetlado y exacciones en sus
oficios de cura, muy atentos a lo temporal, y tandrsos en tratos y contratos. Esto
ha llegado al profundo del mal y no puede tener pstado y asiento. El arzobispo
seflala que no puede estar segura la conciencMirdey ni del arzobispo, mientras
estas doctrinas estan a cargo de los merced&rios.

29 “Carta el arzobispo don Gonzalo de Ocampo a Réfacion de la visita pastoral el 8 de octubre de
1626”. En: Emilio Lisson Chaveta Iglesia de Espafia en el Perl. Coleccion de decuos para la
historia de la Iglesia en el Pert que se encuengmarel Archivo General de IndiaSevilla. 1947: Vol.

V, N° 23: 84-85.

%0 «Carta del arzobispo de los reyes don BartolomigoLGuerrero a S.M. sobre el estado de la di6cesis
el 20 de abril de 1611”. En: Emilio Lisson Chavka, Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1947: Vol. IV, N° 22: 626

3L «Carta del arzobispo de Lima Don Gonzalo de Ocampo M relacién de la visita a los doctrineros
regulares y seculares el 15 de octubre de 1626 EHiilio Lisson Chaved,a Iglesia de Espafia en el
Pera. Coleccion de documentos para la historia @dgdlesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de Indiasevilla. 1947: Vol. V, N° 23: 88.
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Ante estas contundentes denuncias del Arzobispbirda, don Gonzalo de
Campo, el Prelado Superior de la Orden de las Megs;e2l 30 de octubre de 1626,
contrataca presentando algunos items de defernsay@ del provincial Fray Gaspar

de la Torre y el M. Fray Franco de Rivera. Decia:

1. El arzobispo salié a visitar en junio de este dé 1626 y se sabe que por
Real Cedula se manda que no se visite a los retigiae vida y costumbre. El
arzobispo no solo no lo ha cumplido sino se hadigoeen el modo de corregir y

castigar.

2. Hace publicamente informaciones a los religiogosrea alborotos y

confusion.

3. Los religiosos de la Orden de las mercedestigasedoctrinas mas probas
y sus graduados son maestros suficientes y hadilda lengua. Por lo tanto, las
infamias que escribe el Arzobispo no estan probadaveriguadas. También a un
religioso de Nuestra Orden le rechazé y excomulgbd mo obedecerle porque
defendié a sus feligreses diciendo que no habiacqoné&undir la idolatria con las

supersticiones, que hay en todas partes.

4° Asimismo despacho a la Audiencia Arzobispalrimi@cion contra un padre

maestro que resulto ser falsa (no dice nombres).

5. Todas estas infamias arguyen preparacion y pceue contra las ordenes

religiosas.
6. El motivo de sus acusaciones es por el precotmme de los clérigos

seculares que poseen doctrinas que le dan lasasukrtque no hacen los religiosos;

y estas cuartas han subido en la visita a 24 mdggNo presenta comprobante).
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7. El arzobispo no respeta los privilegios de lekgiosos ni las Reales
Cédulas dadas a su favor. Y finalmente, por lo egfm) piden amparo y proteccion

del Rey y sus autoridadés.

El arzobispo don Gonzalo de Campo necesitaba aliadosu proyecto de
luchar contra la idolatria y, ademas, recordemetaba muy ligado a los de la
Compaifiia de Jesus. Necesitaba gente de confidosamercedarios no lo eran para
llevar a cabo las visitas de las idolatrias. E® eg&ntido, los jesuitas se prestaron
estupendamente y se les concedio todas las faesl{zta reformar las costumbres,
tanto de los naturales como de los negros y espafObn estas instrucciones y con
cartas para curas y vicarios de los lugares quiases, salieron a apresar hechiceros,
guemar objetos de adoracion, castigar borrach&radar cofradias, confesar a los
naturales y colocar el Santisimo Sacramento erwamieblos cabeza de doctrina.
Gonzalo de Ocampo intuia que la verdadera conved&dos naturales dependia mas
de un trabajo constante y pedagdgico en la realittadas doctrinas y, por ello,
entregaria abiertamente, a la Compainiia, el cotudtal del proceso evangelizador.

Pero la muerte del Prelado frustré esta propuesta.

En el afio de 1630, el arzobispo de Lima don Hemahdas de Ugarte
comunica al Virrey el pleito que tenia la ordenal®erced con el arzobispo difunto,

don Gonzalo de Ocampo. Y ante ello, propone algpoogos para solucionar:
1. En cuanto a la cobranza de las cuartas huba algidado.
2. El punto de los tratos y granjerias de los i@digs, este es un mal tan

arraigado que es dificultoso solucionarlo, y eledio es arrancar sus raices, 0 sea es
quitarles las doctrinas, pues hay tanta sobrardegalérigos para ell&s.

%2«Carta del Definitorio de la orden de la MercedLit®a sobre los cargos que les hace el arzobispo el

30 de octubre de 1626". En: Emilio Lisson Chauez,lglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1947: Vol. V, N° 23: 93

% «Carta del arzobispo D. Hernando Arias de UgarfM. sobre la visita y otros puntos de gobierno
eclesiastico el 20 de mayo de 1630”. En: Emiliosbis Chavez| a Iglesia de Espafia en el Perq.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1947: Vol. V, N° 23: 119
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Estas visitas eran el medio que tenian los Obigmms examinar los
problemas de la diocesis, verificar la preparagi@alificacion de su clero, asi como

para contactar con los fieles y comprobar su gdedeatequizacion.

El accionar del Juez Visitador General Eclesiastico

Durante el periodo colonial, las visitas pastorassempefiaron una
importante funcidn en lo que respecta al aparatoiradtrativo de la iglesia en sus
territorios arzobispales. Aun desconocemos alguaslas visitas que se han
realizado en este extenso territorio peruano. Sabeaque el rol preponderante de la
Iglesia fue el de ser soporte ideoldgico de la Garesparfiola y, a través de las

visitas, se obtenia conocimiento del estado matdzitas doctrinas de los indigenas.

Sabemos que la visita pastoral fue uno de los s#gsi impuestos
obligatoriamente como practica universal por el clande Trento a mediados del
siglo XVI1.3* Sj el mitrado se hallaba imposibilitado, como galijimos, diferia dicho
trabajo en un provisor, en el Vicario General, ercandnigo u otro eclesiastico. Si la
sede episcopal estaba vacante, el cabildo querggiigeta didcesis tenia permiso para
nombrar otros visitadores. Los arzobispos de ldm$nestaban encargados de poner

mucho celo y cuidado al nombrar visitadores:

"Encargamos a los dichos prelados y cabildos ecééisids en sedevacante,
gue cuando nombren visitadores no consientan ryeguercesciones, ni
otros medios injustos y reprobados...y nos inforraegada un afio con
relacion firmada de sus nombres de las personashgu&ren nombrado por
visitadores, qué tiempo lo han sido, en qué lugagn qué Ministerios se

habian ocupado antes, y las causas que tuvieroa pambrarlos..."®

3 Véase el estudio preliminar y notas de Henriqueado.La extirpacién de la idolatria en el Pert
(1621). Pablo Joseph de Arriaga de la Compafiia e&19.Centro de Estudios regionales Andinos
“Bartolomé de las Casas”. 1999. XLII-XLIII

% Véase este asunto @Recopilacién de las Leyes de los Reynos de laadr(di.).Ediciones Cultura
Hispanica — Madrid. 1973. L1. T. VII. 35.
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Es decir, las visitas debian ser conducidas poarpsbispos en primer lugar
y, de no estar en capacidad de hacerlas, por mzmenfermedad, avanzada edad,
mal estado de caminos, peligros que éstos conllavanultiples ocupaciones, se
tenia la potestad de nombrar un visitador que ceneplos requisitos para tan arduo

y delicado trabajo.

En la Recopilacion de las Leyes de Indias, se Ipera preocupacion por
poner entera atencion y vigilancia en la evangelimade los naturales, evitando la
opresion y los desérdenes que podian padecer tasnds. Por eso, esta practica de
control tenia que desempenfarla los altos funciosal la Iglesia Catdlica:

"...rogamos y encargamos a los Arzobispos y Objspos habiendo visto y
considerado....dispongan, por lo que les toca srvlsitas que hicieren de sus
diécesis, y en todas las demas ocasiones, condtedecion y vigilancia, 1o
gue convenga para evitar la opresion y desordeges,padecen los indios, y
procuren que sean doctrinados y ensefiados con idado y caridad y

amor..." 3¢

Igualmente, se encargaba a los arzobispos y obépass Indias la eleccién
de personas idoneas para estos ministerios y qugapdodo su cuidado y los elijan
cudles convienen, por lo mucho que importa pacoteversién>"Ya el jurista Juan
Soldrzano, en el siglo XVII, mencionaba que losspbs podian delegar esa funcion a
provisores, vicarios generales, canénigos, u @&ctesiasticos:

“Es tan necesario y sustancial este cargo y cuidddbvisitar, que el mismo
Tridentino encarga mucho a los dichos prelados guser pudiere, le ejerzan

siempre por sus personas, y cuando se hallaretineyhnente impedidos, por

% Recopilacion de las Leyes de los Reynos de laadr(di.).Ediciones Cultura Hispanica — Madrid.
1973. L.1. T. VII. 33.
%" Recopilacién de las Leyes de los Reynos de laadr(di.).Ediciones Cultura Hispanica — Madrid.
1973, L. I, T. VII. 36
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su vicarios generales o visitadores idéneos, debgda vida y costumbres,

especialmente diputados para esto>®.

Luego de ser elegido, el visitador, aparte de teEnerision de evangelizar, era
un verdadero juez eclesiastico, acompafado poriseal fy un notario. De igual
manera, el visitador eclesiastico recibia facukgol#ra dictar sentencias, pues era el
maximo representante de la Iglesia en tales vidgemspeccion. De alli que tenia

amplios poderes para condenar, castigar y multar.

Salario del visitador

Sobre las normas de las visitas, en el Ill Condjli@d6 establecido que los
visitadores recibieserut salario competente dado por el obi§pgin merecer parte
alguna de las penas pecuniarias, a mas de permageceisita solo el tiempo

necesario:

“.....a cada visitador se le sefale para su proaita salario competente por
el Obispo...y no gasten mas de largo tiempo ensitgavde lo que vieren los
visitadores ser necesario si de otra suerte logngn de modo que por sus
comodos o0 por otro respecto se detengan mas tiedwlo necesario

pénganseles pena de excomunion>>”

También, en una carta, el arzobispo de los Reyes, lbo Guerrero,
menciona que los visitadores, mientras en susasisiagan informaciones secretas,
tienen la facultad de hacer salir a los curas depsieblos. Y, en este tiempo, ellos
administran los Sacramentos y reciben, por partdodeindigenas, 4 pesos de
procuracion y lo necesario para el sustento, ll&wesnidas. Asimismo, en algunos
pueblos de espafioles, por costumbre le otorganed8spde 9 reales por visitar la
iglesia y seguramente en otras doctrinas, meno®s Esleldos se sacan de las

fabricas y de las reducciones. Esto ha sido regitade por el virrey Francisco

¥ véase, Juan de Solérzano y Pereyra, Politicanaditmprenta Real de la Gaceta. Madrid. 1776.
Libro IV, Cap. VIII, N° 26: 1348.

%9 “De la procuracion de los visitadores”. En: Rub&rgas UgarteConcilios Limenses (1551-1568).
Eclesiastical Province. Lima. 1951. 361.
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Toledo y por las instrucciones de los concilios e hicieron para que las
procuraciones de los visitadores sean pagadassden#as de las iglesias y de los
feligreses. Pero ademas el arzobispo Guerrero lsehi@ado 300 pesos de salario al
visitador?® También que los obispos lleven una cuarta funéealas doctrinas en
cada afio, y que los visitadores cometen excesos@tener un salario competente,
buscando otros aprovechamientos en detrimentosdeuleblos visitado¥.

Una diferencia ya habia establecido el virrey doms lde Velasco, en una
carta al Rey el 16 de abril de 1598, donde infolamsdibre la renta del arzobispo de
Lima que ascendia a unos 60 mil pesos ensayados.

Ademas, en otra carta (1610), el arzobispo Lobor@rte ordenaba a los
visitadores recolectar lo que recibian de las aesaftinerales que pertenecen al
prelado?® En la Recopilacién de Las Leyes de Indias se atumue los prelados y
sus visitadores no hicieran concierto con los doatos por la cuarta funeral, sino se
cobrase la cantidad sefialada para no ocasionastiasla los indigen48 Es decir, a
los obispos y miembros del Cabildo eclesiastico deatinada la Cuarta Funeral,
recolectada en las visitas a los doctrineros, ye&maeun porcentaje de los ingresos
habidos por el parroco por los derechos ecles@astie los funerales y estaba

prohibido que los curas los cobrasen.

40 «“Carta del arzobispo de los reyes D. Bartolomé d.@uerrero a S. M. sobre excesos de los
visitadores el 26 de marzo de 1610". En: Emilioshis Chavezla Iglesia de Espafia en el Peru.
Coleccion de documentos para la historia de lad@gleen el Perl que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1947: Vol. IV, N° 22: 598-599

“l “Carta del Cabildo eclesiastico de los reyes afe sscante sobre asuntos eclesiasticos el 28 de
mayo de 1607”. En: Emilio Lisson Chavés Iglesia de Espafia en el Pera. Colecciéon de decios
para la historia de la Iglesia en el Perl que sewentran en el Archivo General de Indi&evilla.
1946: Vol. IV, N° 21: 571

42 «Carta del virrey don Luis Velasco a S. M sobréigmo espiritual y reprensién dada al arzobispo
el 16 de abril de 1598". En: Emilio Lisson Chavka, Iglesia de Espafia en el Per(. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1946: Vol. IV, N° 20: 389

43 “Carta del arzobispo de los reyes don BartolomBoLGuerrero sobre cuartas funerarias el 16 de
marzo de 1610”. En: Emilio Lisson Chavelza Iglesia de Espafa en el Perd. Coleccién de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1947: Vol. IV, N° 22: 595

“4 Recopilacion de las Leyes de los Reynos de laadr(di.).Ediciones Cultura Hispanica — Madrid.
1973, L. 1, T. VII. 33/v
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Incluso el 15 de julio de 1559, el Gobierno espadwiitic una serie de
disposiciones reglamentandolas en los Virreinatels Rerd y México. Felipe |l
decreto la prohibicion de solicitar a los fieles llamadoscamaricoso regalos, al
igual que los alimentos y mucho menos dinero, caoges ningun indigena tenia
obligacion a pagarlos. Debian acompafiarse con mbmmgimero de gente disponible,
llevar lo minimo de carruaje y bagajes, deteniéadoslos pueblos con puntualidad

para no causar costos ni molestias.

"Los visitadores eclesiasticos no lleven a los segprovechamiento ilicito,
camaricos, comidas, ni procuraciones, en especie,em dinero, pues
conformé a derecho, no tienen obligacion de paganoespecialmente los
indios, y procuren llevar la menos gente, bagagagruaje, que sea posible,
deteniéndose en los pueblos el tiempo que fue@sprepara que no causen
costa, ni molestia; y a los curas y eclesiasticodleven mas de los permitido

por derecho, y santo Concilio de Trento*>

Es decir, los visitadores y sus oficiales debian ejamplo de modestia y
templanza cristiana, sin permitir demasiados gastosecibimiento y hospedajes,
presentes o dadivas. El visitador tampoco debigpcamnni trocar cabalgaduras para
sus recorridos. Estaba obligado en concienciatduiesientro de un mes lo recibido
ilegalmente como estaba determinado por la Congiftudel Concilio Tridentino®®
Por eso, Guaman Poma se quejaba de que los visisaglo cada pueblo ocasionaban
dafios con mitas, camaricos a los padres, criadasiciales maltratandoles y
robandoles’

4> Recopilacién de las Leyes de los Reynos de laadr(di.).Ediciones Cultura Hispanica — Madrid.
1973. L.1.T. VII. £.35

% “De |la modestia y templanza que han de guardarvisisadores”. En: Rubén Vargas Ugarte.
Concilios Limenses (1551-1772). Eclesiatical ProgirLima. 1951. 362.

47 Véase en Felipe Guaman Poma de Ay&laprimer nueva corénica y buen gobierb616);
Edicion revisada de Jhon Murra, Rolena Adorno gddirioste. México. Siglo XXI. 1980: 640
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En las ciudades de esparfioles donde hubiese unpégloco, la visita no
duraba mas de seis dias y, en caso de alargadialpénsele puesto algunos capitulos
al dicho doctrinero, éste correria con el sustdetoisitador, que iba acompafnado de
un secretario, notario y fiscal de la visita. Enseseis dias, la obligacion del cura de
almas debia materializarse en dar de almorzar g @rvisitador y acompafantes, y
ofrecer hierbas para los caballos. Pero si el ptegeria dar en dinero el monto del
sustento, lo podia hacer a razon de diez peso®decacada dia. En caso el visitador
se detuviese por decision personal algun dia netsiahde correr con sus propios

gastos y no a costa de los indigenas ni del dectrifi

En los Concilios Limenses, se dictaron normas pascisobre la visita
periodica a los anexos parroquiales. Al menosésietes al afio” y —dice- por “cada

vez que falten de las siete ya dichas paguen veases” de multd’

Una vez elaboradas las instrucciones y el itinerguie ha de seguir, el
visitador debe tener noticias de los lugares qua vigitar, con la finalidad de tomar
precauciones necesarias. También, antes de imiclarsvisita eclesiastica, debe
despacharse carta pastoral a los vicarios y cuealgl doctrinas, para que estén
informados y realicen los arreglos pertinentes.i®ebservarse tanto el recibimiento
del visitador como también el tener al dia y cdeeente presentados los recaudos
relativos a sus funciones eclesiasticas, para guasita se realizase con rapidez y
efectividad. Son comunes, en la documentacionsdasiones del visitador, pues en
muchos casos no se cumplia con la entrega de dasides. Una vez concluida la
visita, se notificaba al cura del préximo lugar,rgpagque tomara las debidas

providencias.

Aqui un derrotero o una guia para emprender untavdel pueblo de Canta,
se puede visitar el curato de San Buenaventurasfaedistante a 2 leguas de camino
muy penoso. De la ciudad de Canta al pueblo de Hotanga, hay seis leguas; y de

Huamantanga a Sumbilca, tres leguas. Aqui se pusider los pueblos de Atavillos

“8 Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Peri (1570-164Burgos. 1953. T. 1. 185
49 “Constitucién 13”". En. Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-1772clesiatical
Province. Lima. 1951. 242.
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Altos y Lampian. Son tierras muy fragosas y pebgsy hay cuestas y laderas en
riesgo. Del pueblo de Atavillos Bajos al curatoRBraraos, hay una distancia de 6
leguas 0 tres dias. En este ultimo pueblo se hasdar su anexo, llamado Pari, con
una distancia de 10 leguas de camino muy penosoi elqvisitador debera
hospedarse. Del pueblo Santa Rosa a Canta y Qbtey 4 leguas, y sus caminos
son laderas muy angostas. La doctrina de Cantae posgpedajes y su clima es
agradable. De igual forma, de Canta a San Buenaeeitay 4 leguas; de San
Buenaventura a Huamantanga, 4 leguas; de esteou#tiBumbilca, 3 leguas; de
Sumbilca a Atavillos Bajos, 4 leguas; de AtavilBagjos al pueblo de Arahuay, 7

leguas y de este Ultimo al curato de Alcacotoghids de excelente clima.

Hay que mencionar que los obstaculos fundamentdkeslas visitas
eclesiasticas estaban determinados por las digpdesisistemas de transporte y la

edad; sin embargo, eso daba una vision mucho mextalde la realidad.

%% Archivo Arzobispal de Lima. Serie: Visitas PastesaS/f. Leg. 25. Exp. VII: 2-5/v
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El visitador eclesiastico en la doctrina de Canta

La forma corriente de anunciar, en los pueblosntagdades a las gentes era
a través del repiqgue de campanas, a cualquierdebrdia o de la noche. El area de
los pueblos coloniales favorecia la difusion delido en todos los ambitos de las
poblaciones. Nadie dejaba de enterarse de la catort publica y tampoco se
sustraia a la tentacion de saber, de inmediattauaa del llamado aldeano. Esta era

la forma de recibir el arribo del visitador eclssiéo a la doctrina.

El visitador eclesiastico llegaba con sus auxifiaed notario y un fiscal. En
cambio, muchas veces, el intérprete era de laidactisitada. Se llegaba el dia
sefalado, donde los esperaba todo el pueblo, erade@or el cura vestido con capa

pluvial, cruz alta y demas solemnidades presceitasl ritual.

Ya mencionaba, en una carta, el arzobispo HernAnds de Ugarte, el 20 de
mayo de 1630, que la familia que llevaba a laais@nsistia en un capellan, un padre
de la Compafiia, un secretario, un cubiculario, éeslavos y cada uno de los
Ministros con un criado. Pero este Prelado no rm@ateslos servicios del fiscal, ni
tampoco del intérpret&.

El Obispo Pefia de Montenegro aconsejaba al visitadmenzar su visita
eclesiastica por la iglesia de la doctrina. Y, @eaHli, encaminarse a las partes que
juzgare con mayor necesidad, procurando en todgsalaoquias el aprovechamiento
espiritual de los pueblos, la restauracion y ormigtdos templos, la disciplina de sus
ministros, que se conserve y vaya adelante el alikmo que se guarden los

preceptos y mandamientos de Dios, que se ejerloteisacramentos y que no se

*L “Carta del arzobispo D. Hernando Arias de Ugar§ B sobre la visita y otros puntos de gobierno

eclesiastico el 20 de mayo de 1630". En: Emiliosbis Chavez| a Iglesia de Espafia en el Perq.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1947. Vol. V. N° 23: 118.
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pierdan las sagradas ceremonias. Y, a la vez,geamdo los abusos que hacen

resistencia la poblacion indigeria.

Asi sucedi6 en la doctrina de Nuestra Sefiora danfigia Concepcion de
Canta, el 9 de julio de 1647, cuando el Visitaden&al Eclesiastico, doctor Antonio
Garavito de Ledn, abogado del Santo Oficio, fuébiéo en la puerta de la iglesia
por el cura doctrinero, bachiller don Pedro QuijaeoZevallos, con cruz alta, agua

bendita, con capa pluvial y con mucha solemnidadtambrada®

Luego de llegar a la doctrina, el Visitador Genételesiastico don Garavito
de Leon se dirigio a la iglesia a escuchar la ros#ada por el cura doctrinero. Al
término de ello, el notario eclesiastico procedliéa, en el pulpito dtdicto General
de la visita y pecados publicoa los catecimenos congregatfoEn este acto, se
exhortaba a los feligreses denunciar los pecadokicpsg, sefialando quiénes estaban

en conocimiento de dichos pecados.

Otro caso de esta practica acostumbrada fue elisighdor don Pedro de
Espina Fernandez de Velasco, Capellan Real, quisénd el pueblo de San Miguel de
Punacoto, anexo de la doctrina de San Buenaveriurds49, y fue recibido por los
frailes don Bartolomé Ramirez y Francisco de Vegala Orden de Nuestra Sefora
de la Merced, con capa blanca pluvial y estolaspDés del evangelio, se leia por el
notario el ‘Edicto General de la visitaén castellano y luego el visitador dejaba que
un lenguaraz explique el significado del edictataBa dirigido a todos los fieles del
pueblo y apoyado en la autoridad de los concikspgecialmente en el de Trento que
ordenaba, a sus obispos o0 delegados, hacer lasig@sgescrutinios de la vida y
costumbre de todos los feligreses y corregir lofespaademas exhortaba a todos a

presentarse al visitador para denunciar los peqailoliEos>®

2 \/éase el tratado del Obispo de Quito, Alonso dedia de Montenegrtinerario para parrochos
de indios en que se tratan las materias mas pddies, tocantes a ellos, para su buena
administracion Madrid (texto a dos columnas). 1668: 513

%3 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XVIIA. 1647:1

> Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XVIIA. 1647:1

%5 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XXIII. 1649:1

- 151 -



Las visitas eclesiasticas a la doctrina de Canta

Inspeccién del templo, libros de fabrica

Ya después de la lectura del edicto, se celebeab@da y una vez concluida,
segun el ritual romano en lo que a indumentarizfere, el cura doctrinero se vestia
con capa negra, Yy junto al visitador tenia quegidg® a revisar los inventarios del
templo: sus altares, el Sagrario, pila bautismdaptisterio (certificaciéon de que los
Oleos habian sido consagrados el ultimo Jueve®Sdo$ altares, el Sacramento de

la Eucaristica, ornamentos, alhajas, sacristiacgmlenterio.

Asi ocurrio en 1647, en la doctrina de Canta, caatah Antonio Garavito de
Ledn, vestido con capa negra, visitd el cementéuego se colocé la capa blanca
para visitar ebagraric® del Santisimo Sacramento, ubicado en el altar mgyen él
se encontrd tres lienzos blancos y enatodid’ de plata dorada, muy rica. El cura
doctrinero don Pedro de Quijano, lo mostré -coedemnidad acostumbrada- a los

feligreses, y ellos adoraron cantando ahflim ergo Sacramentun

Tan sublime Sacramento adoremos en verdad,
gue los ritos ya pasados den al nuevo su lugar.
Que la fe preste a los ojos la vision con que mirar
Bendicion y gloria eterna a Dios Padre creador,

a su Hijo Jesucristo, y al Espiritu de Amor,

demos siempre igual gloria, alabanza y honor. Amén.

* Pequefio armario en el que se guarda el Cuerpaiste Gespués de la celebracién de la Eucaristia,
para poder llevarlo a los enfermos cuando sea agoeyg para que todos puedan ir a orar ante él.

>" Es un soporte de metal, normalmente artisticamemamentado, en el que se coloca el pan
Eucaristico - El Cuerpo de Cristo - para mostrarlos fieles. Se utiliza en la exposicion solemek d
Santisimo y en las procesiones Eucaristicas.
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Asimismo, cantaron la oracion o ceremonia muy larideus qui nobis
Luego hallé un depdsito con formas pequefias y ggrmbn un relicario para llevar
el viatico a los enfermos de noche, muy curiosostmbolsas y todo ello con aseo y
limpieza. A la vez, el parroco camind en procesiérbajo dePalio®® y trajo, en sus
manos, las cajitas de los Santos Oleospaadabautismalhechos de barro y contenian
agua con su tapadera. Se visitd laisi@eras® de los Santos Oleos que son de plata
consagrada por el arzobispo el Jueves Santo, eh Ififalmente, se inspeccionaron
los altares muy limpios y la iglesia tiene buenaseges® Asi los visitadores
eclesiasticos recorrieron los templos, ermitastoas, sus reliquias, ornamentos y

asientos de sepulturas existentes en la doctrina.

Por otro lado, en la visita al pueblo Bellac, se hall6 dos albas de Bretafia,
dos capas de coro, dos mangas de cruz, un solmepell palio de damasco, una
custodia dorada, un velo de damasco, un caliz doa resplandor con clavos de
estanos, la corona de plata del Sefior, dos estaadda damasco, un incensario de

plata, un par de vinajeras de plata y dos centsllde madera dorados.

En el pueblo d&€haupis existian dos capas de oro, dos mangas de craz, do
frontales, una custodia sin adorno alguno, un céhmz patena, una corona, tres
estandartes con cruces de plata, un par de caoslelemplata, un par de vinajeras con
azafate de plata, dos capas de coro, un paliocustdia, un caliz y patena, dos
coronas, grillos y escapularios de plata de lag@néas del Carmen y de las Mercedes
plata, una espada y broquel del arcangel de Sanelligos candeleros, una mitra y

baculo de San Agustin.

*8 Especie de dosel bajo el que se coloca el SactarBanto.

¥ Son los recipientes, en los que se guardan lo®saileos que se utilizan en determinados
sacramentos. Los santos 6leos son tres: el crnéeo de los enfermos y el éleo de los catecusieno
A las Crismeras también se les llama “caja des&ogos 6leos”.

% Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XVIIA. 1647:1
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Asimismo, en el curato dPampas,se encontré tres ornamentos, un alba
inatil, dos capas de coro, dos mangas de cruzfrdasales, un palio blanco, una
custodia, un velo de damasco, un caliz y petanddstaun resplandor, corona y
clavos del Sefior, un par de vinajeras con su lplatibs candeleros y un incensario

con naveta.

El pueblo deSan Juan,poseia cinco ornamentos, tres capas de coro, dos
mangas cruz, tres frontales, un sobrepelliz, unopalevo, dos manteles, una
custodia dorada, un velo de damasco, un incensanmaveta y un par de vinajeras

con sus platillos.

En la parroquia déluascoy habia tres ornamentos, dos albas, dos capas de
coro, una sobrepelliz, un palio blanco, cuatro mlast una custodia de plata
adornada con treinta y cinco topacios de colorssiy serafines de plata dorada, un

caliz de plata, una cruz chapeada, un par de vasagon platillo y un incensario.

Ademas, en la doctrina dduamantangael visitador eclesiastico hall6 una
sacristia con caponaria de madera de cedro, ceapejos grandes, una cruz de
madera forrada en plata, un crucifico de regulawaféo, seis varas de palio con nueve
canutos de plata, un porta viatico de plata dorgdi#ns custodias: una de oro, del
altar mayor; y la otra, chica y de plata, paraplasesiones. La iglesia tiene 7 altares
con las imagenes de Nuestra Sefiora del RosaricstiduBefiora de la Natividad,
Nuestra Patrona Santa Rosa, Nuestra Sefiora dele@a®efior San José, Nuestra
Sefiora de los Dolores y el patriarca San FranascAsis. Todos los altares cuentan
con sus respectivos atriles de madera; y los sacbossus mantos de diario y otros

de lujo para los dias festivos.

- 154 -



Las visitas eclesiasticas a la doctrina de Canta

Los frailes mercedarios juntan a los indigenasademunidad y les entregan
los insumos necesarios para fabricar los retablosygmento§ También la iglesia
tiene dos pilas bautismales de bronce forradasaga y encima de ellas, dos laminas
de angeles y la suma de indulgencias y privilegidscadas a los costados de la
puerta. Estas pilas tienen una caja donde se gudmdasantos 6leos y el sagrado
crisma, con tres anforas de plata de tamafio regala repartirlos en los anexos.
Aqui, el Sefior de Huamantanga tiene una cofradieb@eeses, con tres pastores, y
un tambo en la Ciudad de los Reyes llamado Baeeréa calle de Malambo. La
iglesia tenia dos torres con seis campanas, quebnaor la accion de los malos

vientos en esta parroquia.

En este pueblo dduamantangase informa que se venera un devoto crucifijo
milagroso y muy frecuentado. Existe la leyendaSkior de Huamantanga, a quien
los mercedarios levantaron una capilla en el afi.1bicha leyenda, en sintesis, es
ésta: un huamantanguino, enviado a Lima por el @&&d599 para adquirir una
imagen de Jesus crucificado, encuentra en el caderfToro, a 18 kildbmetros de su
pueblo, a dos hombres, quienes, titulandose esesjtee comprometieron a fabricar
la imagen proyectada. Pusieron, como condicidrseme@storbados en la choza donde
trabajarian; que se les diese herramientas y rakgrique los alimentos se los
colocasen en la puerta de la choza, de madrugagiae ¥l precio seria a juicio del
encargado y cuando el trabajo estuviese realiz&dda semana del contrato,
desaparecieron los escultores. El comisionado,abgumos paisanos, penetra en la
choza y encuentra la obra terminada, y los magsriglos alimentos intocados, ¢ Qué
podia haber ocurrido, para la mente crédula dadasnantanguinos de entonces? Un
milagro. Y la imagen del Cristo crucificado fueitenpor obra angelical. La imagen
estd compuesta por materiales que los escultopsditamos empleaban y designaban
con el nombre de cortapistas. Y la capilla llegdoaeer una apreciable riqueza en
alhajas, calculada en 50 mil pesos de la que fgpaojieda en 1881. Asi, en una
informacion de un testigo, se menciona que estiridadiene los mejores edificios,

ornamentos e imagenes muy costd$os.

®1 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. X. 1618:5/v
%2 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. X. 1618:5
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También se visito la iglesia del pueblo $&&nta Ana de Puruchucanexo de
Huamantanga, donde se hallaron: dos torres conocteatnpanas; imagenes y altares,
todos corrientes con sus vestiduras, coronas \ediad de plata; un 6rgano bueno en
el coro; dos custodias, una grande en el altar mgyotra pequefia, para las
procesiones; dos candeleros de plata; dos andasleuNuestra Sefiora del Carmen, y
otra de la Patrona Santa Ana; y la caja para ladgude los santos, con tres anforas

pequefias de plata.

En el pueblo dé&an Pedro de Quiparse encontré ornamento muy riate
tisu tejido en el mismo telar manchado de oro, obseguipor el provincial
mercedario fray Mateo de la Barrera. En el altayonase hall6 dos candeleros de
plata de regular tamafio, una custodia de plataddprtan caliz y un cofron de plata,
dos vinajeras con su platillo de plata, un cajamtces anforas pequefias de plata para
los santos Oleos, un 6rgano, dos campanillas decérana pila bautismal de piedra
de marmol hecha en Huaraz, un porta viatico degtiarado por dentro y por fuera,
y con una bolsa de lama con cordones de seda)vaies efigie: Nuestra Sefora del
Carmen vertida con su escapulario manto y coronplata, Nuestra Patrona Santa
Rosa vertida con diadema de plata; el apdstol @dnoPcon llaves y coro de plata;
San Pablo, con espada de plata, y San Pedro tieredradia de 48 ganados.

Y en la visita al curato de Mendita Magdalena de Marchallo la iglesia de
buena arquitectura, con su torre de tres camparasries. Su altar esta pintado y
dorado. Posee una custodia de tamafio regular tie giweada, un crucifijo grande
que ocupa el altar mayor. La vendita Magdalenawestida con diadema de plata; la
Purisima vestida con manto y corona de plata, lin @@n su patena de plata dorada,
un ornamento de lama corriente, un palio de buen ws ornamento colorado con

sus flores verdes. Tiene la patrona su cofrad@idganados.
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Al pie de la cordillera de Pariapunco, se encudatiglesia deSan Cristdbal
de Raumaentablada interiormente. Estan pintados al dGbsoapdstoles y algunos
profetas. Tiene dos altares. En el nicho principal, un crucifico de cruz forrada en
plata, rayos y clavos. Los costados lo ocupan Mau&siiora de la Natividad, vestida
con un manto de lama y corona de plata; San Josémanto de lama azucena y
corona de plata. Cuenta con una custodia medidatie ¢giorada, un copon, un caliz
con su patena de plata, un porta viatico grandplata dorada, 12 purificadores, 6

corporales. Nuestra Sefiora de la Asumpcion tieaecafradia de 60 vacas.

La doctrina deSan Juan de Lampiasijtuada en un hermoso paraje, posee su
iglesia de 50 varas con madera de roble, pareddse y piedra. No tiene pila
bautismal. Su retablo es de madera pintada alyotewada. Cuenta con una custodia
bonita dorada (de regular tamafio y con rayos gugloe de piedras de topacio), un
copodn dorado, un incensario, un caliz de plataoradh. Posee las efigies del Patrén
de San Juan Bautista, Nuestra Sefiora del Rosaritrden de los Dolores, Nuestra
Sefiora de la Asumpcion, Maria Magdalena, San Aotalasus Nazareno, el Sefior
de la Resurreccion. Por otro lado, en el anexodtiomdeSan Juan Bautista de
Cotog se encontré una custodia, una corona de plata Wegen del Rosario, una

diadema del Patron San Juan, 2 cruces de plafmrude ornamentos.

Asimismo, en el curato d8an Pedro de Carada iglesia es de 50 varas de
ancho; sus paredes son de barro y piedra y el tdehmadera roble. Posee 4
campanas y a su fuente bautismal sélo le faltagldr@. Tiene una custodia, un caliz
no dorado, un incensario con su naveta, una cateriNuestra Sefiora de Natividad y
una diadema de San Pedro. A la vez, hall6 lasesfigel Patron del Pueblo, el
Apoéstol San Pedro, la Virgen de la Natividad, elbsgol San Pablo, Santiago, San

Francisco y el Sefior de las Animas, muy hermossyatado.
Asi, los templos debian lucir esplendorosos, aloeqy exactitud de las

ceremonias para contribuir a la piedad y honra es.OPor ello, el prelado debia

ponerlos al relieve, tanto en el discurso comoesbs efectivos.
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También, en el pueblo d&an Juan de Sumbilcae observé una torre con dos
campanas, dos altares, el altar mayor con su saguatado y dorado, una custodia
de plata dorada, un arco de madera forrado de péatael sagrario, Nuestra Sefiora
de la Candelaria con manto bordado y corona da,f\atestra Sefiora del Carmen de
la misma forma, San Antonio, San Juan, San Jerdgwnodiademas de plata. San

Juan tiene una cofradia de ganados.

En el curato d&an Pedro de Huandarballé un altar mayor con dos atriles
de madera, dos albas, una capa de coro con margazléel patron tiene su manto

con diadema de plata, y no posee cofradia alguna.

En la iglesia de ldoctrina de Huaroquinhabia una custodia de plata, un alba
con encaje, una funda de cruz de damasco blancpamude vinajeras de plata, un
estandarte colorado, una capilla para enterrar tosi@on su puerta de palos, y la

sacristia con sus ornamentos de madera.

En la doctrina dé&San Buenaventuréhall6 una custodia de plata dorada, un
incensario con su navecilla de plata, una portticai@le plata dorada, una efigie de la
Virgen de Nuestra Sefora de las Mercedes con susiasl acostumbrados y su
cofradia de ganados. Aqui se encuentran las camieCulluhuay, Huacos, San
Miguel y San Josén el anexo llamadBuaros habia una custodia de plata dorada,
un copon de plata, dos calices de plata, un incensis capas de coro, dos palios.
Se hallé efigies del Sefior Crucificado, Santiagan $helipe, Santa Ana, San
Francisco, y San Juan con sus respectivos vessuarino hay cofradias. A la vez, en
la iglesia de San José, se hallé una custodiaata gbrada, un copén de plata, un
incensario, un alba, una efigie de su santo pa@am José y no tiene cofradias.
Mientras, en el pueblo dean Miguel,hay un alba, dos capas de coro, un palio, una
cruz alta de plata y la efigie de San Miguel, sifradias. En tanto que en el pueblo
de Huacoshallose una custodia de plata dorada, un calipla&, dos albas, dos
capas de coro, y la efigie de San Pedro, sin dafralduna. Asimismo, en la Iglesia
de Culluay se hallaron una custodia de plata dorada, un cdpiata, un incensario
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con su navecilla de plata, dos albas, dos frontalea cruz alta, unas estatuas del
Sefior Crucificado, y San Felipe, sin cofradias.

También, en una informacion del afio 1649, la paieogle San Miguel de
Punacotoposeia el sagrario en el altar mayor, de maderaddopor dentro y por
fuera, con sus llaves; en el interior, se encoatr@ra cubierta con sus corporales v,

encima, una custodia pequefia de plata doradausapstias consagrads.

Por otro lado, la iglesia d8an Miguel de Acgsanexo de la doctrina de
Lampian, fue visitada en 1649; el sagrario no figitado porque la iglesia estaba
recién acabada y blanqueada y su pila bautismalhestha de barro. Se hallo tres
crismeras de plata blanca, los santos 6leos cadifis por el Dr. Lucas de Palomares

y que el arzobispo consagré en este mismd afio.

En ladoctrina de Atavillos Altgshallo el visitador una custodia de plata, unas
vinajeras de plata, un incensario y la patrona MaeSefiora de la Purisima

Concepcidn con su corona de alambre de fierresydampanas corrientes.

Luego, el Juez eclesiastico revisaba la segurigdd thbrica de la iglesia, los
libros de constituciones, los bautizos, las coofess, los matrimonios, y los
entierros. A la vez, era competencia del visitasldesiastico ir a los hospitales para
investigar su buen funcionamiento: limpieza y elgpade los indigenas. Se
continuaba con la visita a los libros de fundacsrescritura de censos, colectura,
cuentas de fabrica, cofradias. En esta parte amlepo, se diagnostica el estado
financiero de la iglesia. Esto estaba reglamenfamolos concilios. Insistamos, se
revisaba la documentacién y Libros de fabrica oeleialtener todo doctrinero. Igual
sucedia en lo que se refiere a la revision y coas@m de los padrones de los

registros de matrimonio y bautism®s.

83 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesglL23. XXIIl. 1649:1-1/v

® Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesglL23. XXIV. 1649:1

% véase, Rubén Vargas Ugar@oncilios Limenses (1551-1778clesiatical Province. “Constitucion
15-16". Lima. 1951. 242
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El edicto de la visita, en la revision de las caende las cofradias, también
convocaba a los mayordomos que debian presenfavégtador, con sus libros de
entradas y salidas; pues los bienes de las caofraséa consideraban bienes
eclesiasticos, aunque estuvieran bajo la respditsabide los mayordomos laicos y

no de los curas.

La renta producida por los diezmos y primicias pagaban los agricultores y
ganaderos de la colonia para el servicio de loyamos y parroquias del Perq,
acrecentada con las bulas, licencias de oratatE®chos parroquiales, etc., recibe
muy pronto gran incremento con las donacionesdiegd limosnas que la piedad

social obra a las comunidades religiosas. Y tenéasgr vigilado por los visitadores.

Ademas, los curas doctrineros estaban encargadosvetlr por las
disposiciones de los bienes de los difuntos, euérespecta a las capellanias de sus

pueblos. Y debian hacer padrén de los indigenasesadados.
Este era un punto de preocupacion episcopal declasbadministracion de los

bienes de las iglesias y los réditos producidoslg®ipropiedades de las parroquias
gue debian gastarse en provecho de ellas mismasos gdobres.
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Biblioteca del doctrinero

Luego de visitar el ornato y la limpieza de la sige el visitador revisaba la
documentacion y libros que debia tener todo daamirde la doctrina de Canta: la
presentacion real de su beneficio y la colaciémryoaica institucién del obispo, los
decretos del Concilio de Trento, el sumario camtelldel segundo Concilio Limense
y los decretos del Tercer Concilio Limense, el padgeneral de los feligreses, las
constituciones de los ultimos sinodos diocesantiginas sumas de “casos de
conciencia” como indicio del estudio de la morabs Ilibros de bautismos,
matrimonios, y defunciones, el padrén de persomasodifesion, la bula “In cofiea
Domini”, el catecismo trilingle, el confesionarioey sermonario bilingtie del 3°
Concilio Limense, bulas breves e indulgencias. Tesim constituia la biblioteca

minima del doctrinero.

Asi, el doctrinero Pedro Quijano exhibio los libipslocumentos siguientes:
la presentacion real de su beneficio, la colaci@aryonica institucion del ordinario,
el Concilio de Trento, el sumario del segundo ycderConcilio Limense, el
Catecismo de Pio V, las constituciones sinodaldesiarzobispos Lobo Guerrero y
don Fernando Arias de Ugarte, los libros de casadastizados y difuntos; los
padrones generales de confesados, la Bula in dodeani, el breviario, algunas
sumas de descargo de conciencia, confesionarionyosarios en la lengua general,

etc®®

También, el 18 de julio de 1649, ante el Juez &kt General don Pedro de
Espina Fernandez, mostroé el religioso fray JuaRidera, de la orden de la Merced,

los papeles siguientes: la licencia y aprobaciosw@rovisor y Vicario, el titulo de

colacién y canénica institucion y los conciliosldma.®’

% Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XVIIA. 1647:2
®7 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XXIV. 1649:2
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Escrutinio sobre la conducta del parroco

Sobre los deberes de los doctrineros, las constites del Concilio Limense
de 1567 sefalan, entre otros, saber la lenguaahatios negligentes en tal rubro,
durante el primer afio, perderian la tercera patsudsalario; en el segundo y tercer
afio de negligencia se les acrecentaba la p&nasi, quien estuviese en alguna
doctrina de indigenas seis afios enteros, antesirdplicse el plazo, no debia ser
mudado por el obispo, salvo causas muy grivdmmbién se advierte sobre la
conducta recta, procurando siempre la conversiésalyacion de los naturales,
principalmente a través del buen ejemplo de viddagdo todo lo malo o apariencia
de mal. Por igual, no consienta a su lado mujdgesas, ni siquiera para el servicio,

tampoco huéspedes por largo tiempo, aun con laciitu de pariente®.
Ya en una carta de 1618, el arzobispo ordenaba que:

“El modo como se ha ido introduciendo ha sido dedtem a mis visitadores
gue luego que lleguen a cada doctrina lean y pulgliiglos edictos ordinarios
y hagan que el religioso predique en la lengua gasiveniere le examine en
ella, y que hagan averiguacion con todo secretoacpnocede en su oficio de
cura y del ejemplo con que vive y que , hecha,awerhitan con su parecer
sin pasar mas adelante, con intension de que silteese haber culpa, sin
proceder a mas proceso se ponga el remedio dando avsu prelado para

que lo remueva y nombre otro en su lugaf*.”.

% Rubén Vargas UgartéConcilios Limenses (1551-177Zclesiatical Province. “Constitucién 3”.
Lima. 1951: 240

89 «“Constitucién 4”. En: Rubén Vargas Ugar@oncilios Limenses (1551-177Hclesiatical Province.
Lima. 1951. 241

0 “Constitucién 7-8”. En: Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-1772clesiatical
Province. Lima. 1951.241.

" «Carta del arzobispo de los reyes a su majestacksgsita a los religiosos doctrineros el 20 delab
de 1618". En: Emilio Lisson Chavelza Iglesia de Espafa en el Perl. Coleccion de decuos para
la historia de la Iglesia en el Per que se encranen el Archivo General de IndiaSevilla. 1947:
Vol. IV, N° 22: 679
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Ya al cura doctrinero de Canta, se le delegabait@ipal responsabilidad en
la vigilancia de la vida y costumbres de sus febgs. Por esa razon acuden a
inspeccionar tanto los visitadores ordinarios, coshwicario u obispos en casos
relativamente graves. La totalidad de los fielemenvitados a una comunicacion
informal sobre los pecados publicos. En toda vikabia, ademas, una pesquisa
secreta a tres 0 cuatro testigos del comportamigataloctrinero, acto importante
para el dictamen o fallo final que se remitia alaa diocesana. Era un documento

notable en la carrera eclesiastica del doctrinero.

Es decir, a todos los curas doctrineros se lesguadra la vida y costumbres,
el trato hacia los feligreses, su forma de enskfidoctrina cristiana y la correccion
de los pecados publicos. Para los efectos de lta,vise debia evitar los gastos
superfluos, permanecer en el lugar el menor tiepgsible, no pernoctar en casa de
quienes lo hospedaban, rendir testimonio en didk#éa, no recibir dadivas o

camaricos, de tal manera que no se afectara dlagsule las averiguaciones.

Asi, en la doctrina deluamantangaen 1618, los procuradores generales de las
ordenes, fray Agustin de la Vega (Prior provindi@ San Juan Bautista), fray
Francisco de Otaloza (Provincial de la Orden de Seancisco), fray Miguel
Gutiérrez (Provincial de la Orden de San Agustirffay Sebastian de Hinostroza
(Provincial mercedario), encargaron al fraile Lazafelasquez, de la Orden de
Nuestra Sefiora de la Merced, hacer una informaxgscrutinio secreto de los curas

de esta doctrina:

1. Si saven que las doctrinas que tienen los religgoson de ordinario
doctrinada con gran cuidado, gran zelo de la hodeaDios bien y provecho
de las almas de los indios doctrinados, digan.

2. ytem si saven que las iglesias de las dichas dwgrison las mejores en
edicificios las mas ordenadas de im&genes y ornteetas mas bien
servidas y limpias y el culto divino con mayor matdad de hordinario y

mayo veneracion.
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3. ytem si saven que los dichos religiosos son gegaibepdar y que con sus vidas
edifican a los naturales y les ensefan la Ley desicomo deben guardarla.

4. ytem si saven que los dichos religiosos son siemmpre habiles en la lengua
y muy suficientes para saber el oficio de cura®wya tales nunca salian en

su obligacion ni e su oficio.

5. ytem si saven que los indios tiene en los dichbgiosos padres que los
amparan y defiendan y muchos que los ensefian gl@guiente la doctrina

que estan a cargo de los dichos religiosos muytpaesn policia.

6. ytem si saven que los dichos religiosos son vig#adis Vicarios Generales y
provinciales muy a menudo y por el consiguienteraan circunspectos para

guardar cada residencia.

7. ytem si saven que conviene al servicio de Dioslgsidados de las dichas
religiones puedan mudar los religiosos de las dglaactrinas cuando les
hallaren causas porque mudarlos para que asi praosezbn mayor modestia
y legion biendo que pueden los prelados moverldsdi® lo que digan lo que

saven’?

Ante esto, se desprende que los visitadores esfiesia inspeccionaban los
beneficios religiosos, o también los mismos VicarRrovinciales de las Ordenes
estaban a menudo en constante cumplimiento dawiséda afo, las doctrinas de los

regulares. Ellos podian remover al religioso declarculpable.

2. Archivo Arzobispal de LimaVisitas Pastorales.eg. 23. X. 1618:4-4/v
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La preocupacion de la jerarquia eclesiastica ecapacidad de los doctrineros en
el conocimiento de la lengua indigena. Sabemoscqustituia uno de los requisitos
para ganar el concurso a la doctrina y existiaprasvpenas pecuniarias para los que
no la sabian. Asi, la informacion de un testigo ci@raba que los religiosos no

entendfan la lengua genefal.

Asi sucedié en 1618, cuando las declaraciones slenltigenas naturales de
Nuestra Sefiora de las Mercedes de Huamantaesgjdicaron al visitador, licenciado
Cristébal Jiménez de la Nina, de que el religiosdb@ afios de edad, llamado fray
Gaspar del Arrollo, mercedario, imparte la doct@n&eces por semana, es conocedor
de la lengua general, hombre de buen trato y tadtd El visitador le aconseja que,

al dia siguiente, predique el evangelio en la lanmatural de los catecumenos.

En 1647, el parroco bachiller Pedro de Quijano yalles aparece como un
hombre de mucha puntualidad. Ensefia a los indigetess y cantar. Es responsable
con el padron general de los confesados, y a léesrmeas les otorga el viatico
puntualmente y los santos O6leos. Los domingos, coliés y viernes ensefia la
doctrina y, cuando un indigena se muere, lo eat&rr cobrar. Estos son testimonios
de los naturales de esta doctrina, cuyo intérfoetduan lllescas, cura de un anexo.

Por otro lado, en 1649, los testimonios de don Ltemachiri (cacique principal,
de 39 afios de edad), don Cristébal Carvachin (ecadayor, de 28 afios de edad),
Cristébal Quispi Guaman, (alcalde ordinario, deai0s) y Thomas Chacha (alcalde
de las huertas, de 25 afios de edad), naturalearddu@n de Lampidn, mencionaban
que su cura doctrinero es decente, ordenado, pguerta predicacion del evangelio y

bautiza con mucha asistencia a los fiéfes.

3 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 211673:33
™ Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL24. |. 1618:1-5/v
"5 Archivo Arzobispal de LimaVisitas PastoralesLeg. 23. XXIV. 1649:4-6
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El parroco debia residir obligatoriamente en suridat Todo estaba detallado en
la legislacion, los que salian “sin licencias detlgdo, por cada dia de ausencia,
pagaban cuatro pesos”, cuando €l ya obtenia l@grui alguna causa justa, no podia

cobrar su estipendio. Mientras ésta durase.

También se instituyd no concretar negociacionesaajgrias “por si 0 por otro,
con indios o espafioles”, “ni sembrar y coger, aendigan que lo hacen para
sustentarse, pues tienen ya su estipendio”, baja ge perder el principal con todas

las ganancias.

Todavia las constituciones sefialan otra serie berde orientados a conservar la
espiritualidad y el prestigio del cura de almasneoadiciones a todas las normas
sobre la evangelizacion y Sacramentos, que hampdoeciendo a lo largo de este
capitulo.

Habia ocasiones en que, al tomar informacionestecisobre el cura, no se
hallaba éste presente para, asi, asegurar laalibee los indigenas al declarar sus
guejas y agravios recibidos. En los procesos nmasegr los visitadores debian dictar
sentencia alli mismo, enviando la documentaciénolsibpo para que éste la

confirmara de manera definitivA.

Se mandaba que los clérigos doctrineros, e indhsdrailes de monasterios, no
infrinjan las normas, como muchas veces sucediticipando en tratos y contratos,
dando malos tratamientos a los naturales, o teoi@ddceles, prisiones, grillos y
cepos para prender, y detener a los indigenass @drs les quitaban el cabello y los
hacian azotar. En los pueblos de indios, los demis tenian la funcion de
evangelizar al poblador andino y de velar por elear establecido. Pero ellos
quebrantaron tal funcion, de alguna manera; y m&asumh vez, se dedicaban
escandalosamente a los bienes materiales. Ashadgioctrineros se aprovechaban
de la mano de obra natural hasta el punto de camgmt los laicos, llamense

encomenderos, corregidores, hacendados, etc.

" “Del modo de proceder en la visita”. En: Rubén déar UgarteConcilios Limenses (1551-1772)
Eclesiatical Province. Lima. 1951.361-362.
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La iglesia soOlo reconocia los testimonios de lodigenas fieles, enteros y
temerosos de Dios, mas no de los indios infielesmanoles sospechosos. Cuidaba
que los testigos rindieran juramento previo. Demotis los casos de perjurio

comprobado, los azotaban publicamente y se lealidl cabello.

Uno de los problemas mas dificiles de la visitalaraquidad. Para lograrla, el
concilio tratd de asegurar tanto la total liberthd los naturales para acusar a sus
curas, como la veracidad del testimonio de losrabds. Los parrocos doctrineros
eran, a menudo, “capitulados” por los indigenass ldelante detallaremos, en un

capitulo, este tema interesante.

Averiguacion sobre el comportamiento de la poblacio n.

El visitador eclesiastico, aparte de investigarcemportamiento de los
parrocos, también intervenia en la vida cotidiamdod pobladores. Por consiguiente,
vigilaba las buenas costumbres y dictaba medides nedormar lo que estaba fuera
del orden establecido. El objetivo era acabar andblatria, supersticiones y

amancebamientos, prohibidos por los Santos Evarsgel

Para tener una idea del funcionamiento real deddaginas, hay que acudir a
los documentos, por cierto muy abundantes en tsvars diocesanos. Las visitas de
inspeccion, que debian realizar los obispos pehs@mde o por medio de visitadores,
y los Capitulos de juicios que los naturales eatzdi en los juzgados eclesiasticos
contra sus doctrineros por los abusos o el malng@séo de sus cargos, permanecen

guardados en los archivos de Lima, Cusco, Areqidpamanga y Truijillo.

Los documentos del siglo XVII, primordialmente Ibs las visitas pastorales,
hablan de la constante reforma de las costumbedse @sistir, sobre el adulterio, el
amancebamiento, perjuros, herejias, blasfemiasrasisiel incesto, borrachera,
supersticiones, la hechiceria e idolatria o pesa®apésimas costumbres y, sobre
todo, el cuidado para atender en la administragelos sacramentos encomendado a

los doctrineros.
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Ya hemos dicho que el visitador enviaba, primerayiaar al doctrinero para
anticiparle que deberia dar cuenta de lo que estaiiacargo, como por ejemplo: las
cuentas, los bienes de la iglesia, cofradias, tadepiy demas obras pias que hubiere
en la iglesia. Y luego de ello, se procuraba vigdaos indigenas si estaban bien
instruidos en la doctrina y catecismos, si acudeir anisa los dias de su obligacion,
si estan confesados y comulgan cuando lo mandgldaia. Luego de ello se le
exhortaba a la poblacidén a dejar lo pagano vy, fiealte, se evaluaba al doctrinero en
la suficiencia de la administracion de los san@s&nentos y su conocimiento de la

lengua indigena.

Como fue sefialado mas arriba, la visita pastotasledeomprobar, en el propio
lugar, la vida y buenas costumbres de los feligreBero también inquiria sobre el
cumplimiento de las disposiciones de los concyi@sdenanzas, en lo concerniente a
gue ningun espafiol, ni indigena, ni negro pudissar éaborando en dias de fiestas

importantes, llamase en las fiestas de Pascuau€ampsti, etc.

A través de las visitas a la doctrina de Cantaawiguaba y corregia los
delitos, sean éstos publicos u ocultos. Es cuantesiocumentaciéon en la cual se
sefiala el maltrato a los indigenas por parte deefm®menderos, corregidores e
incluso de los doctrineros. Las visitas pastordieson el medio mas eficaz de
control y familiarizacion con los problemas conosetle las doctrinas de indigenas.

Todo el accionar del visitador seguia un proceditmi¢egal.

La visita a las doctrinas tenia incidencia impdeesobre la vida cotidiana de
los indigenas cantefios. Los moradores, ya seamgemas o espafoles, debian
presentarse y responder a las encuestas de ltedoigs. Y la iglesia transformaba
los actos delictivos en “pecados publicos” y erdéusecular le reconocia ese derecho.

El Tercer Concilio Limense, en lo que atafie a lakmales, dicta la forma
como deben ser recibidos sus testimonios, evitgdose acuse injustamente a los
curas o autoridades eclesiasticas 0 que, por éfacim se pida demasiado a estas

gentes aun muy jovenes en la fe catdlica.
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Fallo final de la visita

Finalmente, el juez eclesiastico emitia un faltfwfide la visita, donde podia
recomendar la promocion del doctrinero a otro curaBs importante o que se le
confiera una prebenda en el cabildo eclesiastiteaso de buen comportamiento del
visitado y siempre y cuando reuniese otros mésgpeciales, como titulos, largos
afos de servicio y otras funciones especificas besempefiadas. Manuel Marzal
sostiene que las visitas pastorales produciannm@®ibastante objetivos, enumerando
a grupos de sacerdotes por promedio de honestidatenyto. Ya en 1647, en la
doctrina de Nuestra Sefiora de la Limpia Concepd&gQanta, el cura fue cuidadoso
en la administracion de los santos Sacramentosgntcaal aumento de su iglesia,
gastando de las rentas en la compra de una custediata dorada muy rica y se le
recomienda a otro curato mas importdit¥. uno de los puntos de los fallos mas
alabados por los autores modernos es lo tocant raejora de los templos y

ornamentos; es decir, el incremento del patrimenlesiastico.

Este fallo final tenia un esquema propio en caddayiy la redaccion podia
contener criterios personales y un estilo propiocdéa visitador. Por ejemplo, el
visitador don Cristébal Jiménez de la Nina, en gierdel arzobispo Lobo Guerrero,
emitio el fallo sobre un religioso de 50 afios dadedomo: gran lenguaraz, hombre
de buen trato, caritativo; y recomienda que surtd@csea a perpetuidad y, a la vez,
la iglesia que administra esté bien aderezada pidifi Es decir, las iglesias debian
lucir esplendorosas y, al mismo tiempo, con lagroenias decorosas y exactas con
el objetivo de contribuir a la piedad y honra dediTales acontecimientos debia el
prelado ponerlos de relieve tanto con el lenguajéae paginas que escribia en su

diario como en la préctica.

" Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XVIIA. 1647: 8
"8 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL24. |. 1618:6-7
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A la vez, el visitador tenia el poder de mudaradtdnero o religioso. El 11
de julio de 1649, los frailes fray Bartolomé Rarmiyefray Francisco de Vega fueron
excomulgados por el Juez Visitador General, donrdPel@ Espina por no tener
licencia y aprobacion de su Vicario para adminiskoa Sacramentos y el pago de
300 pesos compartidds.Estos autos y decretos expedidos durante lasawisit
guedaban guardados solicitamente en los archivdasd@lesias de cada lugar o

pueblos visitados, con copia en la curia diocesana.

El visitador, como ya se dijo, iba acompafado deegretario, un notario y
un fiscal eclesiastico (cargos permanentes). Cutardtnaba la visita, volvian a sus
tareas y funciones cotidianas. Entonces, a traeédos informes de las visitas
realizadas, los prelados podian controlar las bhastr de indigenas. Una vez
concluida la visita en una localidad, no se delegrasar y, de hacerlo, sélo se

justificaria en caso de emergencia.

La visita eclesiastica permitia, a la Iglesia da#ylhacerse presente en forma
masiva en los espacios alejados de los centrosghmbly urbanos. Por primera vez,
el Catolicismo dota de los medios necesarios pamasformar radicalmente las
expresiones religiosas andinas donde no faltalesencias v ritos.

La Iglesia catodlica ha demostrado ser una institucigurosa y cuidadosa de
sus multiples intereses, siendo quizas ésta udasdeazones de su supervivencia a
través de los siglos. La visita eclesiastica ha sid gran censor, permitiéndoles
obtener el balance mas exacto de la situacion sledd&trinas, tanto en lo que

corresponde a los bienes materiales, como enpectsa las funciones espirituales.

™ Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL23. XXIIIl. 1649: 6
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Gracias a las visitas eclesiasticas, la Iglesi@l€aten el Peru dejaba sentir
Su peso en los espacios mas reconditos de su sedialc El deseo imperante
consistia en transformar radicalmente las religgoaedinas consideradas como
paganas. El obispo tenia poder y competencia pactuar averiguaciones delitos
o fechorias cometidos en su territorio. Nadie estaliorizado a frenarlo ni impedirle

el referido ejercicio de su poder episcopal.

En consecuencia, la visita de las doctrinas deyergis, esencialmente, debia
comprobarin situ el buen adoctrinamiento de la poblacion, el estadonato de la
iglesia del pueblo visitado, controlar ldsbros de Bautismos, Matrimonios y
Defuncionesy mas todavia, los llamaddsbros de Fabrica que contenian los
asientos de ingresos y egresos de las rentas dengdos parroquiales y de las
Cofradias alli establecidas. También de las Capala ademas de la vida,
costumbres y conducta del cura doctrinero. Todo &sguia un procedimiento legal,
que incluia testigos, notarios, etc. El visitadal @bispo indagaban ademas sobre la

vida y costumbres de los feligreses.
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Iglesia y economia: los parrocos en la doctrinaCGinta

Cuestiones generales

En este trabajo, lo que pretendemos analizar -cagoménfasis- es la
participacion de los doctrineros cantefios en la@ta de la doctrina. Este andlisis
lo efectuamos a través de la documentacion llarfadasas de Capitulos’gs decir,
los documentos que correspondian al Juzgado Esfiesiadel Arzobispado. Estos
proporcionan una base excelente para el tema quie reg ocupa. Constituyen
pleitos, registrados incompletamente y de los cueyeces, sOlo se conservan
brevisimas referencias. Estaban interpuestos,soasipre, por las comunidades de
indigenas con sus caciques o indios y pobladodesod&in (y, en ocasiones, también
por espafoles) contra algunos clérigos doctrindrasbase de las acusaciones es,
predominantemente, de naturaleza econOmica, pomgue su estudio aporta
perspectivas nuevas para el conocimiento de lsidati de los curas. Lo que hasta
ahora sélo se podia suponer por alusiones muy @esen por algun caso aislado,
con estas causas, es posible el estudio sobre fExygUaciones concretas. Lo que
utilizamos, en este trabajo, es una muestra deléit®s que realizan los indigenas de
la doctrina de Canta, durante el Siglo XVII, corgus parrocos.
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Primero, una relacion de los curas doctrineros aet&Cy sus anexos, durante
el siglo XVIy XVII:

Condicion Cura Pueblo ARo

Bachiller Juan Sanchez Canta 1593-1618

Bachiller Joah Canta 1602

Bachiller Garabilla Canta 1602
Diego Alex de| Cotaparaco 1602
Rojas

Bachiller Joan Escurra Canta 1604

Bachiller Hieronimo de Canta 1604
Castillg

Bachiller Luis de Mora yPariamarca 1617
Aguilar

Bachiller Cristébal de OrteggAtavillos 1617

Mercedario Fray CristébalSanta Lucia de1618
Clavijo Pacrao

Mercedario Fray Gaspar deHuamantanga 1618
Arrollo
Cristobal Castilla Quivi 1619

Bachiller Antonio de lllescas Canta 1619

Mercedario Fray Blas deSan Buenaventura| 1619
Atienza

Mercedario Fray Miguel delValle de Cauxo 1619
Villar
Alonso Hernandez Bombon 1619
de Herrera

Mercedario Fray FrancisgoHuamantanga 1619
Guerra

Mercedario Francisco deHuamantanga 1620
Aponte

Doctor Alonso Mejia Atavillos 1629

Interino Joan Celis San Juan de Quiyi 1629

Doctor Placido Antolinez | Canta 1640

Bachiller Pedro Quijano yCanta 1647
Cevallos

Mercedario Juan de Rivera San Miguel |d&49

Acos
Mercedario Fray Bartolomg San Buenaventura 1649

! “Carta del Arzobispo de los Reyes, Santo TorilaioS. M remitiendo relacién con prebendas y
doctrinas y sus rentas el 30 de abril de 1602”.Hnilio Lisson Chavez,a Iglesia de Espafia en el
Perd. Coleccion de documentos para la historia alddlesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de Indiassevilla. 1946. Vol. IV. N° 20: 444-445,

2 “Carta del arzobispo de los Reyes a S. M remiteladrelaciéon de clérigos, frailes y iglesias del
arzobispado, el 10 de mayo de 1604". En: Emilicshis Chavezl.a Iglesia de Espafia en el Pera.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1946. Vol. IV. N° 21:508-509.
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Ramirez

Mercedario Fray Francisco deé&an Buenaventura| 1649
Vega

Licenciado Pedro de Quijano Canta 1656

Bachiller Nicolas Rodriguez Canta 1659

Licenciado Jerénimo deAtavillos 1659
Orozco

Mercedario Fray Luis deHuamantanga 1673
Aguilar y Alarcén

Mercedario Fray Joan Jiménez Huamantanga 1673

Bachiller Joseph FernandeAtavillos 1674
de Cordova

Licenciado Bartolomé Piscas 1675
Requena y Ulloa

Mercedario Fray Jacinto deHuamantanga 1676
Esquivel

Licenciado Diego SanchezSan Juan de Quivi| 1680
Padillo

Bachiller Don Juan Canta 1681

Bachiller Joseph deCanta 1686
Céspedes

Mercedario Fray Juan Jiméng3an Buenaventura| 1686
de Espinoza

Licenciado Juan de RojafAtavillos 1696
Melo

Al respecto, debemos mencionar que, una primepaget control politico y
econdmico estaban en manos de los conquistaddmesepcomenderos; mientras que
la presencia de la Corona era aun débil. Aquéllisiam recibido, como parte del
botin de conquista, encomiendas a tiempo y se aomgifan con la evangelizacion
de los indigenas que las conformaban. El trabagiomal, por tanto, estaba ligado al
sistema de las encomiendas. Cada encomendero dsigdlanente obligado a
mantener a un misionero, ya fuese sacerdote saxfiaile, quien debia residir en la
encomienda y consagrarse a la conversion de légeinds. Este ideal estaba lejos de
realizarse, tanto por las guerras civiles que maeron en pie de guerra al Perd
Colonial entre 1538-1548, como por la ausencia efsgmas calificadas y lo poco
atractivo que resultaba, para un espafol, vivindessy en medio de una comunidad
indigena. Debido a esto, los sueldos de los dect# fueron incrementandose
paulatinamente y, aun asi, muchas veces fue imposbcontrar uno. En la

documentacion aparecen solo esporadicamente amnttan el encomendero y su
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“doctrinero”. Este se convertia, literalmente, an eapellan y, algunas veces,
integraba las comitivas de las campafas militates. otras ocasiones, se

transformaron en administradores de los bienesritmimendero.

Ademas de su sueldo, los doctrineros recibian platterabajo y productos de
los indigenas para mantenerse y, a veces, enrigggedearas veces sucedid que un
doctrinero permaneciera, mucho tiempo, en una megidrmalmente se quedaban de
manera temporal. A partir de 1550, la jerarquig@séabktica comenzo a ejercer cierta
presién para que los doctrineros permanecieran immm de tres afios en su
doctrina; pero esto no se cumplid, debido a losbiasnen la propia administracion.
Por otra parte, muchos doctrineros se buscabanida ewomo mercaderes,
prestamistas, propietarios de tierras, etc. Alguabgrtamente, mercantilistas; pero

otros, francamente, al borde de la miseria.

A pesar de la prohibicion por la Corona y por kgek de la Iglesia, en las
areas remotas los religiosos fueron, a menudo,Ulvsos representantes de la
sociedad dominante. Tenian la responsabilidad ho dé adoctrinar y ensefiar
“buena policia”, sino de administrar la justiciap@8ola. En ausencia de otros
oficiales espanoles, ellos desempefiaban un papghkten el control social de los

indigenas del campo.

En las reducciones alejadas de las cabeceras @gicoento y provincia, el
anico poder era el doctrinero. Sin la presenciawteridades politicas, salvo en las ya
citadas capitales provinciales y de corregimientbsloctrinero desempefiaba, en la
practica, el papel de representante del Estadam perrepresentante de caracter
sefiorial, porque se le tenia que tributar en espgcdinero para mantenerlo y
enriquecerld’. Asi, en el pueblo de indigenas de Canta se cizaoal una institucion
paternalista y religiosa llamada doctrina, que olareente se esforzaba por destruir

la religion andina, sino por debilitar el sentid® re@sponsabilidad de los indigenas y

% Lyn Lowry. “Religién y control social en la ColaniEl caso de los indios urbanos de Lima 1570-
1620" Revista Allpanchis1988. N° 32: 17

* Véase, Enrique Torres Saldamando, Enrigymintes histéricos sobre las encomiendas en el.Per(
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Lima.7t %2
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arrastrarlos a la mendicidad, mediante el conformidrente a los inescrutables
designios celestiales que el hombre no debia awtiia

Asi, desde el comienzo de la colonizacion, sin egthaon la experiencia del
repartimiento/encomienda, se iba a abrir otra dateala participacion de la Iglesia
en la esfera de la distribucién, consistente egabh los encomenderos al pago de
un salario al clero encargado de la evangelizagmaigena. Los doctrineros
tempranos eran empleados por los encomenderos,cymmto €stos percibian
oficialmente los tributos, ademas de ser duefioscdeas y haciendas. La
cristianizacion y la vida politica eran enunciadpge obligaban al encomendero a

procurar el dominio mental del indigena, para caim@ en un siervo daocil.

Pronto, la iglesia indiana desbordé los limitedadesfera de la distribucion
que le tenian asignado tedricamente al comienziuege el predominio en productos
o en dinero, segun las etapas de la economia ablofiial igual que en Espaifia,
comenzO a participar en otros ambitos del procesmdnico, tanto institucional
como en calidad personal. Asi, penetré en la pmdaocy en la circulacion de

mercancias e incluso de dinero.

Desde muy temprano, pues, el clero de indigendsiéanmicié la ampliacion
de los margenes de la cuota que le asignaron repaito de la produccion indigena.
Lo hizo, entre otras formas, interviniendo en lxudacion de dinero y mercancias.
Pero, frente a la expansion de otros sectores idéekda en los procesos econdmicos,
con los doctrineros se hizo una nueva diferenamdista vez trascendental, porque
se afadio la porcion ya fijada en el circuito ddikdribucion. La referida diferencia
tomaba cuerpo en la prohibicién de no terett, contrato o granjeria; con lo que
sencillamente les impedian la entrada en el menani® la produccion y circulaciéon

de bienes y dinero.
El razonamiento de las autoridades espafiolas pastifigar esta

discriminacion se basaba en que la limitacion dexdévidad econdémica de los

doctrineros redundaba en encaminarlos a consegairmayor atencion al culto y
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cuidado de los indigenas, dejando a un lado sugigwanegocios y, sobre todo,
acallar o amenguar los agravios en materia ecomoriiero lo cierto es que, con
dicha limitacién, contribuian a frenar la capacigagductiva indigena para satisfacer
las exigencias de aquellos otros sectores primamosl| reparto del excedente: los
encomenderos, mediante el tributo; el alto cleom, los diezmos; los mineros, para
los que se termind reglamentando la mita; y la Garque participaba en todas las

parcelas.

Pero los doctrineros no iban a asistir inmovilest@s planes. De manera que,
actuando por intermedio de sus procuradores, @pvars protestas al Concilio por la
excomunion a que se les condenaba en caso de arspliparticipacion en los
procesos economicos Yy, en particular, en caso dearean relaciones con los
indigenas. Los parrocos de las reducciones sezabfam en sobrepasar los limites
impuestos, de modo que continuaron cometiendo tejug “agravios” contra los
naturales. Frente a tal realidad, las quejas evastantes y procedian de todos los

ambitos del espectro social de la colonia.

Los repartimientos del corregimiento de Canta, cofam Francisco de
Lachaqui, San Juan de Obrajillo, Purisima Concepcdé Canta, San Miguel de
Cachua, Santo Domingo de Aucallama, Atavillos Bagen Buenaventura, Atavillos
Altos y Huamantanga son sefalados entre los mds die la Audiencia de Lima. En
efecto, tenian, en 1581, una tributacién de 1,1850% y una poblacion de 4,226
personas. Y, para el afio 1601, vemos que estegooremto albergaba 782

tributarios y 2,826 de tributo. Tales cifras nos i#ea de su riqueza.

® Enrique Torres Saldamandépuntes histéricos sobre las encomiendas en el .Péniversidad
Nacional Mayor de San Marcos. Lima. 1967:9
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El sinodo de los parrocos de Canta

Recordemos que los curatos de clérigos se provaenppsicion, y una de las
circunstancias que han de concurrir en los op@sites el conocimiento de la lengua
del inca (asi llaman la lengua comun o generabded los indigenas). Para esto, han
de ser examinados en ella. Concluidas las oposisigertenecientes a todos los
curatos que, a la sazon, se hallan vacantes, yscagtos se tienen en los palacios
arzobispales u obispales con la asistencia dadaglddes de la Iglesia, que vienen a
ser los jueces, se vota para la eleccion y -segptutalidad de los dictamenes en los
sujetos que se han sefialado mas-, el obispo foomaas nombrando tres para cada
curato, las cuales se presentan al Virrey o aliggate como vicepatronos, quienes
eligen al mas idéneo de los tres y, en consecuerneiadan los despachos

correspondientes.

La doctrina de Canta disponia de un numero de endig de una mita para el
servicio del cura. El doctrinero se beneficiabaloe bienes que recibia de los

indigenas, por ejemplo: las limosnas.

En una carta del Arzobispo Toribio de Mogrovejol&lde mayo de 1596, se
pedia al Virrey que los doctrineros otorguen el@¥sus salarios en beneficio de los
Seminarios de San Luis de Guari, para los canteaesistanes y fiscales de doctrina,
ya que el Rey habia ordenado por Real Cédula guédctrineros tuviesen el salario
de 400 pesos ensayados para su susteblo. afio después, la provincia de
Huamantangdenia la limosna en 350 pesos de a 12 reales jonmta el sustento
de sus religioso§ También, en esta informacién, aprovechamos parartagunas

diferencias: por ejemplo, la doctrina de Carabay hallaba con 200 pesos

® «Carta del arzobispo de los reyes (Sto. Toribidjgmdo que ordene que los doctrineros den el 3 por
100 para los seminarios de San Luis de Guari, @ssteacristanes y fiscales segin lo establecido po
el virrey Toledo. Numero de indios en cada doctB68. Salario de los curas, 13 de mayo de 1596".
En: Emilio Lisson Chavet,a Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de decuos para la historia

de la Iglesia en el Peru que se encuentran en eéhio General de Indiasevilla. 1946: Vol. IV, N°

19: 181

"“Memorial sobre los conventos y sinodos que temel Per( la Orden Mercedaria, formado por Fray
Alonso Monroy en 1597”. En: Emilio Lisson Chavéz, Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1946: Vol. IV, N° 18: 209
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ensayados; y la de Late, con 160 pesos de 8 rgres el sustento de sus frailes en

un afio. He aqui una gran diferencia.

Igualmente, para el afio de 1598, en los repartioserde Jecos y
Huamantanga pertenecientes a la encomienda de Rodrigo Pizdrabja dos
curadores de almas de la orden de la Merced, caiside 512 pesos cada fho.
Para el afio de 1599, el salario que tenian losscseaulares era de 400 pesos
ensayados, aunque algunos doctrineros percibiap&ifs. En cambio, el salario de
los religiosos era de 350 pesos. Este salariodaln los indigenas con el tributo en
las doctrinas. Pero, para el afio de 1602, el salario de losefajl doctrineros se

homogeneiza en la suma de 350 pesos ensa}fados.

8 “Relaci6n (muy interesante) sobre las doctrinag tjenen los frailes de todas las érdenes el
arzobispado de los Reyes y el estipendio que sdalebecha por el orden superior y suscrito por el
escribano real don Francisco de Avendafio, el 6bdié de 1598”. En: Emilio Lisson Chavetza
Iglesia de Espafia en el Peru. Coleccion de docuosegpdra la historia de la Iglesia en el Per que se
encuentran en el Archivo General de Indi@svilla. 1946: Vol. IV, N° 18: 217

° “Carta del arzobispo de los reyes (Santo Toritioh relacién de las doctrinas y quienes las sieten
28 de abril de 1599”. En: Emilio Lisson Chavéa Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1946: Vol. IV, N° 19: 274,

0 «Carta del arzobispo de los reyes, santo Torii8, M remitiendo relacién de prebendas y doctrinas
y sus rentas el 30 de abril de 1602”. En: Emilissbin Chavez.a Iglesia de Espafia en el Peru.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1946: Vol. IV, N° 20: 440
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Ingresos y egresos de los doctrineros

En una informacion para el Siglo XVIII se hall6 gqen la doctrina d&an

Buenaventurael cura doctrinero tenia los ingresos y egregpsentes:

Ingresos
Sinodo 468 pesos
Primicias 420
Fiestas 460
Casamientos 80
Cofradias
Entierros 100
Ofrendas de bautismo 10
Total 1538 pesos 6 reales
Gastos
Compaiiia 550
Cuaresma 50
Cuartas 40
Cemin 14
Total 654

De la misma forma, en el pueblo &ari y Pacaraos el parroco percibia gran
cantidad de dinero. Asi lo detalla esta informactén

Ingresos
Tributos de los indigenas/pagan por aflo 625 pesos
Sinodo convencional, 5 estancias 280 pesos
Primicias 500 pesos
Fiestas fijas de patrones y corpus 189 pesos
Fiestas voluntarias y falibles 343 pesos
Misa y procesion 343 pesos
Limosnas 108
Entierros, casamientos y bautismos 290 pesos
Total 2335 pesos

™ Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiag. 9. I. 1773. 1-2
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Gastos
Salario del interino 400 pesos
Cocineras y pongos 072
Cuartas episcopales 030
Seminario 0.13
Criado 120
Limpieza de ornamentos, lavar 0.20
Mantener 3 mulas 0.55
Botija de vino 0.40
Indigena que lleva los santos oleos a 3gpesos
ciudad
Lampara del santisimo 0.42
Total 735.5 pesos

Igualmente en el mismo pueblo de Pari y Pacdraos.

Gastos
Cuaresmero para las confesiones anuales 40 pesos
Ayudante para Pari 500 pesos
Ayudante para Pacaraos 420
Cuartas episcopales 100
Seminario 18 pesos
Total 178 pesos

En la doctrina de Canta, el sinodo del cura daamtpires de 709 pesos y
percibe la primicia de 500 pesos. Por las seis aniaAnimas, por cada afio de
limosnas se recibe 13 pesos; en el mes de felperda fiesta de Candelaria, 11
pesos; en el mes de marzo, por la fiesta de Dgldnessos; en el mes de junio, por la
fiesta del Corpus, 38 pesos; en el mes de julioJamisa cantada a las Animas, 6
pesos; en agosto, por la fiesta de la Asumpciome®ds; en septiembre, por la fiesta
de la Natividad, 13 pesos; en octubre, por la méddrosario, 2 pesos; en noviembre,
por la misa a los finados, 19 pesos; y en diciemboe la fiesta de la Purisima, 13

pesos-

12 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiag. 9. II. 1773. 4/v
'3 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiadg. 25. XV. S/F: 1
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Entonces observamos que las doctrinas originarisemgagaban el sinodo o
salario (durante el siglo XVI) en productos. Estatiad era fijada en el momento de
la tasacion de la poblacion, pero esta forma dagd @l pago en dinero, a principios

del siglo XVII y luego se generalizé.

Pero, al margen de esto, el doctrinero podia apharee de las cofradias
fundadas en su parroquia. Podia cometer abusoprerder actividades economicas
de diversa indole, que le estaban absolutamenteibpfas por las leyes. Mas
adelante, explicaremos las estupendas actividadeld curas doctrineros en la

economia de la doctrina de Canta.
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Los cantefios quejosos.

Esta extendido el concepto de que los indigenaficgenaron, rapidamente, a
utilizar los recursos juridicos que otorgaba laiestmd esparfiola: los pleitos. Pero
también se debe mencionar, al mismo tiempo, ges ttimafas los aprendieron de
los hispanos, quienes en materia judicial eran reesonsumados. En cualquier
caso y dada la situacion a que estaban sometidass de extrafiar que recurriesen a

todos los procesos a su alcance para aliviar sudiatia:

“Es pues criarse estos caciques en los colegiospguia su educacion ay en
las ciudades deste reino en los cuales no aprefeddnctrina que los Padres
de la Compafia ensefian sino malicias y pecadosaqgunatural les lleva en
gue salen todos tan ladinos que en volviendo apseblos son demonios y
desdefados de vestir como los indios se visten espafioles muy ricos, no
siendo mas de cincuenta pesos la renta que tieaengtiques gastan largo,

visten sedas y todo sale del trabajo y sudor dénldi®s que oprimidos de sus
vejaciones dejan y desamparan sus pueblos paraufiolas, porque estos

caciques criados en esos colegios los roban y guitaque tienen y son
capitulantes de corregidores y curas que les vda amano en algo de los
vicios y asi convendria sacar a estos caciquessasitegios, y que la plata

que en esto se consume se aplicase a otra cosatitias*

Sabemos que el indigena cantefio era objetexdesos” por parte de la clase
dominante, lo que advierte que debia esforzarsetqyar acceso al sistema legal
facilitado por el Estado colonial, aun para queats algun miembro perteneciente a
ella y a quién podia conocer a la perfeccion. Feeesario para ellos aprender dichos

mecanismos, con el fin de defender sus derechos.

14 «Carta del Obispo Fernando de Vera a S. M. cadeda destruccién de los pueblos el 24 de febrero

de 1635". En: Emilio Lisson Chavelza Iglesia de Espafa en el Perl. Coleccion de decuos para
la historia de la Iglesia en el Per que se encranen el Archivo General de IndiaSevilla. 1947:
Vol. V, N° 24: 155
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La marginacion completa habia colocado a la madigena cantefia en una
situacidon muy dificil por lo que no podia conocer i misma lo dictado y
promulgado a su favor. El hecho de no saber ledrablar en espafiol afectaba su
bienestar, lo cual era mas acentuado cuando sa ewisitios distantes de las

capitales de corregimientos y de las ciudades acidies.

El abuso contra el hombre andino era incontenibie @iando la legislacion
contemplé desde un comienzo la defensa de los endgyy con este fin los
encomendd a protectores especiales. Concretantemendicion de “miserables” es
lo que determind la creacion del cargo de prote¢iiserable” era la palabra que

empleaban para designar a los timidos, humildefegares.

Desde entonces, para enfrentarse a los abusos sdeenilcomenderos,
hacendados, doctrineros y demas representantessdgripos de poder y con el
objeto de lograr apoyo de las autoridades, el emgcantefio tenia que acudir a su
protector provincial unas veces y al general easptquienes tenian la obligacion
particular de defender al ingenuo litigante de dagafios yexaccionesle que era
objeto por parte del personal que integraba la énala y los Corregimientos. El
protector aceleraba el curso de sus demandas eatsraleza de juicios sumarios,
exigiendo sentencias severas contra los dafiossegén las leyes, transgredian el
“buen tratamiento”. He aqui la razon por la cualireligena nunca se quejaba
directamente, sino a través de una tercera perbBabditada para este tipo de
actividades. Con tal perspectiva fue creado elacdegProtector de Naturales.

Los indigenas de Canta disponian, esencialmentdpslgosibilidades para
ser escuchados en caso de un conflicto con elqmrRor una parte, podian acudir al
Provisor del Obispado, para la cual debian desfe4#sta Lima, e inclusive hasta
mas largas distancias. O bien, decidirse a espkxasitador eclesiastico, o al propio
Obispo cuando éstos decidiesen hacer la visitaopairmente, mientras que el
doctrinero disponia de su actividad diaria parauactsobre los indigenas a su
voluntad y para poder paliar el efecto de las queja
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Los parrocos, aparte de conseguir beneficios palsentenian otros motivos
qgue influian a la falta de celo doctrinal. El terrde los doctrineros era ser
envenenados por venganza de los naturales. Paredib mas frecuente y eficaz de
venganza eran los temidos falsos testimonios -génente designados como
“capitulos”- que contra sus doctrineros levantalbanindigenas. Sentian tanto temor
de estas acusaciones, que muchos parrocos prefedaar por alto toda
manifestacion idolatrica antes que ser victimadodecapitulos. Los naturales solo
tenian un recurso para defenderse: los “capitutogigjor dicho, las quejas dirigidas
a los tribunales eclesiasticos, mediante los cusdataba inicio a un proceso judicial.
Son estos expedientes, evidentemente, los que istraimla informacion mas valiosa

e interesante sobre el tema que nos ocupa.
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El accionar de los doctrineros en la economia del ¢  orregimiento de
Canta

En el siglo XVII, y desde mucho antes, los curastriteeros del Virreinato, y
especialmente los de Canta, participaban amplismemtlos procesos economicos
desde la misma esfera de la produccion de mercari@ésicamente, tomaban parte
en los sectores tradicionales de las comunidaddmam el agropecuario y la
manufactura textil, afladiendo otras actividadeslyctivas llegadas con la conquista
espafnola. A pesar de estar expresamente prohipatasl 11l concilio y las Leyes
Eclesiasticas. Ya lo expresaba el obispo de Quitelesiglo XVII: “...con estos
exercicios (minas, obrajes, granjerias) y otras maiones, tan ajenos de su oficio,
se divierten mucho de la principal obligacion, qaiender con vigilancia al bien de

sus feligreses...*®

En la famosaNueva Coronica y buen Gobiernee denunciaba mediante
textos y dibujos todo este trafico. En ella, seresp que los doctrineros obligaban a
las mujeres y nifios a tejer la lana de sus rebafides obrajes, mientras que los
varones permanecian encargados de vigilar las $erasrde los padres o de cuidar
su ganado. También menciona que los doctriner@nét pinglies provechos de sus
parroquias. Unas veces gracias a sus mulas, endaatotras, con las llamas de sus
feligreses exportaban coca, maiz, aji, vino y tgjidhacia las ciudades o minas.
Simultaneamente, aumentaban a su antojo el prediosdSacramentos; de ahi que la
pluma incisiva de Guaman Poma los acusa de interv@escaradamente, en los
testamentos indigenas para conseguir capellantasas, sin relacion con la fortuna
real de los pobres agonizantes. Los testimoniovid@ cacigue Guaman Poma no
son sospechosos, porque estan corroborados carelseqdice en otras doctrinas y

con fuentes de diversa inddfe.

!5 Alonso de la Pefia Montenegitinerario para parrocos dendios, en que se tratan las materias
mas particulares, tocantes a ellos, para su buadraiaistracién Madrid. 1668: 134-135

8 véase, Felipe Guaman Poma de AyBlgprimer nueva corénica y buen Gobierrigdicion revisada
de Jhon Murra, Rolena Adorno y Jorge Urioste. M&xi&980: 533, 534, 538, 541, 542, 561.
Asimismo, Jorge Juan y Santacilia y Antonio de bllip de la Torre-GuiralNoticias Secretas de
América Buenos Aires. Mar Océano. 1953: 259-270. Tamii@&mlocumentacion en la Seccion
Capitulos, que existe en el Archivo Arzobispal demd. Leg. 2. Exp. XIIl. 1617; Leg. 2. Exp. XIV.
1617; Leg. 13. Exp. lll. 1646; Leg. 17. Exp. 1I635; Leg. 21. Exp. |. 1673-74.
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Incluso, en un informe del 10 de febrero de 160&yzbispo denunciaba los

abusos de los doctrineros para con los indigenassiparroquias:

“Los clérigos acuden a lo que estan obligados y goies son los que mas los
molestan y trabajan ocupandoles en sus tratos ynjgreas con gran
exorbitancia y demasia y no se remedia por lasaganedios y valedores que
tienen los dichos ministros de doctrina si sus ek los hacen visitar y los
indios padecen en lo espiritual y temporal y sielmoministros de doctrinas

los que con mayor cuidado deben mirar por el bieras indios...”*’

Se expidié una abundante legislacion, y muchaseqbnes tedricas para la
buena marcha de las doctrinas. Pero, en contragosiclas disposiciones de buen
gobierno, hubo muchos sacerdotes seculares y regujae, en vez de trabajar en la
conversion de los indigenas de acuerdo a su sagrealogelio, se dedicaban a
actividades totalmente materiales que despreséigialen gran parte, la gestion

misional del Estado colonial. Ello motivo quejagrgtestas muy justificadas.

Luego de que estos doctrineros cantefios se reeibsus iglesias, aplican por
lo general todo su conato en hacer caudal, pareudd han inventando muchas
actividades, con lo que acaban de explotar lo poeoles queda a los indigenas. Uno
de sus arbitrios consiste en las hermandades, yastas las que forman en cada
pueblo, que las iglesias estan llenas de santosofdas partes, y cada uno tiene la
correspondiente hermandad; y para que los natunalese aparten del trabajo, se

confiere a los domingos la celebridad de aquelo$os que caen entre semana.

7 «Real cedula al arzobispo de los reyes sobrelbosas de los doctrineros para con los indios el 10
de febrero de 1601". En: Emilio Lisson Chavéza, Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1946: Vol. IV, N° 20: 394
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En el pueblo déallac, existian las fiestas de San Pedro Apdéstol (patedta
doctrina), la de Purisima y la de Exaltactdn.

El pueblo deChaupisposeia 7 fiestas: San Luis rey de Francia (Patebn
pueblo), San Antonio, Asumpcion, Santa Rosa, Nidiyj Exaltacién, San Francisco
y San Juan, que no quieren celebrétla.

En el pueblo deSan Agustinhabia 7 fiestas: San Agustin (patron de la
doctrina), San Joseph, Purificacién, la del Sefierlas Animas, Santa Rosa,
Exaltacion, San Miguel, Natividad, y la Degollacide San Juan que las tienen
abandonada®.

En el pueblo d®ampasse celebraban: la fiesta de Purificacion, San #into
Nieves, Transfiguracion del Sefior (patron de latritea), Exaltacion, Sefior de
Andacoto, Purisima y ya no celebran la del Sefidasldnimas’* Asimismo, en el
pueblo deSan Juanlas fiestas de San Juan (patréon del pueblo),aSRosa y San
Gregorio® También el pueblo déuascoyposeia 5 fiestas: San Cristobal (patrén del
pueblo), San Sebastian, Rosario, Exaltacion, g IRutisima®

Es decir, no hay domingo ni dia de precepto endgje de celebrarse las
fiestas de algun santo, ademas se tiene el mesato$ y esta establecido que todos
los indigenas lleven ofrendas a la iglesia, lasesuse reducen a las mismas especies
gue las de las fiestas; y, puestas sobre sepularakciendo el cura doctrinero un
sermon sobre cada una, y sus criados recogenrisdat. Esto duraba todo el mes
de noviembre, y para que no falte el dia, los tepak cura entre las haciendas y
pueblos anexos del curato. Estos naturales deatasridas o de un pueblo concurren
en el dia que les pertenece, y ademas de las affdrah de pagar la limosna de la

misa. Por ejemplo, debemos referirnos a lo quedsu@n cuanto al vino: esta

18 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiag.
19 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiag.
20 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiag.
2L Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiag.
22 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiadg.
23 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiag.

. Exp. 27. 1773. 1/r.
. Exp. 27.1773. 1.
. Exp. 27.1773. 1.
. Exp. 27.1773. 1.
. Exp. 27. 1773. 1/r.
. Exp. 27. 1773. 1iv.
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establecido que se ofrezca vino entre las deméadsds, pero aquel clima cantefio no
lo produce, y es muy dificil obtenerlo en aguellogxos interiores. Para esto, el cura
manda poner un poco del mismo que tiene para eeleor una o dos botellas v,
segun la cantidad, se lo alquila por dos o trelesem la primera india que le espera
con su ofrenda para que diga el rezo. Concluide, &t recoge la ofrenda en las
canastas, pero el vino pasa a la otra sepulturzamente alquilado; en esta se hace
lo mismo, y asi se comienza a rotar la botellagidameltas por la iglesia todos los
dias, y ganando tanto alquileres como no hay sepsltlo cual se va repitiendo a

diario durante el mes de noviembre.

Asimismo, en una informacion que se hace para @kidero del pueblo de
Guascoylos indigenas le otorgaban, por mita y primitaa,siguientes cantidades: el
indio tributario casado, 2 pesos; los solteros @sug viudas, 1 peso; los mestizos y
forasteros casados, 3 pesos; las solteras, 15rgablemas poseia a su servicio 2
cocineras y un muchacho pongo. Asimismo, la primigue entregaban era la
siguiente: carga de maiz de 5 pesos, 2 cargasedm4 pesos, un carnero de 1
peso, una cabra de 6 reales, gallinas de 4 realas;cuy de 1 real. La razén de los
entierros era de 5 pesos de 4 reales, la misa eipapresente, de 4 pesos; un
casamiento, de 6 pesos; y bautismos, de 4 r&ales.

Llega, pues, el domingo en que se hace la festvilaun santo, y entre los
mayordomos se han de juntar cuatro pesos y medeeges el estipendio de la misa
cantada; otros tantos por el sermon, que solo stensn decirles cuatro palabras en
alabanza del santo, sin mas trabajo ni estudigogueunciar en la lengua indigena lo
primero que les viene a la imaginacion, y despaésde pagar los mayordomos un
tanto por la procesion, la cera y el incienso. Tedto se ha de pagar en dinero
contado y acabada la fiesta, porque los derechdglelda no se pueden dejar de
pagar al instante; a esto se agrega luego el regaolos mayordomos estan
precisados a hacer al cura doctrinero, por costenelor la fiesta de cada santo, el cual
se reduce a dos o tres docenas de gallinas, @nésstde pollos, cuyes, huevos,
carneros y algun cerdo si lo tienen; asi pues,dm#laga el dia del santo, arrastra el

24 Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiadg. 1. Exp. 27. 1773. 2/r-3/v.
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cura con todo lo que el indio ha podido juntar @rewb todo el afio, y las aves y
animales que su mujer e hijos han criado en sugashowiviendo despojados de

alimentos, y reducidos a hierbas silvestres.

También, en la administracion de los Sacramento46&3 el fraile don Luis
de Aguilar y Alarcon cobraba, por la misa de difny por cada indio, 4 reales; por
primicias, 7 reales; por dia de todos los santesalés, llamando uno por uno en la
puerta de la iglesi® También se informa que, en la conmemoracién deifastos,
recogia todos los afilos mas de doscientos carrsmigsmil gallinas y pollos, cuatro
mil cuyes y cincuenta mil huevos, cuya memoria @eserva como se escribio los
originales de nuestros diarios. Se debe advergr epie curato no era de los mas

aventajado$’

El 21 de octubre de 1675, el cura doctrinero intetiic. Bartolomé Requena
y Ulloa, de la doctrina déguari, vio al fiscal de la doctrina en compafia de tres
indigenas con tres fanegas de maiz para la Cofdedduestra Sefiora del Rosario,
fundada en el pueblo de Lampian. El cura arrebaddfdnegas y las guardo en la

sacristia de la iglesfi.

Con relacion a los gastos del parroco en el puelaldAtavillos Bajos
perteneciente a la doctrina de Canta, el sinodog&ibutos de los naturales era de
625 pesos, poseia 32 fiestas en los 6 pueblos ejabran al afio, cada uno a 13
pesos, equivale a 432 pesos, la fiesta del Corpus18 pesos a 4 reales, 6 misas de
cruz cantada. Aqui un breve cuadro de los ingresagyresos del parroco de

indigenas:

% Véase, Véase Antonio de Ulloa y De la Torre-Gujrdbrge Juan y Santacilislpticias Secretas de
América.Ediciones Mar Océano. 1953: 259-260

%6 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEk 1673: 33-33/v

27 yéase Antonio de Ulloa y De la Torre-Guiral y Jorduan y Santacilid)oticias Secretas de
América.Ediciones Mar Océano. 1953: 260

%8 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEXV. 1675: 12/v
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Ingresos

El sinodo de los tributos de los indigenas  625%eso

Hay 32 fiestas en los 6 pueblos, celebrd32 pesos
al afo, cada uno a 13 pesos

Fiesta del Corpus 0,13 pesos a 4 reales
6 misas de cruz cantada 27 pesos

6 cofradias (aunque no hay en s2q pesos

doctrina)

6 dichas de finados 27 pesos

Donacién de ovejas 0,04 pesos de 4 reales

2 cotidianos de requin que dejaron po;06 pesos de 4 reales
dote de tierras

Primicia 450 pesos
Bautismos, casamientos y entierros 150 pesos
Total 10762 pesos

Gastos
Cuartas episcopales 0,40 pesos
Seminario 0,18 pesos de 6 reales
Salario del teniente 400 pesos
Salario del sirviente 144 pesos
Manutencion del otro sirviente 0,68 pesos de £real
Salario de 2 sirvientes 288 pesos
Manutencion de los dos 0,91 pesos de 2 reales
Manutencion del teniente 251 pesos
Vino y cera 0,30 pesos
Total 10422 pesos 6 reales

Asi, el ingreso se resta con el egreso: 10762 226839 pesos con 6 reales.

Este restante quedaba para el cura doctrinerodmmistraba la parroquid’

En el terreno de la produccion agricola, los doetos ocupaban
generalmente por la fuerza y siempre por medioscoodmicos, parcelas de tierra de
la comunidad o de algunos de sus miembros que.twatarente, podian haber
guedado baldias, a consecuencia de la politicasieeducciones practicadas en el
siglo XVI, y también por el descenso de la poblacijue, a comienzos del siglo

XVII, todavia era considerable.

% Archivo Arzobispal de Lima. Estadistica parroquiadg. 1. Exp. XXVI. 1773. 1/r
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Los doctrineros se auxiliaban mediante unos vitgsrsujetos a quienes
daban el titulo ddiscales de doctrinacuya funcién fue reconocida por Obispos y
Arzobispos. Vigilaban, en las reducciones, a qienenplian e incumplian con sus
deberes religioso¥. Los sacerdotes se apropiaban de enormes cantiddeles
productos agropecuarios, desde diversos tubércamoinos hasta aves, huevos,
carneros. Dichos productos los recolectaba cogudaade un sector de la comunidad
de su confianza, entre ello%sus oficiales, sacristanes y fiscalestjue lo

acompafaban, cada afo, a las chacras de los iadigen

Asi, en el pueblo de San Francisco de Lachaquramiente a la doctrina de
Canta, el 7 de enero de 1617, los indigenas peatespdon Alonso Huaman y don
Martin Chagua, naturales del mismo pueblo, denumcial sacerdote bachiller Luis
de Mora y Aguilar, que les obligaba y compelia laofuerza a que le hagan mita y
pedia 4 indios y 7 indias para su servicio y simueerarles’ Igualmente, en la
doctrina de Huamantanga, en 1673, los naturalepisgban de su parroco de los
camaricos:en la dicha doctrina pide se les den mitas y caioc@s con exorbitancia
y servicios de yndios e yndias sin pagar algunaamtravencion del capitulo 29 del
servicio que prohibe su majestad por Real Cedtta”

Sin embargo, la provision del virrey Juan Mendoz&duna, Marqués de
Montesclaros, en el mes de noviembre de 1611, abdeque el corregidor de Canta
no consienta que los indigenas particulares dddlpwe San Francisco de Lachaque
sean compelidos, por sus caciques ni otras persam@scamaricosa los doctrineros
y que cumplan lo que se mandaEste cura mercedario estaba acostumbrado a

utilizar la fuerza de trabajo de los naturales.

30 véase,Recopilacién de las leyes de los Reynos de lasdngdi) Ediciones Cultura Hispéanica —
Madrid. 1973. L. I. T. VII. 36/V

3L Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 2. EXll. 1617: 1/r

%2 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEk 1673: 33/r

% Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEk 1673: 2/v — 3/r.
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Para organizar la produccién, el doctrinero prageen primer lugar, a
apropiarse de una parte de los recursos de la ¢dadjrde manera no prevista en la
distribucion determinada por los conquistadores mamseguir los tributos, mitas,
diezmos, etc. Tales recursos constituian la tigrita fuerza de trabajo. Un papel
manifiesta:“asimismo a las 7 indias masan pan y hace que hokos lo vendan o
compren, los compele y apremia a los que han venglids 10 indios lo pagan 10

patacones para no ser molestados y castigadds”

Igualmente, en este mismo afo, los caciques palesple este repartimiento
de Lachaque formularon denuncias, a través delpador de los naturales, en contra
de su cura doctrinero, al cual acusaron de halzsmpiado de los recursos de la

comunidad:

“Haze trabajar en las chacaras y sementeras deotrigarvanchos, frijoles y
maiz contra su voluntad por lo qual no se puedestesiar y estan muy
pobres...en estas chacras se an ocupado muchossiri cuspar, rozar,
trillar, y acarrear garvanchos y no les ha pagadoabyunos, tiene unos
sembrados de alfalfares, maiz, frijol, yucas, y @@s. Y asimismo tiene 200
cabras, 150 puercos, 20 caballos, 6 nobiledo lasesilo guarda un indio y

una india y no les paga nada®

Asimismo, los doctrineros se aduefaban de sehbie, yie otros productos
corrientes, sobre todo los agropecuarios, que rietéatinados y transportados por
cuenta del mismo cura, todo rumbo al enorme merceslmente que era Lima. Para
ello, disponia de bestias cargueras de su propiedagaba las de los indigenas.
Constituia con frecuencia un trabajo sin remunérachsi acontecia en el curato de
Lachaque en 1617. El doctrinero bachiller Luis derdly Aguilar ejercia tratos y
contratos, agraviando a los naturalesmpele a los indios para que cada semana le

entreguen 400 huevos y hace vender a la ciudad”

3 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 2. EXll. 1617: 1/r
% Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 2. Exll. 1617: 1/r
% Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 2. Exll. 1617: 1/v
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Para el curato datavillos, el 9 de noviembre de 1617, en un documento se
formula la denuncia por el Procurador de los N&tgradon Gaspar de Sifuentes, en
contra del cura doctrinero don Cristébal de Ortggarque el parroco se habia
aduefiado de 160 carneros del pueblo de Checamdigpaarios a la Villa de Arnedo
y venderlos. Obtuvo 150 patacones para comprar aseldy un pendon. Asi
testificaron Sebastian Paucar Quispe Pacha (cyrédeaalde Mayor de Checras, de
36 afnos) y Tomas Quispe (indigena principal, dai8% de edad), ambos del mismo
pueblo®” Y como es de imaginar, para el sustento de lomaes de transporte,
obligaba a los naturales a proporcionarle yerbaa ga alimentacion, todo sin

remunerarles algo.

Por otra parte, quienes acusaban a los doctrinepogran soélo simples
naturales del comudn, sino diversos caciques, pahes y contadores de distintos
ayllus y huarancas de los pueblos de Canta, Huamgaty Atavillos. Estos
suscribian hasta amplias listas de capitulos, le guplicaba un importante

despliegue de fuerzas sociales frente a los saesrdel corregimiento de Canta.

En el pueblo déHuamantangay anexos, en 1673, don Miguel Penacho, don
Pedro Blas, don Pedro Cortes, don Martin Talpaghdgn Cristébal Lojas, alcaldes
ordinarios, y el curaca principal del pueblo deg@ui don Pedro Guzman, don Juan
Guzman principal de San Juan de Sumbirca; dondbastGuaman, alcalde ordinario
del pueblo de San Pedro de Guandoro; don JuareAeigapa y don Juan Hananpa,
principal y alcalde del pueblo de Laoma se quejazon el Corregidor y luego
llevaron una provision del arzobispo de Lima, dedr® de Villagomez al Vicario de
toda la Provincia de Canta, el Lic. Don Domingo @&dez, donde mandaba que se
obtuviese la cobranza y maltrato a los naturale&abte Luis de Aguilar y Alarcon
de la Orden de Nuestra Sefiora de la Merced, ind@gn&unié a los principales de
los cabellos y les propiné un fuerte castigo cofepes, quitandoles la provisidhEn
suma, el citado doctrinero jugaba un papel muyvacéin la produccién misma,

usando para ello, desde luego, la mano de obrgendi

37 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 2. EXV. 1617: 8/r
% Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEk 1673: 33/v — 34/r.
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Ademas de la tierra para realizar las explotaciagggolas, los sacerdotes se
aduefiaban de cantidades variables de fuerza dgardin términos generales, los
indigenas denunciaban que los parrocos los ocupabdabrar sus chacras, a veces
con el pretexto o excusa de que el producto e avecho de la iglesia. Asi, en el
pueblo de Atavillos, a fines del XVII, el doctrimedon Joseph Ferndndez de Cérdova
ocup6 parte de las tierras de comunidad con la @sarde que sus frutos serian para
el culto. En las siembras de maiz, trigo y cebadda afio se ocupaba a muchos
naturales en coger, cegar y trillar, sin pagaretanTal era el método imperante para
el acceso a la tierra y a la mano de obra. La agui@ conformaba una de las
actividades mas extendidas entre los doctrinerss gaba tanto en las tierras bajas,

como en las altas.

Otras veces, el doctrinero se beneficiaba de kxsas y bienes de los
indigenas mediante otras practicas bastante eg@sdhsi, el 31 de agosto de 1674,
don Phelipe Paria Guaman, natural del pueblo deP8dro de Pirca, intervino en los
bienes del difunto, a cuyo respecto he halladat diguientele quito a la fuerza
el ganado para el funeral de un pariente sUSbY, en otra informacién, mencionan
que el doctrinero le quitd una casa a una indiadda Maria Mayguay, porque le
debia los derechos de los funerales y entierraideasido?® En ocasiones, los curas
piden, por adelantado, los derechos de los ergférrademas, por el cobro de los

entierros de algunos nifios, cobraba 7 pesos.

El problema estribaba cuando, no obstante estamdeedpor ley, los
doctrineros intervenian sobre los indigenas (casiqu principales) para que les
dejaran sus bienes mediante clausulas testamentargcisas, consiguiendo sus
propésitos. La experiencia tenia demostrado queretas sucesiones testamentarias
de los caciques y principales, donde intervenianshkerdotes, mas no en difuntos
excesivamente pobres. La pauperrimidad, precisanpat falta de bienes evitaba la

discordia, el juicio y la intervencion del doctniog aunque no faltaban curas

%9 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 1/r
“0 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 10/r
L Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 7 — 7/v.
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inescrupulosos que se aprovechaban de cualquiciih para robar la pobreza de

los naturale&?

Asi ocurrio en 1676 en el pueblo de Huamantanganam dofia Leonor
(natural del pueblo de San Pedro de Guaroquinavileddon Joan Estacio) denuncio
al fraile mercedario don Jacinto de Esquivel poelzatarle sus bienes para que le
pagase los derechos de funeral. Es decir, el difnabia sido asaltado y muerto en
las afueras de la ciudad de Lima, y el cura haldadado al fiscal de la doctrina a
embargar todos los bienes del finado: chacarasbrar, petacas, pieza de vestir,
prendas, espadas, dagas, 2 camisas, 2 pares dasmdedseda, para el pago de los

derechos de entierro. Y, ademas, se aprovech® desechas de las pajias.

También, muchos doctrineros combinaban sus actleglagricolas con las
ganaderas. Desde muy antiguo, los curas poseiamspepara tener algin ganado
para su sustento, pero habia situaciones en lasaprepasaban, ampliamente, los
limites establecidos, tanto en cantidad como eetiwbg. Por cierto, esta dedicacion
ganadera jamas alcanzaba la dimension de grangéstaaxones por lo que exigia
menos mano de obra que la agricultura, si bierieg®cen cualquier caso, absorbia
el trabajo de algunos tributarios y otros miembdes la comunidad sin recibir
remuneracion por su trabajo. Asi, en los pueblostdgillos, San Pedro de Pirca y
Santiago de Chisqui, en 1674 el cura doctrinero dlusé Fernandez de Coérdova
disponia también de ganado, sin que se pueda arepig tipo de mano de obra y
qgué relaciones empleaba para su cuidado. Los ima$gprincipales don Francisco
Ayra y don Melchor de Escobar Guaman informartrendié 435 cabezas de

ganado de castilla a un bodeguero de esta ciudad”.

42 \Jéase, Alonso de la Pefia Montenedtimerario para parrocos dendios, en que se tratan las
materias mas particulares, tocantes a ellos, par&dgena administraciéri668: 122,123

“3 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 22 pEX. 1676: 1-2/r

44 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 9/r
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Este doctrinero también cobraba, en exceso, lamigiais a los indigenas
tributarios casados, en 2 pesos; y a las viudasltgras, a peso sin que hubiese
llegado la cosecha. E incluso a don Francisco Agreomo de los cabellos, lo hizo
llevar al pueblo de Guaroquin y le amarraron, gspués propinarle azotes en la

plaza principal encima de un carnero de la tigroanegarse a pagar las primicfas.

La manufactura textil configuraba otra de las adtisdes econOmicas
importantes a la que se dedicaban los doctrinegomdigenas. Los obrajes, como
verdaderas fabricas o centros de concentracion Iglien enimero de operarios,
fabricaban toda clase de tejidos, como sogas, medustales, bayetas, pafietes,
cordellate, y pafios de mano, etc. Asi, el doctoirtam Joseph Fernandez juntaba a
las indigenas solteras de cada pueblo y, ya resinilda mandaba al pueblo de
Concepcion de Para, para que se dedicaran, eragreatilar lana de vicufia y no les
pagaba nada por el trab&foEs decir, los obrajes son las fabricas dondejer tes
pafos, bayetas, sargas y otras telas de lana,idasan todo el Per( con la voz de

ropa de la tierra.

El trabajo en los obrajes empieza antes que aelalé, a cuya hora acude
cada indio a la pieza que le corresponde segujestic Y, en ella, se les reparte las
tareas que les pertenecen; y, luego que se conesigaliligencia, cierra la puerta el
maestro del obraje y los deja encarcelados. A meidipse abre la puerta para que
entren las mujeres a darles a los pobres una daltetion de alimentos, lo cual dura
muy poco tiempo, y vuelven a quedar encerradosn@@uba oscuridad de la noche no
les permite trabajar, entra el maestro del obragcager las tareas. Aquellos que no
las han podido concluir, sin oir excusas ni razpses castigados con tanta crueldad,
descargan, sobre los miserables indigenas, azotestas, porque no saben contarlos
de otro modo, y para conclusién del castigo loamencerrados en la misma pieza
por prision. En la casa, hay un lugar determinadoaormas y cepos para castigarlos
mas indignamente. Durante el dia, hacen variagagigin cada pieza el maestro del
obraje, su ayudante y el mayordomo. Los castigoasrealizados por no presentar a
tiempo su tarea y son ejecutados todos los dias yasto mas crueles cuanto que no

“5 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 6/v
“8 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 9/v
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le sirve de indulto, para dispensarle la satistatde la deuda, porque se apuntan
todas las faltas que hacen en sus tareas, y pecteranbligados a completarlas al fin
de afo, hasta que no siendo posible satisfaceal®jo atrasado, adquiere el amo un
derecho injustamente establecido de esclavizanlossolo al indio mitayo, sino a

todos sus hijo8’

Y todo ello, al parecer, con bastante éxito. Posddae de quejas que los
naturales de la doctrina presentaron ante el gimifgpodemos hacernos una idea de
la amplitud y diversidad del trabajo que desplegaldaa diversificacion de la
produccion incluia, esencialmente, lo que podriaftexmar de hilatura general
realizada por muchachos y muchachas. Otro tralsgecéfico estaba dirigido a la
produccion de los cordellates, frazadas, sayasmbes de sobrecama y delanteras,

ocupando a muchos tributarios. A éstos no se lgalizanada.

La dedicacion de la mano de obra a estos menestEmeen muchos casos,
exclusiva. Los “cumbicamayos”, en tal situacion,poalian trabajar en sus chacras;
las muchachas estaban imposibilitadas de ayudasis anadres en sus quehaceres
domésticos, en tanto los muchachos constantemestedban en los tornos tifiendo
vestidos. Sus salarios eran pagados con irregatirid no se los cancelaba en
absoluto. Lamentablemente, no existen datos pmecisoseriados para poder
establecer el volumen de produccion de estos ahrpgro debié ser variable. Por
ejemplo, el cura doctrinero de Canta, el bachilenbnimo de Castilla, menciona que
acuden a su obraje mas de 200 indigenas de lofopubPariamarca, Achaque, San
Miguel de Cachua®

47 véase, Antonio de Ulloa y De la Torre-Guiral y glorJuan y Santacilid\oticias Secretas de
América.Ediciones Mar Océano. 1953: 215-216
“8 Archivo Arzobispal de Lima. Papeles importanteant@. Leg. 19. Exp. 2. 1611: 21-23
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Aparte de las actividades agropecuarias y textibassgoctrineros organizaban
otras labores. Una de los mas frecuentes era tagentiaria de pollos, gallinas,
huevos, carneros. Sin embargo, con mas frecueseidescubren las ocasiones en
que hacian recoger gran cantidad de gallinas yogobbligandoles a los pobres
indigenas. Los enviaban a los pueblos de su prdprina para venderlos,
seguramente, a los mismos naturalbace llevar carga a los indios muchos pollos,

gallinas, pan de pueblo en pueblo para venderffs”.

Pero sabemos que, en las doctrinas, era frecuzrdgaboracion de bebidas
para el consumo de la poblacién. Por eso, ya lacimeaba el padre Acosta, cuando
afirma que era comun en los valles calientes doemian acequias, o regandolas con
las manos para la sustentacion devibedos Asi consta para el curato de Atavillos,
cuyo doctrinero se esforzaba en pedir una limetairtey, si no le daban, no queria
celebrar la fiesta de todos los Sanfbs.

Otra actividad mencionada varias veces en la doctatién es la dedicacion
del doctrinero a las pulperias, teniendo cotidiagram articulos para expender, como
vino, jabdn, velas, y muchas frutas. Hasta llegasincolmo de dedicarse
exclusivamente a la venta de pan. Aqui la infordracie un documento del Archivo

arzobispal de Lima:

“Pide que le lleven a su casa manteca que valeeh®s, 10 huevos, sal, aji y
demas especies de una cocina, carneros, gallirdksp velas y esto es todo
los dias, sin que todo por ello no les paga nadgao le acuden los azota y

maltrata, como tiene acostumbrado y los vende tG4o”

9 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 8- 9/v
* Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 8/v
*L Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 8/v; y Leg. 17:1II: 11/r
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Por ello, Guaman Poma seguramente denuncia:

“Que el sacerdote no pueda ser pulpero ni mercadenercachifle por ellos
ni por otras personas ni por sus ermanos y pareni uendiendo comida o
rropa, ya es pulpero mercachifle; no se puede llm®maacerdote porque en
este reyno son pulperos y mercachifles. Con coétadofrenda compra y
uende y aci las ofrendas de cada pueblo alli repatlos pobres de

Jesucristo o con ellas aderese sus iglesras”.

El 16 de marzo de 1686, en la doctrina de Canta, Alonso de Estrada,
minero de la misma provincia, denunciaba al frdilan Jiménez de Espinoza por
vestirse con habito de clérigo y asistir con estape machete a las minas de
Charamarca, con pretexto de tener una mina. A #a imeyé al pueblo de Guarco
cuando se le quiso capturar por orden del corregido Francisco Garcia. El fraile
admite que tiene licencia para asistir por seriptapo de esas rentas por herencia de
su madre, dofa Isabel de Espinoza, de una minktdede 80 varas, poseia las minas
en los cerros de San Francisco de Harasmarcasi@@tirgen de Copacabana, San

Pedro, San Cayetano de Sarca y Virgenes del Socorro

En tanto que con los curacas y principales teniantrato violento,
insultandoles, castigandoles, golpeandolos freemeente delante de sus indios, tal
como hizo en 1674 con &hlcalde ordinario don Francisco Flores, lo cogiéedos
cabellos por ser que capitulaba a los curas, le Bllcazotes de cuya resulta enfermo
en riesgo de la vida® Asi el doctrinero don Joseph Fernandez de Cérdpasece
como un hombre vehemente, agresivo y hasta violgotcsu comportamiento con
buena parte de la comunidad, unido a su actividael gerreno econémico. E incluso
utilizaba a un negro suyo para azotar a los curd€asl675, el cura doctrinero
bachiller don Juan, natural de Chile, en el pueleldCanta aporre6 a una mujer con

muchos pufietes y estirones de los cabellos, exll&’s

*2 Felipe Guaman Poma de Ayakal. primer nueva corénica y buen Gobierrigdicién revisada de
Jhon Murra, Rolena Adorno y Jorge Urioste. Méxit@80: 539

%3 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 23 pEXIV. 1686: 20/r-31/r y 125/r

** Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 7/r

%5 Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 22 pEXV. 1675: 5/v
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Este panorama se prolong6é hasta el siglo XVIII, @olm evidencia el
siguiente parrafo de Jorge Juan y Antonio Ulloarespondiente a 1749:

“...Para que se conozca el exceso a que llega gdtocrecida utilidad que
sacan los curas de estas fiestas, nos parece cmmtercitar aqui lo que un
cura de la provincia de Quito nos dijo transitangor su curato. Y fue que
entre estas fiestas y la conmemoracion de los wifurecogia todos los afos
mas de 200 carneros, 6000 gallinas y pollos, 400¢es y 50.,000 huevos,
cuya memoria se conserva como se escribié en lmgnales de nuestro
diario. Se debe advertir que este curato no eréodenas aventajados.

No se cansa la codicia ni se satisface el desecamebatirlos por todas
partes, de suerte que hasta aquellos de quieneiamale recibir consuelo, y
donde habian de hallar acogida en sus miseriasalesentan el trabajo, los
llenan mas de congoja y los conducen al ultimo igonde la infelicidad.
Todas estas desdichas experimentan los miseratudiéssi con sus curas, los
gue, debiendo ser sus padres espirituales y susnsiafes contra las
sinrazones de los corregidores, puestos de conflaminéon éstos se emulan a
sacar en competencia el usufructo de su incesaatsjp a costa de la
sangre y el sudor de una gente tan misera y deadicha quien faltando una
escasa racion de pan o maiz para su miserable rsiosteobran riquezas para
engrandecer a otros.

Todos los dias de domingo, han de llevar cada ingighuevo para el cura,
llevan lefia cada uno, un haz de hierba. Con estbgr®ms no necesitan
gastar en nada, y al paso que estan mantenidosggondios, se enriquecen
a sus expensas, porque todo lo que juntan lo arvigender a las ciudades,
villas y asientos inmediatos, y lo convierten arech.

Supuesto que todo esto sale de una gente que me mgs facultad ni
proporciones de ganancias que su trabajo personal galario muy reducido
cuando trabajaban por otro, ¢como podran pagar eaanémolumentos a los

curas?
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Por ser tan comudn en todos, toma a su disposiciias y cholas, y
formando un obraje de todo el pueblo, da: a unasds de lana o algodén
para que hilen; a otras, tareas de telar...

Estos ejemplos se estan viendo a cada paso, cadinde unas partes a
otras; pero si el difunto deja alguna cosa, entanse hace el cura heredero
universal, recogiendo los bienes y ovejas, y despulyg de todo a la mujer,
hijos o hermanos.

No parece sino que instinto peculiar en aquelldesésticos el sobresalir a
todos los demas en las pervertidas costumbres ddesarreglada vida,
siendo aquellos que mas debieran contenerse efui@sa desenvoltura tiene
mayor resolucion, y los vicios encuentran mas cabid

Todas estas desdichas experimenta los miserabtiéssicon sus curas, los
gue, debiendo ser sus padres espirituales y suenslefes contra las
sinrazones de los corregidores, puestos de conflaminéon éstos se emulan a
sacar en competencia el usufructo de su incesaatmjp a costa de la
sangre y el sudor de una gente tan misera y deadigcha quien faltando una
escasa racion de pan o maiz para su miserable #gstgobran riquezas para

engrandecer a otro¥,
Esta larga cita nos sirve de pretexto para redb®amas variadas reflexiones.

Algunos parrocos de la doctrina de Canta apargquanconsiguiente, como
extraordinarios agentes econdmicos de una activddgorendente, remontandose a
varios afos atras. Los sacerdotes funcionaban cefitaces extractores del
excedente indigena, apropiandoselo por diversos iosied mecanismos
extraecondmicos, e incorporandolo en su mayor réxpansivo mercado urbano

colonial, aunque también produciendo para el consaterno de la comunidad.

*% Antonio de Ulloa y De la Torre-Guiral y Jorge JyeSantaciliaNoticias secretas de América sobre
el Estado naval, militar... (Siglo XVIlIIMadrid. Edicion América (Biblioteca Ayacucho). B31258-
273
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En la mayoria de los casos, las mercancias ci@n)ad mayor escala, por
ambitos regionales. En este nivel, los doctrinex®gpreocupaban por los circuitos
cortos, haciendo transportes de algunas mercanciamso articulos alimenticios
(huevos, gallinas, perdices, etc.). E igualmentesoproductos, como tejidos, que
hasta llegaban a la capital del Virreinato. Los cmmdos circuitos regionales
servian para que los parrocos completaran el Melaancia-Dinero, llevando hasta
las comunidades ropas de algodon. Para alcangarfiaés, alquilaban gran cantidad
de caballos y yeguas. Sobre ellos cargaba susladipara expenderlos. Se dice que
debian muchos pesos a indigenas por su trabajo gl @dquiler de sus mulas. No
remuneraban el uso de los recursos indigenas,tercaso, el empleo de mulos y
caballos. Era frecuente, como norma cotidiana engreceso economico. A veces el

doctrinero pagaba algo por el transporte, aungref®ie menos de lo usual:

“El cura junta de todo lo que obliga que le den loglios papas, maiz,
gallinas, pollos y junta 7 o 8 fanegas de papas, carga de gallinas y pollos,
hace que en las mulas de los pobres se traigantaa @sdad para que se

venda, y usa las mulas y no les paga nata”

En base a estas referencias disponibles en la dmtaoidn, lo mas que se
puede afirmar es que los parrocos sabian transfoemadinero los pequefos y
grandes volumenes de mercancias, sumado al ahorrel ppago de la fuerza del
transporte. Asi, podian obtener sin gran esfuearoy cientos de pesos anuales
como ganancia. Con su participacion en el interéands doctrineros completaban
parte de su actividad econdmica que, si bien diact@ sistema colonial, se

desarrollaba en cierto modo paralelamente a aquél.

*" Archivo Arzobispal de Lima. Capitulos. Leg. 21 pEX. 1674: 9/v
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Resaltando el entorno y contorno de la produccidnirgulacion de las
mercancias, los doctrineros se servian basicamsortey se ha visto, de la fuerza de
trabajo de los catecumenos. Aprovechaban la enoremaja que suponia la
constante presencia y contacto con la poblacioigema y la relativa facilidad para
suavizar los efectos de los controles a que eraretstos. Ello era tan importante
como la seguridad de contar con mano de obra dguieamomento, la posibilidad
de poder movilizar -directa y simultaneamente-@estde poblacion con los que no
podian contar otros grupos coloniales en sus datiés. Asi, el curador de almas
realizaba una amplia division del trabajo, dedicatributarios a la agricultura, con
predominio de muchachos, pero también de hombnesjgres adultos para cuidar el
ganado. Realmente echaba mano de todo tipo degoiblaara la manufactura textil,

aungue dividiéndola cuidadosamente segun las faenas

Ademas de la actividad economica que desarrollaBhnmargen del
ordenamiento colonial previsto, los sacerdotes @et&intervenian directamente en
él, completando una actuacion amplisima, faltandio gopnocer el destino que le
reservaban a las sumas de dinero acumulado. Rarmeénto, ésta es la incégnita que
sigue abierta en el accionar de los doctrinerok @tonomia colonial. Pero, en una
informacion para el afio 1583, se menciona querdie$ no deben tener propiedades
particulares y guardan dinero para enviar a Espafeguramente el destino de esta
acumulacion era Espafia y algunos doctrineros woklvigspara enriquecidos después

de algn tiempo de parroco de indids.

%8 «Carta del Virrey Don Martin Enriquez a S. M sobgaintos eclesiésticos el 15 de febrero de 1583".
En: En: Emilio Lisson Chavez,a Iglesia de Espafia en el Perd. Colecciéon de decuos para la
historia de la Iglesia en el Per( que se encuengmarel Archivo General de IndiaSevilla. 1946: Vol.

IV, N° 20: 377

%9 Aqui es preciso mencionar que en el Archivo Gdraedndias de Sevilla hay un expediente: Casa
de Contratacion. 349C, N. 3, R. 16. 1622, he hallad Auto sobre los bienes de difuntos del Baahille
Juan Sanchez, presbitero, cura y beneficiado dibd#rina de Canta. Este parroco era natural de
Llerena — Espafia. En el testamento se hall6 una somsiderable de 5 quintos, 309 mil maravedies.
Y asimismo, la Casa de Contratacion de Sevilla ahtnaria los bienes que se trajeron desde el Perd,
la suma de 6 mil y 6 pesos de 8 reales. Folios-212r; 160r, 289r.
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Es decir, miles de paginas se necesitarian parauwtarta de las quejas e
indignaciéon de muchos sectores coloniales queesamin contra los abusos y vicios
de los doctrineros. Los excesos de tal tipo eranitables dada la libertad con que
vivian y la lejania casi total para un eficientatcol por parte de los prelados o
superiores de los regulares. Los visitadores édtsos eran insuficientes y se dice
que, a menudo, estaban confabulados con los deisinGuaman Poma indica las
tarifas de esta corrupcion. No podria haber sidotdemodo, ya que los doctrineros
del arzobispado de Lima, por lo comudn, estaban ideredos la hez del clero
espafiol. La mayoria solo tenia en mente enriqueeersel menor tiempo posible y
retornar a Espafa, para gozar de una bolsa bigtaedn documento manifiesta
estas partes pasan muchos clérigos y lo mas dedlsgués que han hecho su pella de

plata dan la buelta a esos reynos de Espafia a gast&

Otras fuentes presentan a varios sacerdotes emeguiel anhelo de la
evangelizacion era casi inexistent€odos los conventos de frailes de la Merced e
Santo Domingo que ay al presente en esta tieremen indios...no podran con
verdad decir a su Majestad ninguno dellos han cdide indio ni doctrinado en
nuestra santa fe®! Esto significaba que repartian su tiempo entaelercio, tratos
y contratosel juego, el libertinaje y siempre prestos a uaariblencia para quebrar

toda oposicion?

®0véase, Roberto LevillieGobernantes del PerMadrid, Rivadeneyra. T. Ill. 1921-26: 9.

®1 “Relacién que hace el Ldo. Martin de Santoyo stbigue se debe proveer y remediar en los reinos
del PerG: descuido en la conversion de los natirgleohibicion del lujo, los repartimientos a
conveniencia de los conventos, los intérpretes sespafioles, para que no se vendan los
repartimientos, etc”. En: Emilio Lisson Chavdza Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccién de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1943-8. Doc. 86

62| os testimonios sobre este asunto son innumeraes| primer Concilio denunciaba esos abusos,
véase, “Constitucion 79”. En: Rubén Vargas Uga@encilios Limenses (1551-177Zclesiatical
Province. Lima. 1951: 89.
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Pero esta tranquilidad de los parrocos y de ldgiosbs expoliadores eran
turbadas por las visitas. Una vez que éstas paspbaseguian con sus abusivos e
ilegales negocios y el entendimiento con los netbhdigenas era nuevamente
establecido. Desde luego, contaban con la comptici los corregidores. La codicia
y la falta de escrupulos de gran parte del cleral ’e mantendrian firmes durante

largos afios.

Finalmente, lo que acabo de sefalar es uno dealo®st casos de la
participacion de los doctrineros en la economia sde propiosbeneficios o
parroquias Y también de los pleitos que protagonizaron cos feligreses. Son

capitulos de naturaleza esencialmente econdémica.
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Las visitas de idolatrias a la doctrina de Canta

Las primeras impresiones

La conquista de América, como todas las otras zaddis en las Indias
Occidentales, fue hecha en nombre de la evangi@lizgcde la extirpacion de las
idolatrias, segun los altos intereses del Estadi@ ya Iglesia de Espafia. Pero su
accion en el campo religioso fue solamente formaks pruebas constan en los
documentos de la época. Comprobamos que los coadoliss no se preocupaban en
acabar con las practicas iddlatras de los natyralede estimular cualquier accion
tendiente a la conversion. Los escasos testimajieshan llegado hasta nosotros
demuestran que, Unicamente, se limitaban a la \wosea de los elementos formales
y rituales de la religion catélicaDigase lo que se diga, los hispanos fueron, ante
todo, conquistadores del oro. La lectura atentéodgleelatos no deja lugar a dudas
sobre el particulaf.

En los primeros afios de la Conquista, no debe esmlpr que el saqueo y
extirpacion aparezcan entrelazados. Seria un eomsiderar que la destruccion de
los templos indigenas y de sus muchos idolos floepss el celo de un catolicismo

militante® En esos primeros afios, era muy frecuente la extip cual un cémodo y

! véase, Pierre Duviold.a lutte contre les religions autoctones dans leoRéColonial 1971:77-78,
Recopilacion de las leyes de los Reynos de laadrn(di) Ediciones Cultura Hispanica — Madrid. Lib.

I, Tit. I, Leyes VI. Asimismo, véase Javier Aydlllesia y Estado en las Leyes de IndidR&vista de
Estudios Americanod/ol. I, N° 3, Sevilla 1949: 427

2 Cristébal Mena, “La conquista del Per( llamado Wuc€astilla”. En: Porras Barrenechdas
relaciones primitivas de la conquista del Pellima. 1967: 88; Francisco de Jerez. “Verdadera
relacion de la conquista del Perd y provincia detc® llamada la Nueva Castilla”. Bristoriadores
Primitivos de Indias Madrid. Biblioteca de Autores Espafoles. 1947a833ernandez de Oviedo
Historia general de las India€diciones de Juan Pérez de Tudela. Madrid, (18Edo V. 1959:

55, 239.

% Existe el testimonio del Licenciado Martel de $gnten 1542, denunciando a los cristianos prelados
y personas de doctrina, salvo algunas excepcidras,robado, privado de su libertad, muertos a
tormentos, porque no daban oro, siendo despojagleasimujeres, y sus hijos de los indigenas siendo
puestos a la servidumbrfliene esta gente razén en dezir: ¢ quién es el d®oks cristianos, sy es tal
que estos que nombran suyos, le sirven con fatas ebras.....hasta oy en ningun pueblo destaaierr
se sabe que por persona alguna, religioso ni seglamn tener como todos tienen yndios, asy conventos
de frayles como prelado y algunos clérigos se aytarelido en la dicha doctrina®En: Emilio Lisson
Chavezl a Iglesia de Espafia en el Pert. Coleccion de decuos para la historia de la Iglesia en el
Perd que se encuentran en el Archivo General de$n8evilla. 1943-8: 99-100.
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providencial pretexto para el pillaje, puesto gqos bbjetos de oro abundaban
especialmente en los templos de los “demorfios”.

En este sentido, se puede afirmar que las graretsidciones de los templos
andinos, durante los primeros veinte afios de idmasio se debieron a factores
esencialmente religiosos. Los buscadores de tesgaofuesen civiles o militares,
seculares o0 regulares-, realizaban las mayoresrudesines, desmantelando,
cavando, destruyendo sin el menor miramiento, ddsados por encontrar los

objetos preciosos del culto andiho.

““Carta al Rey, 1° de julio de 15502". Esta draggtcusacion es confirmada en 1550, por Domingo
de Santo Tomas, quien deploraba el mal tratamiantos naturales, como si fueran bestias. El
mencionaba que un tercio de la poblacién indigemapérecido como consecuencia de diversas
agresiones, siendo despiadadamente explotada la deanbra barata, de modo tal que los indios ni
siquiera tenian tiempo para prestar la atenci@s &dsas de Dios; sefiala, ademas, el comportamiento
de los curas de servicio, que pasan la mayor pgaltégempo negociando y jugando cartas en compafiia
del amo, con quienes estan confabulando. En: Eilngigon Chavez.a Iglesia de Espafia en el Peru.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. Documento 152. 1943-8: 151.

® “Un testimonio del fraile Vicente Valverde en 153Entonces Obispo, escribia al Rey a propdsito
del Cuzco."Y certifico a vuestra magestad que, si no me aabeddel sitio de esta ciudad yo no lo
conociera a lo menos por los edificios y pueblogltie porque quando el gobernador don Francisco
Pizarro llego aqui y entré con él, estava estalia galle tan hermoso en edificios y poblacion gue e
torno tenia., que era cosa de admirarse de ellogpe, aunque la cibdad en si no tenia mas de tres o
cuatro mil casas, tenia en torno quasi veinte indl.fortaleza que estaba sobre la cibdad parescia
desde aparte una gran fortaleza de las de Espaf@raAla mayor parte de la cibdad esta toda
derribada y quemada. Todos los pueblos de alredaddienen sino las paredes que por maravilla ay
casa cubierta”.En: Emilio Lisson Chavet,a Iglesia de Espafa en el Pera. Coleccién de decuos
para la historia de la Iglesia en el Perl que sewentran en el Archivo General de Indi&evilla.
Documento 57. 1943-8: 101.
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Los tedlogos y la idolatria

Anteriormente, Bartolomé de las Casas mencionabalecuadro de las
religiones. En la primera época -dice- se practiod idolatria adorando a los
elementos de los que dependian las cosechas, &s dmtstituia una idolatria
utilitaria. Y en la segunda, bajo el dominio delpeno de los Incas, se lograron

muchos avances, como, por ejemplo, el adorar al Sol

“...con sola la lumbre de la razén natural cogn@s® que aquellas cosas que
los otros estimaban y servian por dioses, no maretireverencia y servicio
como se debe a Dios: e ya que €l erraba, escogiealos la mas excelente
de las criaturas por Dios, entendiendo y confesatdditamente que la cosa
gue en las cosas es la mejor, aquella merecia yereser Dios: cuanto mas
gue, como arriba queda dicho, expresamente cogaoguoe el sol era

criatura del verdadero Dios®

También el padre José de Acosta, en su tralzeldProcuranda Indorum
Salutate (1571)dejaba en claro sus ideas sobre la extirpacidienta, en principio,
gue la extirpacion moral debe proceder de la pseiSnay de la dulzura, sin por eso
excluir el rigor y la violencid. También basa sus consideraciones en contenido de
origen geografico, ilustrandolas mediante tres pjemcardinales. El primero incluye
a los Caldeos (adoradores de los astros y dedoseelos). EI segundo comprende a

los griegos (divinizacion de los muertos). El teoca los egipcios, refiriéndose al

® Fray Bartolomé de Las Casagpologética Historia de las Indiagdicion Serrano y Sanz. Madrid.
1909. Cap.126

" En 1572 llegaba al Per( el padre José de Acosias Auatro afios, y después de visitar buena parte
del extensisimo territorio de aquel Virreinato nigraba de redactar su famosa olida. procuranda
Indorum salutate o Predicacion del Evangelio enltadias (1576) Este opusculo, que constituye uno
de los manuales mas importantes de la primera mokigia americana, a los 85 afios del primer viaje
colombino, recapitula, de forma magistral, las itiathes teolégicas salmantinas -que con frecuencia
revisa-; las experiencias pastorales novohispanas gontenidos de la Instruccién. Resume los fines
que Acosta perseguia al redactar su libro: levagit@énimo de los misioneros, algo decaidos por la
hasta entonces infecunda evangelizacion peruanaesplver algunas cuestiones teol6gicas
controvertidas en aquellas tierras surefias. La@edo estructurada en seis libros: sobre la espera
de salvacién de los naturales (1), cémo llego erifjelio a Pert y la cuestidn de los titulos jugiips

la administracion civil de Perd (lll), los minissroespirituales de Perda (IV), sobre el modo de
catequizar (V) y sobre la administracion de losaaentos (VI).
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culto de los animalés.Asimismo, considera que el pueblo andino es el mas
evolucionado en lo que respecta a los cultos. Eobsa, Historia Natural de las
Indias, ofrece una clasificacion en dos grandes formagldatria: la natural y la
artificial. La primera, el culto a algo general arfcular, de los cuerpos celestes,
elementos, rios, montafias, arboles, etc. La sequlataa la adoracion a los objetos
gue son creados por el hombre (estatuas, idoloppryotra parte, el culto a los

muertos.

Los espafioles establecieron que el Diablo mandasta voz hablando a
travées de los idolos. Incluso, el arzobispo Loag#atio como principio la
comunicacion entre los indigenas sacerdotes y abl®ia través de sus huacas. Lo
anico que discutian era sobre las respuestas @dldi...si alguna vez les dize

verdad, que es para engafiallos para que le creemsanhuchas mentiras”.

Nadie ponia en tela de juicio que, para el mantemito del dominio a los
indigenas, el Diablo se valia de la coaccion, dem@naza y de la astucia. Se decia
gue se guejaba, muchas veces, de la insignificaiecias sacrificios que le ofrendan,
y del poco honor que se le rendian; un cronistaififeata que solo esta contento
cuando recibe copiosas ofrendas, como los saosfisumanos, con la finalidad de

otorgar a los indigenas la paz, la salud, y landéntes cosechds.

La idolatria estaba considerada tanto un pecadtrac@ios como contra
natura. Sostenian que consistia en una trasgresidima el derecho divino y el
derecho natural. El Jesuita José de Acosta, emataddDe Procuranda Indorum
Salutate en el libro Il afirma que la infidelidad y la iddria s6lo pueden ser juzgadas

por Dios, aunque ellas no justifican la guerrautaido asi el argumento de

8 Véase, José de Acosta, “De Procuranda IndoruntaBala Predicacion del Evangelio en las Indias”.
En: Obras del Padre José de AcasBiblioteca de Autores Espafioles. Madrid. Edickitas. Tomo
LXXIII. 1954. (X, XI. 559).

° “Primeras instrucciones dadas por el Obispo deR@ges, fray Jerénimo de Loaysa, sobre la orden
que se ha de tener en la doctrina de los naturdies™Emilio Lisson Chavet,a Iglesia de Espafia en

el Perl. Coleccion de documentos para la histogalal Iglesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de Indiassevilla. Documento 106. 1943-8.

10 yvéase, Pablo Pradddolatrias de los indios Huachos y Yauydsma. R.H.P. 1919: 187,193;
Bartolomé AlvarezDe las costumbres y conversion de los indios deli.Pdemorial a Felipe Il
(1588). Coleccion Croénicas y Memorias. Edicion féofio. Madrid. 1998. 1V: 141, 183, 190.
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Sepulveda y a los toledanos. Sdélo de resistirseirifisles a los esparfioles o
atacandolos sin razén podria tener justificaciousel de la fuerz& Si bien es cierto
que Acosta nunca dej6 afirmar los derechos de tar@osobre las Indias. Con todo,

la tesis de Toledo iba a prevalecer hasta el iyl 2

Asi fue como, en los siglos XVI y XVII, concedié Blemonio un papel
preponderante en sus funciones y poderes, repagsientuna imagen bastante
variada, enraizada en la tradicion europea. Sedpr los Andes era la cuna y reino
de la idolatria porque, después de la llegada oG de la expansién de la Iglesia
en el Viejo Mundo, el Demonio se refugié en lasidsd donde ha preponderado

como duefio absoluto hasta la llegada de los caagoies:

Una de las caracteristicas de la orden jesuitdaegdicacia como objetivo
pastoral. Siguiendo las lineas del Concilio de fre(l545-1563), los teatinos
revolucionaron la evangelizacion en los Andes @gale la accion sacramental. En
un principio, misiones volantes y parroquias o tdoas” de indigenas, como las de
Huarochiri, Santiago de El Cercado o Juli, congtitan estrategias y espacios de
experimentacion durante el ultimo tercio del sigidl. Sin embargo, a partir del
siglo XVII, la institucién escolar se convirtié émpiedra angular del adoctrinamiento
catolico jesuita. El caso de Lima es ejemplar, @lo por la rigidez de los métodos
educativos, sino por el apoyo que les brindaromalaslias virreinales, la clase criolla

y las élites indigenas.

1 José de Acosta, “De Procuranda Indorum SalutdReedicacién del Evangelio en las Indias”. En:
Obras del Padre José de AcosBiblioteca de Autores Espafioles. Madrid. Edicidtas. 1954, Cap.
I, 1IvVy Xl

12 “Manuscrito anénimo de Yucay del 16 de marzo d@115En: Historia y Cultura.N° 4. 1970,
Trascripcién de Josyene Chinese. Para los toledstalolatria constituia el primer titulo negati®
soberania, el que permitia refutar y rechazar teskitucion del pais a los principes indigenas.

3 José de Acosta, “Historia Natural y Moral de laglias”. EnObras. Estudio preliminar de p.
Francisco Mateos. Biblioteca de Autores Esparfidliegirid. Tomo LXXIIl. 1954:140
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Fruto de esa actitud de entendimiento y colabona@bjesuita Pablo José de
Arriaga, rector del Colegio de San Martin, junto & arzobispo Lobo Guerrero y el
virrey Juan de Mendoza y Luna, Marquez de Montessl§1607-1615), acordaron
en 1610 la necesidad de organizar una campafa tdpaeion de idolatrias sin
precedentes. Para ello, se creo “anerpo especializado de jueces eclesiasticos
visitadores de idolatrias’como un intento de forzar a los indigenas a voiveus
reducciones y combatir los comportamientos relmgogsontrarios a la moral y
costumbres cristianas; un aparato represivo biganizado y conformado por el Dr.
Francisco de Avila, cura de San Damian de Huarhdbiego de Ramirez, Hernando
de Avendafio y varios padres de la Compafia de dwm@mgados de la misa, el

sermon y la confesion de los naturales.

El padre José de Arriaga, de la Compafiia de Jesidica su admirable
tratado: La extirpacion de la idolatria en el Per(1621), otorgando verdaderas
instrucciones a los visitadores. Sus reglamentar # tener caracter de ley en el
futuro, por lo menos hasta 1649, afio en el cuakapda obra analoga del arzobispo

Pedro de Villagomez.

Ya hemos mencionado que el hombre que verdaderancamtrolaba la
extirpacion de las idolatrias era el jesuita Paldsé de Arriaga. Su librta
extirpacion de la idolatria en el Peras un manifiesto que expresa la posicion oficial
de los extirpadores de la Compafia de Jesus y ldgeka del Siglo XVII. Arriaga
interpreta la causas y raices de la pervivencidadeolatria, de este modoL&
principal causa y raiz de todo este dafio tan coemnieste arzobispado, y a lo que se
puede tomar universal de todo el reino, y que f sfla se remediase las demas

causas y raices cesarian y se secarian, es falensefianza y doctrina”

1 pablo Joseph de Arriagaa extirpacion de la idolatria en el PerBiblioteca de Autores Espafioles.
Madrid. 1968: 218
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Segun este idedlogo, los indigenas saben la dactien paporreta, como
papagayos e, incluso, examinando a los fiscalesughathos que ensefiaban la
doctrina, se comprobaba que cometian errores ritertras y palabrds.Aqui, el
jesuita responsabiliza de todo ello a los curadrishecos y a la mayoria de las
doctrinas que estaban divididas, de modo que eb@amo se daba abasto y, por
consiguiente, las iglesias estaban descuidadasrtrsato ni aparato en el culto divino.
Y lo que es mas grave, denuncia que los indigemasomocen ni saben los
Sacramentos y todo ello hace responsable a los @ua no manifiestan ningin

interés en la instruccion de sus feligreses.

En el Pera colonial, ningun espafiol ponia en dagadferidas intervenciones
orales del Demonio, sin dejarse por eso de admut, en algunos casos, se trataba
de engafios urdidos por los hechiceros. Es indudpl@ela Iglesia tenia el mayor
interés en poner al descubierto sus mentiras, gasacreditar a los sacerdotes
indigenas ante los ojos de la poblacion. El jestiteaga admite que las respuestas
de los hechiceros pueden ser provocadas por laia@gunbe, e insiste en un examen
minucioso de cada caso, a fin de saber si las @alae deben a la chicha o al Diablo:
“El Huancapvillac...tiene cuidado de guardar la heegay hablar con ella, y
responder al pueblo lo que él finge que le dizengare algunas veces les habla el

demonio por la piedra’Asi lo dio a atender el jesuita.

También Arriaga mencionaba otras razones de lavegrsia de la idolatria:
1. En los pueblos de indigenas, hay un elevado raidee“ministros de la idolatria”
que, a diferencia de los curas doctrineros, simpsBan bien su labor y viven,
constantemente, entre ellos. 2. La gran libertag gozan los curacas, que
generalmente apoyan la idolatria. 3. El hecho gueosservasen idolos, adoratorios,
mallquis y toda la diversidad de objetos ligadowto idolatrico. 4. Permitir la
celebracién publica de fiestas de contenido idelatios indios las llevaban a cabo

ante la vista y paciencia de los curas y espafiel@scluso “aqui en el cercado de

' pablo Joseph de Arriagaa extirpacion de la idolatria en el PerBiblioteca de Autores Espafioles.
Madrid. 1968: 219
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Lima las hemos visto muchas vecéd’s. La borrachera que es la madre de la
idolatria. Acusa a los corregidores de fomentastala venta de vino en los pueblos,
para lo cual estaban coludidos con los curacapolvultimo, ni curas ni corregidores
se preocupan de castigar la idolatria y otros mecpadblicos, por considerarlo delito
menores. Ademas, este jesuita emite el juicio de valor de, dhasta el momento,
han sido insuficientes los concilios y los arzobspara remediar el mal y, por eso,

los indigenas siguen siendo idolatras.

Asimismo, el jesuita proponia algunas soluciongsoitantes, como la carcel
para los hechiceros y el colegio de los caciqueso R més notable de las soluciones
es la visita de las idolatrias, donde combina dpe&os esenciales: por un lado, el
misional, arrancar la idolatria del corazén de thasurales; y por otro, la visita
judicial, que destruiria las manifestaciones makeside la idolatria. Es decir, Arriaga
menciona que lo mas importante es que los visitadgrreligiosos deben ser mas
padres y maestros que jueces Y fiscales, y qué serdinuamente las visitdSY lo
fundamental es que el cura de la doctrina coopamneet proyecto: “Pero el Unico y
principal remedio de este mal y la cura de esta&rerddad esta en los curas y
depende de su cuidadb”.

A la vez, el Obispo de Quito, De La Pefia Montenegm su volumen
Itinerario de curas de indiggpublicado en 1668, considera que, entre los amiig
del Peru, existen tres clases importantes de rimldta primera formal o perfecta,
también llamada idolatria total. El Obispo recajce esta idolatria es inconsciente,
sin dejar de ser, a la vez, interna y externa. S#gula que se observa después de
varios aflos de contacto entre las dos religiona$ificada como sincretismo
malicioso. Es decir, el idélatra conoce ya la vdeta religion, pero ademas teme a
las huacas, rindiéndoles el culto necesario. Bsitigales bautizados y catequizados

16 pablo Joseph de Arriagaa extirpacion de la idolatria en el PerBiblioteca de Autores Espafioles.
Madrid. 1968: 222

" pablo Joseph de Arriagaa extirpacion de la idolatria en el PerBiblioteca de Autores Espafioles.
Madrid. 1968: 221-225

18 pablo Joseph de Arriagaa extirpacion de la idolatria en el PerBiblioteca de Autores Espafioles.
Madrid. 1968: 234, 242, IX, X

19 pablo Joseph de Arriagaa extirpacion de la idolatria en el PerBiblioteca de Autores Espafioles.
Madrid. 1968: 257
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son conscientes de la existencia de un solo Dars, Ips rinden ofrenda a sus huacas
e idolos. Segun Pefia Montenegro, dicha categoféaneds grave, porque la idolatria
actuasciens et volen<l tercer caso es el de los naturales que profiesalolatria
material. O sea, aquellos que rinden culto por met#l espiritu de imitacion,
dedicandoles culto, ofreciendo sacrificios a lagdsd, sin atribuirles realidad divina.
El obispo reflexiona que los indigenas del Perarestcluidos en esta categofia.

La atencion de la idolatria por los Obispos de Lima

El 25 de julio de 1543, fray Jeronimo de Loayzhia@ntrado en la Ciudad de
los Reyes, y fue nombrado primer arzobispo de tadtal Metropolitana de Lima en
1545. Le tocé vivir periodos de gran turbulencidtima con el primer virrey, Blasco
Nufez de Vela, y las rebeliones de Gonzalo Piz&ebastian de Castilla y Francisco
Hernandez Giron. A pesar de ello, hizo una gramrlakligiosa, planificando la
ereccion de una nueva catedral, fundando parrgquiasnasterios, colegios,
hospitales y una catedra de quechua. Convocorakps segundo Concilio Limense.

Ya hemos mencionado que el primer texto acercaadextirpacion de
idolatrias fue redactado por el Arzobispo Loayza]1845:La Instruccion de 1545-
1549 Recordemos este tratado, constituye el primeo tkegislativo de la Iglesia,
para fijar los principios basicos de la mision eyalizadora y, muy particularmente,
de la extirpaci6ri’ En este tratado, el orden en que se enumera iasipales
materias es el siguiente: 1. Construccion de lesig| celebracion de los oficios,
administracion de los Sacramentos. 2. Busquedastrudeion de los monumentos
paganos. 3. Refutacion de la idolatria, y, finaltegla instruccién religiosa. Ademas,
en ella se instituye una gira de inquisicion y rp&cion que deberia renovarse cada

afno. Es decir, es el embrion de las futuras visiéalss idolatrias:

2 Alonso de la Pefia Montenegitinerario para parrocos déndios, en que se tratan las materias
mas particulares, tocantes a ellos, para su buadraiaistracion Madrid. 1668: 175, 179, 180.

2L “Fray Jer6nimo de Loayzdnstruccién Redactado en 1545, el texto fue revisado, caicegi
aprobado el 14 de enero de 1549”". En: Emilio Lis&rvez,La Iglesia de Espafa en el Pera.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. Documento 106. 1943-8.
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“Los doctrineros personalmente hieran por todos Igsieblos del
repartimiento y detenerse en cada pueblo seis w alihs entendiendo si
tienen guacas o otros lugares donde acostumbraerhalgunas ceremonias
o ritos y deshazerlas y pondran una cruz donde miegopareciere y en los

dias que alli estuvieren platicalles an de las sod@ nuestra santa fé&*

Es decir, el Prelado confiaba a los curas doctseue residen en los
repartimientos la responsabilidad de visitar loslypos, indagar acerca de sus cultos y
creencias y ensefar a las autoridades y a los mi%ogrimeros rudimentos del
Catolicismo. Levanta la voz cuando se refiere aHeshiceros y ministros de la

idolatria;

“Trabajaran de saber si ay hechicero o yndios geregan comunicacion con
el Demonio, y hablen con él, y asy mesmo los alemblesta ceguedad y
torpeza, haciéndoles entender la gran ofensa queerha Dios en tener
comunicacioén con el demonio y creer mentiras qeediee...y también los

amenazaran con la pena y castigo que se hara equeso hizieren?®

Entonces, observamos que dsttruccioncontiene mas detalles relativos a la
extirpacion. En ella, encontramos un esbozo déutasas visitas de idolatrias: cada
afo, el doctrinero debera detenerse seis y octeetiacada pueblo de indios para
descubrir y destruir huacas. Debera tener muchdadoi de que los naturales no
vuelvan a sacar y enterrar en otra parte el cad#/en indigena ya bautizado, o de
gque no se maten mujeres para enterrarlas juntoatgpmos caciques. Eso era la
preocupacion del Prelado. También menciona estaepriarzobispo de Lima y

protector de los indigenas del Perq, al dictaiirsstsucciones:

22 «“Fran Jerénimo de Loayzénstruccion”. En: Emilio Lisson Chaved,a Iglesia de Espafia en el
Perd. Coleccion de documentos para la historia aldglesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de IndiasSevilla. Documento 142. 1943-8: 142.

23 Véase, Emilio Lisson Chaveta Iglesia de Espafia en el Per. Coleccién de decuos para la
historia de la Iglesia en el Perl que se encuengmarel Archivo General de IndiaSevilla. 1943, Vol.

I, N° 4:144
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“Por cuanto el titulo y fin del descubrimiento yrmuistas destas partes a
sido la predicacion del evangelio y conversion de haturales dellas al
conocimiento del Dios nuestro sefior y, aunque gstteralmente obliga a
todos los cristianos que aca han pasado, especrdbnede oficio yncumbe a
los prelados en sus diocesis, y porque personabmeatpodemos visitar el
termino de nuestro obispado...aconseja a los quectdingente se encargan
de anunciar la doctrina cristiana a los indios deogeder sin vejacion y de
procurar saber “donde tienen sus guacas y adora®ry hazer que los

deshaga, poniendo en ellas cruzes, siendo lugaesntes para ella®*

Ademas, se trata puntos concernientes a indigenbauytizados y retornados
a la idolatria. El Prelado dominico sélo aconseja especial vigilanci& En cuanto
a los hechiceros, considerados como acolitos delod®, recomienda, en primer
lugar, instruirlos y convencerlos de estar ofenditera Dios. Y luego, hacerles
comprender que el diablo sélo dice mentiras. Dsigliren sus practicas bastaria con
amenazarlos con un castifoComo vemos, esta instruccién revela una concepcion
optimista de la empresa evangelizadora. Asi, l@ida de los naturales, mas que un
signo de culpabilidad, es el resultado de la igmdeareligiosa, de manera que, por
medio de una instruccion adecuada, se podria ltgm@nversion. Incluso aconseja,
que para realizar una evangelizacion mas rapidajebe recurrir a los jévenes
indigenas, a quienes se les adiestr6 en el cormdinide las oraciones,
mandamientos y articulos de la fe. Segun lestauccion,se debia escoger a los hijos
de los caciques, pero la dificultad de mantenelugares apartados a estos jovenes
catequistas hizo que, con el tiempo, se procursstuir a un indigena adulto del

lugar.

24 \Jéase, Emilio Lisson Chaveka Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccién de detios para la
historia de la Iglesia en el Per que se encuengmarel Archivo General de IndiaSevilla. 1943, Vol.

I, N° 3:135-145; Rubén Vargas Ugar@gncilios Limense (1551-177Xclesiastical Province. Lima,
I, 1951: 139-143, y ademas revisar nuevamente iiccnisson Chavez 1943, Vol. I, N° 4; 135-136.

% “Fray Jerénimo de Loayzdnstruccion”. En: Emilio Lisson Chaved,a Iglesia de Espafia en el
Perd. Coleccion de documentos para la historia aldglesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de Indiassevilla. Documento 106. 1943-8: 143

% “Fray Jerénimo de Loayzdnstruccion”. En: Emilio Lisson Chaved,a Iglesia de Espafia en el
Pera. Coleccion de documentos para la historia @dgdlesia en el Perd que se encuentran en el
Archivo General de Indiasevilla. Documento 106. 1943-8: 143-144
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También, en esta época, después de las guerrbsscia instituyd el Primer
Concilio de Lima convocado en 1551. El dominicoyf2omingo de Santo Tomas,
por entonces, ya definia la situacion de la evarm@bn como progresiva, pues los
indigenas comenzaban a frecuentar la iglesia,lesm@lgunos llegaban a entender la
fe2’ Este Concilio, que en parte retoma, desarrolla adifita el texto de la
Instruccion de 1545expone las siguientes materias: 1. Construccedmadglesia,
culto, administracion de los Sacramentos. 2. Desitba de la idolatria y la novedad

es la distincion entre indigenas bautizados y mbizedos, entre apdstatas e infieles.

En este primer Concilio, ya aparecen las normagilenan la destruccion de
las manifestaciones de la religion autéctona, dabgeto de extirpar las idolatrias y
agilizar la conversion de los indigenas. Contieranaatos expresos para destruir,
idolos y santuarios, y prohibe los cultos indigeEasdecir, ordena la destruccion de
las huacas:pues allende de ser contra ley natural, es en gp@njuicio e incentivo
para volverse los ya cristianos con padres y hemsanfieles, y a los mismos infieles

en grande estorbo para tornarse cristiandg”

Sefialaremos so6lo algunas constituciones del prlwercilio referente a la
destrucciéon de las idolatrias. La constitucion &gd a los curas orden expresa de
destruir y quemar los idolos y santuarios enconsah los pueblos de indigenas; y
construir una iglesia sobre su emplazamiento, siermpe el sitio fuese adecuado. La
constituciéon 26 prohibe la practica de los cultodigenas, amenazando a los
culpables con los mismos castigos dados a los ¢exdsi. Pero como la Iglesia no
estaba autorizada a destruir idolos en los pueatdomfieles, aqui los sacerdotes
debian informar al representante del Virrey, quiemaria las disposiciones
necesarias. Analogamente dispone que los hechitemtren en razén”, sin olvidar
aplicarles cincuenta latigazos y cortarles el dab&n las constituciones 38 y 39,

2 “Carta de Fray Domingo de Santo Tomas al Rey, @loexceso en el tributo, excesos en los
repartimientos, en las minas, que se admitan aelagfosos en las doctrinas y se favorezcan a los
hospitales”. En: Emilio Lisson Chavelza Iglesia de Espafia en el Perl. Coleccion de decuos
para la historia de la Iglesia en el Perl que sewntran en el Archivo General de Indi&evilla.
Documento 152. 1943-8: 191.

8 \/éase, Rubén Vargas Ugaroncilios Limenses (1551-177Hclesiatical Province. Lima. 1951.
T.1:8
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ofrece una detallada instruccion sobre la ensefiamaagélica del doctrinero de
indigenas?

Asimismo, el primer concilio de Lima vuelve a llama atenciéon de los
doctrineros sobre el culto a los muertos y el adslde los cadaveres. Da una lista de
castigos corporales (azotes, rapado de cabezajegdeben aplicar a los indigenas
que vuelvan a idolatrar una o varias veces. Los peésnaces seran encarcelados

durante diez dias y la iglesia les podra quitéedeera parte de sus bienes.

Ya, en el gobierno del arzobispo Toribio AlfonsoMegrovejo, a través del
Segundo Concilio Limense (1567), se demuestra weacppacion por la fuerte
resistencia religiosa indigena apoyada por loscagtaAlli ordena que los curas
deban amonestar solemnemente, y ante notario, iad@genas para que denuncien
sus huacas en un plazo de tres dias y ellos misielosran destruirlas “arrasando

todo”.

Sabemos que este segundo Concilio Limense sedleabo en gberiodo de
transformaciones ideoldgicasn plena reflexion de la realidad indigena, épotéa
cual los sacerdotes y laicos se preocupaban enirdef lineamientos basicos de un
sistema colonial ideal. Por eso, sus constitucipnesentan interesantes innovaciones
en el terreno de la extirpacion en comparacion ebrprimer Concilio. En la
constitucién 98, se sefiala la destruccion de lowpltes y los idolos; en la 99, la
destruccién de las apachetas o monticulos de @afsegde se encontraban en los
caminos y en los altos de las montafias. Castiga gue practicaban el culto a los
muertos, a los cuales ofrendaban en los entiefiarmbién trata sobre las fiestas, los

ritos paganos y supersticiones.

29 Rubén Vargas Ugart€&oncilios Limenses (1551-177Hclesiatical Province. Lima. 1951. T. |: 8
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De forma similar, se reconoce el fracaso parciallage primeros intentos
evangelizadores. Admite que los indigenas crigtéos siguen manteniendo sus
antiguas practicas en la clandestinidad, y queghpismo se ha habia generalizado.
Incluso desenmascara aquellas actitudes reveladenais dualismo ritual, es decir, el
que los fieles coloquen idolos al lado de las imégeale los santdS.Ademas, han
comprendido que los trastornos psicologicos implicama conversion a la vez
religiosa y cultural. Recomienda repetir muchas esedas advertencias vy

amonestaciones, antes de llegar al castigo.

Luego, en el Tercer Concilio, si se lo lee de prigss constituciones parecen
no ocuparse de la idolatria, salvo el parrafo deftical encarcelamiento de los
hechiceros® Es méas importante remarcar que el Ill Conciliavds importancia a la
literatura pedagodgica, ratificando la totalidadlae constituciones del Concilio de
1567. Se trata de tres manuales trilinglies (espafi@chua, aymara) para la

conversion de los naturales: un catecismo, un tilleta&onfesor y un sermonario.

Asimismo, en este concilio confirma globalmente lasnstituciones
anteriores, suavizando algo la tarifa de las p&oagorales, al mismo tiempo que
prohibe la imposicion de estas penas por los misiootineros. Pero mantiene o
acentua el rigor anterior en cuanto a los hechicgralogmatizadores relapsos, a
quienes les llama “la peste de la fe y religiorst@na, ministros abominables del
demonio”. A la vez, menciona sobre las sanciones mueden ser aplicadas a los

indigenas:

%0 véase el recientemente libro publicado por SaBimoyo Aguilar, Culto a los hermanos Cristo.
Sistema religioso andino y cristiano: Redes y famalturales del poder en los Andéslitorial de la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Aquilgbasustenta brillantemente, de que la sociedad
andina estaba organizada segun el parentesco ¢epaaados miticos en relacion de poder y el
ejercicio de actividades productivas. Cada grupalelévaba de antepasados divinos especificos. Y
cuando se vieron obligados a adoptar el cristiamigsataron de reordenar el universo cristiano en lo
términos parentales en los cuales entendian sasiaeés con los seres de poder. Y cdmo hubo una
sustitucién de divinidades prehispanicas con @jstirgenes, santos y santas, asumieron que entre
ellos también habia relaciones de parentesco, m@iio y alianzas. Es asi que un Cristo se podia
convertir en una serie de cristos regionales empetes entre si.

%1 Rubén Vargas Ugart€&oncilios Limenses (1551-1778clesiatical Province. Lima. 1951. T. I: 340
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“Los jueces eclesiasticos pueden y deben corregiastigar a los indios por

aquellas culpas y delitos que pertenecen al fuerdadiglesia como son los
delitos tan graves de idolatria 0 apostasia o ceneias 0 supersticiones de
infieles, y también cualesquier sacrilegios conudidontra el bautismo y
matrimonio y los demas sacramentos, y otras culgas,aungque no son tan
graves es necesario corregirlas como es de dejarar misa o a la doctrina

por negligencia o vicio, y también borracheras yaamcebamientos, que son
vicios tan usados y tan perjudiciales, por sem@armulpas puedes dar algun

castigo conforme a la calidad del delitd?”

Asi, en el gobierno del prelado Toribio AlfonsoMegrovejo, los problemas
de indole disciplinaria, asi como los relativoseatado en que se encontraba la
religiosidad de los indigenas, se acrecentabarstd puede ser enfocado desde dos
angulos. En primer lugar estan las visitas passrallas que dio mucha importancia

y en el curso tuvo la posibilidad de entrar en @actat con la realidad de las doctrinas.

Aqui, el arzobispo, en sus visitas, menciona uasesestado idolatrico de la
poblacion indigena y tuvo que pasar algunos afos guae después los visitadores
encontraran idolatria por doquier. Pero, ante estoposible que Mogrovejo haya
contemplado que la lucha contra la idolatria etepde un proceso largo y, por eso,
dio algunos sinodos que contienen algunas probitesi y amplian las disposiciones
conciliares respecto a las creencias y practicdigemas. Por ejemplo, en ®inodo
de Yungay(1585), hay prohibiciones relativas al uso de leleh y cuyes para la
utilizacién de supersticiones, igualmentes@lodo de Piscobami{a594) respecto a
la reduccion de pueblos indigenas y loso8os de Limale 1602 y 1604 reiteraban lo
mismo, pero, lamentablemente, por razones de pogmdas ordenes religiosas, su
enfrentamiento con los jesuitas, las discordias elo@€abildo Eclesidstico por los
diezmos y la abierta confrontacion con el podell,@V arzobispo Lobo Guerrero los

anulé.

%2 Rubén Vargas Ugart€&oncilios Limenses (1551-1778clesiatical Province. Lima. 1951: 364-365
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Estas medidas de Mogrovejo provocarian variascasitimas adelante por
parte del nuevo Prelado don Lobo Guerrero, el dical que aquél poco habia hecho
para prevenir las faltas contra la disciplina ealtca y que dedicandose a sus visitas
pastorales, habia descuidado su iglesia en suoognatilto® E incluso la misma
Compaiiia de Jesus se sumaria a la critica de tiargegl obispo. Por entonces, el
provincial P. Diego Alvarez de Paz, en una caradei por Vargas Ugarte, sostenia
gue Mogrovejo visitaba continuamente su diocesidando en perpetuo movimiento
y nunca sac6 nada a la luz y penso que todo ebtabeasin idolatria y después del

tiempo se descubri6 todo lo contratfo.

Pero debemos rescatar que el arzobispo Mogrovejdp ejue respecta al
asunto del comportamiento de los parrocos, pontiriespecial interés a traves de las
visitas pastorales. Es a partir de ello que otonggvas medidas. Pero, a inicios del
Siglo XVII, el arzobispo confia en que su correafdicacion es suficiente para
enmendar cualquier desviacion en el comportamigdattms curas. Asi, en una carta

al Rey, el 30 de abril de 1602, mencionaba:

“...y en las visitas de este arzobispado se atientle abservancia y castigo
dello, y, bendito sea Dios, el clero esta muy mei@mido y hay poco o nada que
corregir acerca de los susodicho, que no me ha gexbo contentamiento y si
algunos excesos hubiere de aqui adelante, se @cwdiremedio de ellos

como nuestro sefior se sirva®

Pero debemos manifestar que el desarrollo de ligpagibon o periodo de
mayor actividad cobrdé un inusitado brio entre Ié®sade 1610 a 1660, bajo el
gobierno de cuatro Arzobispos de Lima: Lobo Guerrd610-1622), Gonzalo de
Campo (1625-26), Arias Ugarte (1630-38) y Pedr¥ilagémez (1641-71%°

%3 Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Per(. (1570-164Burgos. Lima, 1953, II: 86-87
¥ Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Per(. (1570-164Burgos. Lima, 1953, II: 87

% Amigo del cleroBoletin eclesiastico de la Arquidiécesis de Lih@07, XVI: 458

% Pierre Duviols.Cultura andina y represién. Procesos y visitas deldtrias y hechicerias.
Cajatambo. Siglos XVICentro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1986: XXXI.
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El nuevo arzobispo Lobo Guerrero habia sido indaisen México y Obispo
de Nueva Granada. Tenia experiencia en los asantasuso en la sede de Santa Fe,
ya que habia llevado algunas medidas contra laatid®l indigena, siempre

acompafnado de los jesuitas.

En esta época, debemos resaltar la vital impodagpaia la comprension del
origen y desarrollo de las campafas de extirpagjésobre todo, el apoyo de los
miembros del poder civil a las iniciativas del Brancisco de Avila, de la Compaiiia
y del arzobispd! Esta actividad extirpadora de Francisco de AvilaHeiarochiri,
seguramente, habia dejado duras criticas o0 reascioegativas entre los vecinos
espafoles y algunos curas de la region, pero lgpagion adquiere un verdadero
sesgo de institucion con la llegada del virrey &p@ de Esquilache, que otorga
elementos como la carcel de Santa Cruz en el Cepaa los iddlatras, y la creacion

del Colegio de Caciques.

La extirpacion de las idolatrias tenia el méritoagentar directamente a los
problemas mas graves a los que se enfrentabaekidglobo Guerrero encuentra el
bajo interés en que hubiera doctrina para asirekdtaupervivencia de la idolatria
entre la poblacion indigena y, ademas, la necesighdontrol y vigilancia de la
accion de los curas doctrineros, seculares o regpulési, el arzobispo, en una carta
al Rey, el 20 de abril de 1611, se lamenta deldestspiritual de los naturales, no
deja de quejarse también del descuido que se hdotem predicarles en su
arzobispado como de los otros obispados, todosndi@tes e iddlatras. Asimismo,
insistia en que los indigenas son idolatras conpriatipio de su descubrimiento, y
falta mucho para adoctrinarlos y que los parroemsha dedicado a actividades

totalmente ajenas a su mandito.

87 «Carta del arzobispo de los reyes don BartolomigoLGuerrero a S.M. sobre el estado de la didcesis
el 20 de abril de 1611. Luego de que llegue aqud,marece que ha querido Dios que en mi tiempo se
descubriera esa desventura, me vali del Dr. Fremale Avila que V.M. proveyé poco ha de cura
beneficiado de la ciudad de Guanuco, letrado homihgoso y gran lengua para que fuese por los
pueblos..”. En;: Emilio Lisson Chaveza Iglesia de Espafia en el Perl. Coleccion de decuos para

la historia de la Iglesia en el Pert que se enctamnen el Archivo General de IndiaSevilla. 1947:
Vol. IV, N° 22: 625

% «Carta del arzobispo de los Reyes don BartolomboLGuerrero a S. M sobre el estado de la
diocesis el 20 de abril de 1611”. En: Emilio Liss@havez,La Iglesia de Espafia en el Perq.
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En 1613, el arzobispo decidié reunir um@&la En él, una de las tareas
fundamentales iba a ser la discusion de los praddede la idolatria y, enseguida,
hacer conocer sus planes al Monarca Espaien. el capitulo VI, en trece puntos se
trata lo que debe ser la visita de las idolatdagenando la proclamacion del edicto
de gracia, acordando con los id6latras un plazalglenos dias para declarar sus ritos
e idolos. Si eran denunciados, serian absuelt@e, mtamente en caso contrario
comenzarian a ser puestas en practica las medigessivas. Ekinodo de 161&s
importante porque comprende la primera relacionialfide las visitas idolatricas.
Con ella, iba acompafiada una carta del arzobispen gpedia con insistencia adaptar
medidas radicales a fin de evitar que los “hecb&esiguieran con sus nocivas
practicas, causando méas défi®elativo a la quema de los idolos, la vigilanadas
fiestas de contenido gentilico, la redaccién de oreas de acusados y culpados de
idolatria, con mencion a idolos u objetos de cyllagares de adoracién, asi como la
necesidad de dejar una relacion de visita para ppexla ser utilizado por el

doctrinero del lugar o el corregidor, asegurandesiemanera el control.

Ademas, se manifiestan algunas indicaciones adosrdotes y vicarios para
que diesen aviso a los visitadores en materia diatiths, y se cuidase en la
predicacion contra ellas. Este sinodo era severordanar a los doctrineros su
colaboraciéon con la extirpacion y daba facultadéssavisitadores de idolatrias para
castigar a los que se opusiesen a*tlisimismo, fueron tomadas algunas medidas
complementarias que especificaban la jurisdicciéh jdez visitador de idolatrias
sobre curas, vicarios y visitadores ordinarios. délelante, los curas, religiosos o

seculares no podian oponerse a la entrada en tanaodel visitador de la idolatria,

Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1947. Vol. IV. N° 22: 624-625.

%9 «Carta de 30 de abril de 1613, dice a Su Magestab esta mandado se celebren concilios cada 7
afios y como desde el de 83 no ha tenido lugar algpiensa que es ocasion de celebrar otro y asi lo
suplica, especialmente para remedio de la idolatGdada por Rubén Vargas Ugartgiblioteca
Peruana Tomo Il. 1935-47: 92

40 «Carta del 20 de marzo de 1614, sobre extirpadiéridolatrias”. En: Emilio Lisson Chavelza
Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccidn de docunsguera la historia de la Iglesia en el Perl que se
encuentran en el Archivo General de Indi&@svilla. Documento 1193. 1943-8: 301

4l véaseSinodos de Lima de 1613 y 1686d. Facsimilar). Centro de Estudios Histéricos@ehsejo
Superior de Investigaciones Cientificas. Madridyd®. Libro I, Titulo I, Cap. VI, orden 10. 1987 4
—-42
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gue estaba facultado para examinar la idoneidadiatinante en el conocimiento
de la lengua, en la predicacion y en la adminigirade los Sacramentos.

Sin embargo, el principal fin d&inodo de 1613ue la extirpacion de las
idolatrias y las visitas eclesiasticas ordinaf&sdecir, de los cinco libros que ocupan
las disposiciones aprobadas por el Sinodo, lasivataa las medidas concretas de
represion y control anti idolatrico solamente esténtenidas en el primer libro,
exactamente en el capitulo VI y dispersas en losdecapitulos. Hay aspectos sobre
la organizacién de las doctrinas, el ornato de itgssias, los deberes de los
doctrineros, la importacién de los sacramentosa &ez, en este sinodo se buscaba,
principalmente, velar por la vida y costumbre de fpoopios doctrineros desde el
capitulo 1 hasta el capitulo 27. Es decir, 26 veaés que las dictadas para la visita
de las idolatrias. En general, se observa un nayarol del clero en las parroquias
de los naturales. Pero hay que recordar que, &ramuerte del arzobispo Lobo
Guerrero, hubo reaccion del Cabildo, de las érdeekgiosas y de los doctrineros

contra los visitadores, e incluso se les abriGgsidurante tres afos.

Otro documento importante ¢és carta de edicto de Lobo Guerre(80 de
agosto de 1617). Se dirige a las poblaciones sjrale especial a las autoridades
locales, corregidores e indigenas principalessal@les recuerda darles un plazo de
dos dias para denunciar los ritos de idolatria, cdga existencia tuvieran
conocimiento. El arzobispo enumera los castigogsacliales se harian acreedores
todos los contraventores a dicha disposicion, @dfnelo un premio a los delatores: la
exencion temporal de los tributos. Este edicto alefeir leido mensualmente a los

naturales frente a la iglesia.

En 1625, arrib6é a Paita el nuevo arzobispo de Lita, Gonzalo de Campo.
Recorrié el pueblo de Santa para luego terminaCiedad de los Reyes y, en este
contacto inicial, verificd el mal estado de laggias, la ignorancia de los feligreses y
la incapacidad de los curas doctrineros, tantolaexsicomo regulares. Encontro,
sobre todo, la resistencia de las visitas por pdetdos doctrineros, ya que los

visitadores de las idolatrias, armados de un goaerp lo utilizaron muchas veces en
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beneficio personal, ocasionando agravios a la puairiaindigena para eliminar la
resistencia local en los conflictos de orden satinémico?? Ya el 16 de marzo de
1625, desde la doctrina de Huarmey, exhortd a lomsca que se dedicaran
completamente e hiciesen posible que los indigaresen verdaderos cristianos, y

capaces de recibir la Eucaristfa.

Este arzobispo, a fines de mayo del citado afoidia visita pastoral a su
diécesis acompanado de personas de mayor confiaezpertos en cuestiones de
idolatrias. Asi se ausentd de Lima aproximadameinio meses. Aqui el prelado
concluyo que la idolatria estaba muy difundidac&stigaron a hechiceros y algunos
fueron enviados a la casa de Santa Cruz. Ademasionanque la causa de la
idolatria es por la ignorancia de los curas doetds en ensefiar la doctrina, y
responsabiliza a los parrocos de las doctrinasm@deemite algunas consideraciones
para su solucion, como que la inquisicion deberdcer las causas de los naturales,
pero no sera igual a la espafola en cuanto al;rigaoer valer las ordenanzas en
cuanto a las reducciones; y lo mas importante esada Compafia de Jesus las
cabezas de las provincid8.No obstante, estas propuestas quedaron frustpadda
muerte del Prelado.

42 Las campafias de extirpacién de idolatrias tuviemonimportante trasfondo de naturaleza
econdmica. Al respecto, véase los importantes joaliie Antonio Acosta, “El Pleito de los indios de
San Damian contra Francisco de Avila, 1607”. Historiografia y Bibliografia americanista/ol. 23.
Espafia — Sevilla. 1979: 3-33; “Religiosos, docsiyaexcedente econdémico indigena en el Perd a
comienzos del siglo XVII". EnHistorica. Vol. VI, N° 1, 1982: 1-34; “La extirpacion de laolatrias
en el Perd. Origen y desarrollo de las campafigwopdsito de Cultura andina y represioRevista
Anding N° 9. 1987: 171-196.

“3Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Pert. (1570-164Burgos. 1959. Tomo II: 329

“ Emilio Lisson Chavez.a Iglesia de Espafia en el Per(. Coleccién de decuos para la historia
de la Iglesia en el Perl que se encuentran en &hito General de Indiasevilla. 1943-47, V: 81-82,
86-87; Rubén Vargas Ugartdjstoria de la Iglesia en el Pera. (1570-1648urgos. 1959, Tomo II:
332-335.
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Por primera vez, una visita pastoral que se tramsfoen una visita de las
idolatrias es la que realizb Prelado acompafiado por tres expertos en elaaghgura
rector doctor Fernando de Avendario, los jesuitagublide Salazar, y Luis de Teruel. Aqui
Gonzalo de Campo tenia el propdsito de intensificde generalizar las visitasl cumplio
las funciones de Visitador General de las idolgtriaientras que el arzobispo Lobo
Guerrero siempre delegaba a sus subordinados. [®@dabor extirpadora de este
arzobispo quedé truncada por su muerte prematura.

En los afios de 1630-1638, tomaba el mando el naeabispado de Lima
don Hernando Arias de Ugarte. El se habia compidmet visitar, personalmente,
las diversas regiones de su jurisdiccion, creialgsi@olatrias eran mas un mito que
una realidad® Asi, su larga experiencia con los indigenas -hejei@ido el Gobierno
Eclesiastico en cuatro obispados de América- lenpier afirmar que la mayoria de
los indigenas estaban exentos de ese Vidrar tal razén, no se ocupé mucho de la

labor extirpadora, no le dio un gran impulso.

Asi, el 14 de junio de 1631, Arias de Ugarte sdialgue, en las provincias
visitadas como el Cercado de Lima, Huarochiri, YayyCafiete, Ica y Jauja, habia
encontrado las doctrinas con menor poblacién digémés, que no habia descubierto
idolatrias y que los naturales estan bien ensefaddsctrinados, particularmente en
los beneficios que estan a cargo de los religidéBecordemos que este obispo habia
servido en cuatro diécesis y recorrido gran pagtdatritorio peruano, donde conocia
a muchos indigenas en los cuales la idolatria tabb@gan arraigada y practicamente

%> Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Pert. (1570-1648urgos. 1959. Tomo II: 336,
Aqui el jesuita afirma que el arzobispo habria sideenenado por un cacique.

“% pierre DuviolsLa lutte contre les religions autoditones dans é&d® Colonial Instituto Francés de
Estudios Andinos. Lima. 1971:163

47 Citado por este auto la carta del 7 de mayo dd E6Brbano VII. Archivos del VaticanéEste
arzobispo publica un tratado llamado Constituciof®sodales del arzobispado de los Reyes...Por el
doctor don Fernando Arias de Ugarte, reimpresa, d,ii754. Se encuentra aqui solo un articulo
concerniente a la idolatria, y trata de la vigildaa@ue los curas deben ejercer a fin de los ingios
substraigan sus muertos del cementerio catélicajedito es atribuido todavia a los cacique€n:
Rubén Vargas Ugartélistoria de la Iglesia en el Pert (1570-164Burgos. 1959. Tomo IlI; 364.
“8«Carta autdgrafa del Arzobispo D. Hernando Ariasiyarte a S. M. sobre gobierno temporal, visita
pastoral, reduccién de indios, parroquia del calfa®vas parroquias y alegatos de los doctrineros”.
En: Emilio Lisson Chavet,a Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de decuos para la historia

de la Iglesia en el PerG que se encuentran en ehido General de IndiasSevilla. 1947: Vol. V, N°
24:132-133.
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estaban libres de este MalEs decir, mencionaba que el estado espiritualode |
indigenas no era tan desastroso, ellos sabianctardoy habia que procurarles que

no la olvidasen, mencionaba en el sinodo de 1636.

Por esa razon, en el sinodo celebrado en 1636ekld® mencionaba que las
normas ya estan todas dictadas y si no fuese paomtilio de Trento y las
ordenanzas de la corona (que estipulaban celebradas diocesanos cada cierto
tiempo), tampoco lo hubiera realizalfolambién esta actitud critica se extendia a los
concilios, a los que consideraba de poca utilidasblg pretexto para dirimir viejas
rencillas, creando odios, animando injurias y vemga>’ Pero elsinodo de 1636
recoge la experiencia de este arzobispo en cuhmstalo de su diocesis, y brinda
algunas pistas sobre la situacion real de lasidastde indigenas. Asi, el sinodo se
extiende en una serie de medidas de caracter aegmoi y pastoral, como es légico,
pero también punitivas para con los curas y todpseldos que estorbasen el
adecuado adoctrinamiento del indigena, resultadoadecausas que el propio
arzobispo habia tenido la oportunidad de ventilaradte sus visitas y que se

conservan en el Archivo Arzobispal de Lima en kEsciones “visitas y capitulos”.

También el prelado Arias de Ugarte considerabaefjweden debia empezar
por casa, de tal modo que uno de los actos inécfalke la visita de su iglesia, los
monasterios y finalmente a la didcesis, realizasta @ltima en diversos periodos
entre 1631 y 163% Para este Obispo, la visita era lo mas importamteslo porque
lo ponia en contacto con los principales problemesla didcesis, sino también
porque su experiencia, como criollo y obispo ddroudidcesis americanas, lo habia
convencido de la poca efectividad de las inspeesiaralizadas a través de los
visitadores ordinarios. Estos se corrompian conhadacilidad y los catecimenos
guedaban agraviados. Esta critica incluia tamblér wisitadores de idolatrias:

49 Asi lo afirma en una carta del 7 de mayo de 18&hse, Rubén Vargas Ugaltéstoria de la
I%Iesia en el Perd. (1570-164®urgos. Tomo I, 1959: 364.

*0 Sinodos de Lima de 1613 y 1636d. Facsimilar). Centro de Estudios Histérico$ @ensejo

Superior de Investigaciones Cientificas. Madridspdfia. 1987250-251
*1 Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-177Bclesiastical Province. Lima. 1951: 151
%2 Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Per(i (1511-1568urgos. 1953: 358
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“...ya informe a V.M. del poco o ningun fruto que ssea de las visitas
mayormente de las visitas de prebendados o clépgasculares, por lo cual
estoy con deseo de visitar por mi persona y de ombmar los tales
visitadores, y no haran falta para las fallas deolatria que se puedan

presentar”>?

Asi, este sinodo de 1636 contiene algunas pocas cosno, por ejemplo, el
cuidado que debe tener el sacerdote en velar pcorgiol de las borracheras, las
cuales, durante las fiestas de las cofradias, mé@erten en‘raiz de otros muchos,
gravisimos pecados y el principal impedimento gag para su cristiandad®
Asimismo, debe velar el doctrinero, so pena decastigado por el visitador o el
vicario, porque los naturales, sobre todo los @agano saquen a sus muertos de la
iglesia a sus sepulturas gentilictisAdemas, en los cuestionarios de las visitas
pastorales efectuadas por este arzobispo en lasnasc se incluia, en concordancia
con los concilios, preguntas relativas a la existgede hechicerias, amancebamiento

y demas pecados publicos.

Cabe anotar que, durante su gobierno, se llevareneh Juzgado Eclesiastico
de los Reyes, por lo menos, un par de causasvesadi las idolatrias. Una de ellas
fue la causa que se siguio en la doctrindddamantangaen 1634, y el denunciante
era el fraile mercedario don Francisco de Rivedrqgeo del lugar y delator del
indigena Juan Bautista Quispe, natural de CopaeabBste feligrés tenia la
costumbre de cobrar la limosna por una imagen dérggen de Nuestra Sefiora de

Copacabana.

%3 “Carta del 20 de mayo de 1631”. En: Emilio LissBhavez,La Iglesia de Espafia en el Perd.
Coleccion de documentos para la historia de lad@leen el Perl que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1943-47, V: 127-128

** Sinodos de Lima de 1613 y 163&d. Facsimilar). Centro de Estudios Histéricos @ehsejo
Superior de Investigaciones Cientificas. Madridgdfg®. 1987: 263

*® Sinodos de Lima de 1613 y 163&d. Facsimilar). Centro de Estudios Histdricos @ehsejo
Superior de Investigaciones Cientificas. Madridhdf®m. 1987: 274
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A la vez, cuenta como comenz6é su devocion por tgevi de Copacabana: en
su pueblo natal, se le habia presentado el diabkd el credo y la imagen de la
Virgen le ayudo del demonio. Ante tal situacionnoh@ a elaborar esta imagen en la
misma ciudad, a cargo de un indigena escultorDdego de Mendoza, y cuyo precio
del icono ascendia a 155 pesos. Un testigo mermaogae esta imagen, muchas
veces, habia estado en la propia puerta de laaglesHuamantanga y los naturales le
otorgaban la limosna para su devocidiEs decir, andaba de pueblo en pueblo con
una imagen de la Virgen, de la cual algunos inforles® mencionan que era muy
devoto, por haberle sanado de la locura contraidaizade un encuentro con el
Demonio en forma de venado que echaba fuego puoda. A ella le tenian mucha
devocion, le prendian velas y, a la vez, se coh@asts naturales de esta doctrina de

los mercedarios.

También este indigena era recibido, en los puelesvisitaba “como indio
santo” y aprovecha para recolectar limosnas corcl@des, segun su declaracion,
pagaba misas y un manto que compré para la imagéa Wirgen>’ Este indigena
hacia viajes por todas las reducciones como laadg/®s, Chinchaycocha, Pilco, etc.,
llevando la imagen y crucifijos con la finalidad pledir limosna a los feligreses.

Don Pedro de Villagdbmez, de origen Leonés, sobdi@oArzobispo Toribio
de Mogrovejo, habia estudiado en la universidadelalla y Salamanca. Canodnigo
de la Catedral de Sevilla, cuando tenia 44 afos@mbrado obispo de Arequipa.
Hizo una extensa visita pastoral y, con esa expade celebra en 1638 el primer
sinodo de la diécesis de esta ciudad, donde otdaehacir el catecismo al puquina y
crear escuelas en los pueblos indigenas. En 1684@roenovido a la sede arzobispal
de Lima en la que permanecera hasta su muerte7dn Déspués de una breve visita
pastoral por la provincia de Chancay, decide engismenna sistematica campafa de
extirpacion de idolatrias. Es la segunda en imporéa del siglo, después de la

iniciada por el arzobispo Lobo Guerréfo.

% Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. I. Exp. 12. 1634: 1-4

" Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. 1, Exp. 12. 1634. 4-6

*8 Manuel Marzal,Transformacion religiosa en los Ande=ditorial Pontificia Universidad Catélica
del Peru. 1983: 124
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El arzobispo Pedro de Villagbmez se mostré muy qreado por el tema de
la idolatria. Durante su gestion en el obispadéddguipa (1635-1640), perfecciond
las instrucciones del Il Concilio Limense, dandaestras de su celo inquisidor

cuando llevé a cabo algunas extirpaciones en lamete Arica>®

Este Prelado no negaba los esfuerzos de arzolimpo®tables como Toribio
de Mogrovejo, Lobo Guerrero, Gonzalez de Campo wmsAde Ugarte, tanto en
materia de evangelizacion como en la vigilancidodeebrotes idolatricos que habian
sido grandes. Pero todos esos esfuerzos se haramsihazados, constantemente, por
la gran diligencia, del demonio y sus secuacesotieer a poner las idolatrias en su
antiguo puesto. Por ello, los ministros de Cristigpneden dejar de contestar al reto

que el demonio les hace. Aqui, Villagémez se sianteruzadd®

En su mandato fue un ardiente propulsor de lagasidgie las idolatrias.
Public6 su larguisimaCarta pastoral de exhortacion e instruccion contias
idolatrias de los indios del arzobispado de Lifi®49), como nuevo manual del
visitador de idolatrias, en el que reproduce bueade del libro de Arriaga v,
juntamente, se editan dos tratados importantes ade visitadores notabledos
sermonarios en quechua y espadel padre Francisco de Avila, y el de Hernando de

Avendafno, verdaderos tratados que ilustran la esapte la extirpacion.

Vemos entonces cémo, en el gobierno de Pedro deg¥ihez, la actividad
misionera se duplica con un esfuerzo excepcionakestodo con la publicaciéon de
textos indispensables para la extirpacion, obrgea@mente destinadas a los
extirpadores de las idolatrias, todo en funciéresia actividad. Aparece, luego, el
Catecismo bilingUeredactado por Bartolomé Jurado Palomino; tamk@€mratado
de evangelidd, del doctrinero Francisco de Avila; y loer&ones bilingtiesdel

%9 Victoria Castro, “Un testimonio de extirpacion i®latrias en Atacama, siglo XVIIHistoria y
Cultura. Bolivia N° 20. 1991. 135

® pedro de VillagomezCarta Pastoral de exhortaciones e instruccién carls idolatrias de los
indios del arzobispado de Limbmpresor Jorge Lopez Herrera. Los Reyes (1649)9:130

®1 Obra voluminosa, suma de experiencia de su preiditalel doctrinero Francisco de Avila a los
naturales, mencionando que los indigenas eran slidgmaer elevados al conocimiento de los misterios
de fe como los otros cristianos. Texto a dos cohsnen castellano-quechua; el primer tomo sobre
“Que contiene desde la dominica primera adviengsth el sabado de la octava de Pentecosté<l
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doctor Hernando de Avendafio. Los tres tienen pmtola refutacion tedrica de la
idolatria. La mayoria de los citados ejemplarearesincuadernados con Garta
Pastoral de Pedro de Villagobmam manual ambicioso para uso de los visitadoges d
idolatrias. Esta obra, por igual, sefala la impmiga que el arzobispo concedio a la
extirpacion, y su voluntad de sacudir la apatialage curas olvidadizos de sus
obligaciones acerca de esta tematica. En la pripeate, de 41 capitulos, hablalde
exhortacion a la vigilancia sobre la idolatriadela necesidad de las visitagie cada
eclesiastico debe alentar. La segunda, de 5 capjtakta dedicadalas idolatrias
mas frecuentes en la diécesen forma de inventario. La tercera y ultima, s&@yd
exclusivamente a los visitadores. En realidad, ttoys todo un manual para los
visitadores, un tratado para las visitas, en el g@eencuentran enumerados y

comentados los reglamentos y las modalidades d@énacc

El aporte mas significativo de este Arzobispo fliehaber favorecido la
publicacion de los referidos manuales, con losaueribuy6 a dar a los visitadores

los instrumentos indispensables, y a codificaplegedimientos de la extirpacion.

Es cierto que Villagbmez, en sixhortaciones e Instrucciones contra las
idolatrias de los indigenas del Arzobispado de Lireaplica las causas de la
perseverancia de los naturales en sus ritos y c@ias Manifiesta que hay una
natural disposicion a idolatrar, sobre lo cual dit®e aprovecha el demonio, asi
como de la rudeza y falta de entendimiento, suerapfalta de experiencia y, por
supuesto, de la carencia de la doctrina; y solute l@ disposicion de los indios que
respetan las tradiciones de sus padres”. Asimisgmestian en esa época unas
instrucciones para los curas, advirtiendo las cysar las que los indigenas

idolatran:

Tomo II: “de los sermones de todo el afio, en lengua indicastellana, para la ensefianza de los
indios y extirpacion de sus idolatrias”
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“Entre ellos entablo el demonio su imperio tiranicaprovechando su
maligna astucia en sujetar a una gente facil deaiag por ser incipiente, y
bruta, y que no sabe resistir; y asi vinieron aaesierra los primeros
espafoles, hallaron, que entre estos barbaros astsvposesion de tiempo
inmemorial €l vio de adorar los indios al demortista mala semilla echo tan
hondas raices en los indios, que parece que sechiz®, y sangre con ellos 'y
assi lo defeendientes con el mismo ser que reoibide sus padres, y en la
misma sangre que heredaron, se estampo en el abmajue viene hacer que
aunque ha ciento y treinta y cinco afios que tiem@dicadores, curas, que
pretenden sacarlos de sus errores, no han podidoarkzss de sus

coragones...’??

Aqui, el arzobispo utiliza toda la pesada artidlede las citas biblicas y
argumentos teoldgicos de los Padres de la Iglésil, le interesa dejar sentada la

necesidad de emprender, nuevamente, visitas sistasde extirpacion.

A la vez, recomienda, en su instruccion, que se debnular una cabeza de
proceso contra los acusados de idolatria, registrarnombres, apellidos, ayllus y

recibir informacién de los testigos ante el notario

“Los testigos indios primero que juren se les hadgaesda gravedad que
tiene el pecado del perjurio y sus penas, y quegurasen seran castigados,
y si no supieren bien la lengua castellana seanméxados con dos
intérpretes diestros, y de confianza que primergangurado que haran bien
y fielmente su oficio y a todos se les preguntargue convenga para echar
de ver si es verdad o por lo menos verosimil lodjoen; y en todo caso den
razon de sus dichos, y todo se escribird con laanayevedad de palabras
gue pueda ser sin faltar en algo a la necesariaidéd de la verdad.

Hechas las informaciones, los que resultaren cuhgaskeran presos en carcel
segura, y se les tomaran sus confesiones a cadaeipor si, nombrandoles

para ellos defensor que esté presente, el cuargupaimero de hacer bien y

%2 Alonso de la Pefia Montenegitinerario para parrocos dendios, en que se tratan las materias
mas particulares, tocantes a ellos, para su buatraiaistracion Madrid. 1668: 176-178
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fielmente su oficio, y al tiempo de las confesidas®xhortara a que digan la
verdad y no la escondan por medio ni verguenzaeynp digan falsamente lo
gue no hubiera hecho; y habiendo el visitador retmbjuramento de cada
uno de los confesante, le ira preguntado solamaqtesllo en que contra él
hubiere alguna probanza plena o semiplena, y satase con la brevedad y
claridad que se ha dicho solamente la sustancidodeque respondiere, y
después se le hara cargo de los que resultare smtemcia del defensor y se
le admitirdn sus descargos si los tuviere, y sédrgca prueba la causa con
termino competente y cargo de publicacién, y caiéhy y citaciébn para
sentencia, la cual se ha de dar conforme a sudalelit conformidad con los
dispuesto por concilios provinciales y sinodos d®d, y se ejecutara sin
dilacion en cuanto fuere posible con advertencias g los que no hubieren
perjudiciales a los otros, se les pondra por pena gcudan todos los dias a
la doctrina por mafnana y tarde y que no falten aelin licencia del cura, y
gue traigan pendiente del cuello una cruz de madeftdamano de un geme y
aviseles que se enmienden y amenacelos con elgaadero a los
perjudiciales, que con su envejecida costumbreenasegura su enmienda,
sino antes se pueden temer inconvenientes de queswcocomunicacion
volveran hacer dafio, se nos remitirdn a Nos o astraeProvisor para que
proveamos lo que convenga en ejecucion de los lamgi sinodos deste
arzobispado, y de la cédula real de primero dequdé mil y seiscientos y

doce”. &

La disposicion de los naturales a la idolatria @ielada, sobre todo, por el
hecho de ser hijos de iddlatras. Los indigenasgudl que los judios, tienen la
idolatria en su corazén, convertida ya en natuaalEifos son muy respetuosos de las

tradiciones de sus padres, a las cuales aman grdesaservarlas:

® pedro de VillagémezCarta Pastoral de exhortaciones e instruccion carlas idolatrias de los
indios del arzobispado de Limbnpresor Jorge Lépez Herrera. Los Reyes (164991849-50
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“Y entre cuantas conjeturas, y razones ponderamles intentan probar que
el origen destos indios, es el de los indios, niraghace mas fuerza para
persuadirlo, que esta su vehemente inclinacion &tdatria, y la grande
facilidad que en ellos se halla por experiencia, wiver a ella, como

heredada de sus antepasad8$”.

También el arzobispo denunciaba que los indigetwatras eran favorecidos
e incentivados por otra serie de factores. En priongar, lo arraigado que esta en
ellos la embriaguez. Por supuesto que ello plalateaecesidad de una vigilancia
permanente. El vicio es hereditario al igual queidalatria. Su aficiobn a la
embriaguez es tal que nos maravillamos con raz@mdo vemos algun indio que no
se embriaga frecuentemefiteA esto, se une la malicia de los hechiceros de
convencer a los naturales en adorar y dar cultasahbacas. Y, por ultimo, los
defectos en el adoctrinamiento de los indigenasui Alistingue dos niveles. El
primero es el aislamiento de los indigenas y ehalgerse hecho las reducciones. El
segundo, es la falta de doctrina originada poestdido de los curas doctrineros, ya
gue se preocupan en su propio interés y su sustemjooral, dedicandose antes a
granjerias que al cuidado espiritual de sus catendm Asi, los curas rinden culto al
dinero que deben dar al Dios:

“Y es tanta la malicia del pecado que se comete peta idolatria
interpretativa del codicioso, que San Agustin noageviéo a decir si era
menor que la del idolatra formal por ignorancia. rBesin agravio de su
clarisimo ingenio, se puede bien decir que es miayoulpa del cura, que por
la codicia se imposibilita de hacer como debe sci@ide ministro del Dios

verdadero, y se hace sacerdote de Dagén en satidalel dinero”®®

% pedro de VillagomezCarta Pastoral de exhortaciones e instruccién carls idolatrias de los
indios del arzobispado de Limbmpresor Jorge Lopez Herrera. Los Reyes (16499152
% pedro de VillagomezCarta Pastoral de exhortaciones e instruccién carls idolatrias de los
indios del arzobispado de Limbmpresor Jorge Lopez Herrera. Los Reyes (16499194
% pedro de VillagomezCarta Pastoral de exhortaciones e instruccion carlas idolatrias de los
indios del arzobispado de Limbmpresor Jorge Lépez Herrera. Los Reyes (1649958
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Ante esto, viendo los indigenas el comportamiemtdod curas, no pueden
sino pensar que lo demés de la doctrina que lesianses cosa de buffaTambién a
este mal, se suma el de los curas pusilanimesllegjgee para que no se descubra su
mala vida, callan la idolatria, por temor a verapittilados. Asimismo, culpa el mal
tratamiento que le hacen a los naturales, sobre lod obrajeros, mineros,
corregidores, encomenderos, etc., que se valetiadegaitandoles el tiempo preciso
para aprender la doctrina, obligandoles a huirwdemieblos y refugiarse entre los

indios infieles®®

Analogamente, el Arzobispo se extendié en sefialdefectos de algunos
doctrineros en la lucha contra la idolatria. Expargse no solo predicaban contra ella,
sino que, al entrar en los beneficios, se preoapabas por su interés y sustento
temporal, dedicandose a granjerias que el dereni@no les tenia prohibido. Aqui,
el Arzobispo habla de las deficiencias en el adwatniento, pero en otro documento
en la seccién concursos del archivo arzobispal ideal defiende que sus curas

doctrineros no son corruptos:

“Porque de todos se puede y debe decir con gemaclgue en mi tiempo
han procedido y proceden con el debido ajustami@mimo consta de las
visitas que han dado y de otras diligencias quedehido tiempo se an
hecho...Y en casi diez aflos que a que vine trasladasitie arzobispado no
me acuerdo de que el sefior fiscal protector en tgtenal ni los indios en

las visitas ayan puesto capitulos de los que diceira alguno ni menos de
gue se los ayan probado en manera que por ellsidia castigado salvo uno
gue el sefor fiscal protector tien oy capituladgiymas no me acuerdo sus
capitulos tocan algo en esta materia y se estéamostndo su causa y asta
averle oydo sus defensas no se puede juzgar deesit®s. Y si bien a avido
algunas otras causas contra algunos otros curamds tratamientos essas

no an sido en manera alguna porque los indios hilexan siembren y

" pedro de VillagémezCarta Pastoral de exhortaciones e instruccién carls idolatrias de los
indios del arzobispado de Limbmpresor Jorge Lopez Herrera. Los Reyes (16499169

% pedro de VillagémezCarta Pastoral de exhortaciones e instruccion carlas idolatrias de los
indios del arzobispado de Limbnpresor Jorge Lépez Herrera. Los Reyes (16499187-79
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chacareen y todos las unas y las otras no llegatiea en nimero de casi
doscientos curas que ay en este arzobispado yteri@npo de casi diez aios
gue todo ese argumento evidente del ajustamierga@goeralmente tiene los

curas”.®®

El Prelado determina algunas medidas que se dehar.t&cn primer lugar,
reconoce que el remediar este mal le toca empiendegél personalmente. Sin
embargo, es poco lo que podra hacer solo y, pto,tae la necesidad de nombrar
personas idéneas para que recorran sus didcedibr&dedica, la mayor parte, a la
reglamentacion, en extremo detallada, de las abbgas de los visitadores de la
idolatria, la labor de los padres misioneros quamg@naran a estos, la ayuda que
deben prestar los curas y vicarios y la autorideil io situ. Es decir, este tratado de
Villagémez comprende el compendio mas completoqeense cuente para el estudio

de la extirpacion de la idolatria.

Por eso, la extirpacion de las idolatrias montagdartr de 1649, es casi total
obra suya. El es el encargado de elaborar el planéato tedrico, las formulaciones
legales que la regiran y, personalmente, las dyigkefiende. Y no es casual que
Villagébmez haya escogido el texto de Arriaga conasebpara sus Exhortaciones.
Asimismo, en este afo, el arzobispo envi6 a sepiges de visitadores, que salieron
al mismo tiempo y con mucha solemnidad de la catelr Lima hacia varios puntos

de la diécesis. Es una verdadera empresa de exdirpaadura.

El entusiasta arzobispo Pedro de Villagbmez comenzovisitar su
arquidiécesis, personalmente, o encargando a dkisgmloneos. En el Archivo
Arzobispal de Lima, es donde se conservan los msusrprocesos de idolatria que
datan de su tiempo. En ellos, se comprueba queclzesta es, a menudo, minuciosa
y la severidad de los visitadores, palpable o dasthtristemente célebre Sarmiento

de Vivero, que provoca excesos contra de los indige

% Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Concursos. .l4gexp. I, f13r-f13v
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Pero las visitas de idolatrias siguieron realizdedal parecer, a lo largo del
gobierno de Villagbmez, extendiéndose a otros aligp, a veces con participacion
de los Jesuitas, segun las épocas. Con segurlatihu@aron después de Villagomez,
como lo constatan los procesos conservados enradiomado repositorio, en el que
se encuentran varios documentos de idolatriasrmmst® a los siglos XVII, XVIII, y
algunos, incluso, correspondientes a la etapaiaitarla independencia. EI grupo
mas interesante de procesos instruidos durantgiddas, desde el punto de vista

etnohistorico, es el que se conserva de la épdgobierno de VillagémeZ?

El Juez Visitador General Eclesiastico de las Idola  trias

El primer titulo deJuez Visitador de las Idolatrige otorgd al cura doctrinero

Francisco de Avila, en 1610. Este titulo no exiatiteriormente.

“La colaboracion entre los diversos poderes de LimlaVirrey con el Arzobispo y el
provincial de la Compafia de Jesus para la creacérun cuerpo especializado de
Visitadores Generales de las idolatrias y la instibn del edicto de gracia. Asi

aprobado y alentado, el arzobispo amplifica su éacton la creacion de nuevas

visitas”.”*

La visita de idolatrias estaba presidida por umx jsitador, un fiscal y un
notario que representaban al aparato judicial yes#yo. El visitador, nombrado por
el arzobispo, recibia el titube Juez Visitador General Eclesiastico de las Ittda
(o contra las idolatrias). Pero es frecuente olsegue el arzobispo preferia para
dicho cargo, a los doctrineros de naturales o Msate provincia, cuya experiencia y
conocimientos linguisticos se consideraban irrepgtikes. El padre Arriaga insiste
sobre las cualidades profesionales y morales gbé dexigirse a los visitadores:

buenos tedlogos, bilingties, completamente incabigst estar por encima d@do

0 Pierre Duviols (edit)Cultura andina y represién. Procesos y visitas deldtrias y hechicerias.
Cajatambo, Siglo XVIICentro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1986: XIXXII

" Pierre DuviolsLa lutte contre les religions autoditones dans &d® Colonial Instituto Francés de
Estudios Andinos. Lima. 1971.154.
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lo que huele a interés® Pues el Visitador estaba provisto de poderes edesgue

le conferia una situacién realmente privilegiada&/uso los curas de las parroquias
debian proveerles de lo necesario, y de no proasiese hacian acreedores a una
excomunion mayor y multa de 500 pesos. Por lo tantostituian verdaderos jueces
eclesiasticos, mas no misioneros nombrados pateeto por el arzobispo de Lima,
por eso iban acompafiados de un notario y un fidd@bn tal fin, el visitador se

instalaba en los pueblos respectivos para la pesaie las causas de idolatrias.

A continuacion, una relacion de los visitadoresdiddatrias en la doctrina de
Canta durante el Siglo XVII.

Visitador ARo

Lic. Luis Mora de Aguilar 1616

Lic. Luis Sanchez 1634

Lic. Pedro de Quijano 1656

Lic. Juan Sarmiento de Vivero 1659-1664
Bach. Rodrigo de Molina 1669

Lic. Juan de Rojas Melo 1696

Lic. Diego Badillos 1696

Es decir, el visitador de idolatria es un verdadieea eclesiastico, es él quien
dirige la encuesta, instruye las causas, y hacelaulas sentencias. Ademas, era el
director de las ceremonias religiosas. Era el gfackr de leer elédicto de graciao
el “edicto contra la idolatria que sefiala la iniciacion de la visita, presidiend
también el solemneatito de fécon que se daba ésta por concluida. El notaercig
las funciones de escribano; su papel era esertadlp el caracter burocratico y
formalista de la visita. El fiscal de visita deldar teéricamente espafiol. Estaba
encargado de coordinar las actividades en quevari&an el visitador y las
autoridades locales, de las relaciones de losendigdel arresto de los inculpados y

era frecuentemente llamado a ejercer el papel tepmete. Pero la funcion fue,

2 pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacion de ldatia en el Perd” (1621 oleccién de libros y
documentos referentes a la historia del Pdtdiciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie @, V
10. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920: 120

3 “Carta del Arzobispo D. Pedro Villagémez sobreitaisle idolatrias y desacuerdo con los de la
Compalfiia de Jesus el 14 de octubre de 1654”. Ehidlfmn Chaved,a Iglesia de Espafia en el Pera.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1947: Vol. V, N° 24: 212
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progresivamente, dejando de ser ejercida por lpaiedes y confiada a los ladinos,

indigenas o mestizos cristianizados.

El itinerario de la visita era dejado a discrecgor el visitador, pero la
provincia o la region quedaban a elecciébn del aspob El jesuita Arriaga
recomienda comenzar por el pueblo mas alejado ypedsefio, con el objetivo de
explorar bajo el efecto de la sorpresa, de maneeae|visitador pasara inadvertido
antes de su llegada, y luego presentarse en ladsddioctrinero y de los caciques
locales. Y para esta vigilancia de las doctrinase duez o funcionario Eclesiastico
tenia poderes excepcionales concedidos por eliapmbon el fin de controlar todas
las doctrinas. Con facultades completas para vigisabeneficios eclesiasticos, sean
de religiosos o de clérigos, constataban ademaival del conocimiento lingtiistico
de los curas doctrineros, e incluso estaban aattsiz a mudar al parroco durante el
tiempo de la visita. Similarmente, estaban autdozaa meterse en las doctrinas de

regulares, a escudrifiarlos, denunciar sus faltaisicapacidad, sus abusos, @tc.

Como sefala el historiador Pierre Duviols, apethagséador y su comitiva
llegaban al pueblo, reunian a todos los naturales églesia. El visitador o uno de
los padres les exponian el objeto de la visitaa Estmera jornada debia estar
consagrada a la creacion de un ambiente favorgalearse la simpatia de las
autoridades de la doctrina y la voluntad de la @abh por medio de visitas a los
enfermos y reparto de limosn@sAl dia siguiente, comenzaba la verdadera visita,
acompafiada de acondicionamientos psicolégicos.ugesge la misa o el sermon, se
leia eledicto de graciap eledicto contra las idolatriasEs decir, cuando uno de estos
equipos arribaba a cualquier doctrina, el visitaolablicaba el‘edicto de gracia”,
concediendo tres dias a los indigenas para entegahuacas y denunciar a los
demds iddlatras y hechiceros. Luego, ante el disitastos debian exhibir los idolos,

escribiendo un inventario de ellos. Después prared sesiones publicas de

" Pierre Duviols. Cultura andina y represién. Procesos y visitas deldtrias y hechicerias.
Cajatambo. Siglos XVICentro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1986: XLMHX.

'S Pierre DuviolsLa lutte contre les religions autoditones dans &d® Colonial Instituto Francés de
Estudios Andinos. Lima, 1971: 204-205
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adjudicacién y absolucién, seguidas de la cremad#ias huacas en la plaza del

pueblo y de la destruccion de los adoratoffos.

Entonces observamos que la visita del Juez vigitatdo las idolatrias
comenzaba con una misa tgacia” y de la“idolatria”. Ambos textos tenian la
funcién de amonestar a los lugarefios para descutamntro de cierto tiempo- las
costumbres gentilicias, denunciar las “idolatrigsi los sacerdotes indigenas. Esto
es, el primero concedia la absolucion a los indigemue manifestaban,
espontdneamente sus idolatrias. El segundo otoayéb@oblacion un plazo de seis
dias para que denunciasen a los idolatras culpeblégchos y acciones que el texto

enumeraba con precision y con severisimas pénas.

Se realizaba la encuesta en medio de ceremoniasmediatamente, el
visitador continuaba su trabajo, sin dejar el merespiro a los catecimenos. Las
campanas convocaban a los indigenas a la primeia Mj después de la ultima, el
padre explicaba el catecismo, para seguir luego etosermén. Asimismo, si el
tiempo lo permite, la muchedumbre salia en procesiionando canticos, mientras
que los padres examinaban los conocimientos rebgiade los indigenas de un
determinado ayllu, para enseguida dar comienzosactamfesiones. Tan intensa
instruccion religiosa dependia de la importancialadeloctrina, que generalmente

duraba diez dias.

El visitador, a menudo, se informaba -por medio péfroco o de los
indigenas mandones, o gracias a los datos obteaddss lugares ya visitados- de
algunos nombres de hechiceros. En caso contrdficezelegia a los naturales viejos
de la doctrina para aislarlos de sus congénerds.tibajo lo realizaba alternando

promesas y amenazas, multiplicando los interrogetoconduciéndoles a los sitios

® Pierre Duviols.Cultura andina y represién. Procesos y visitas deldtrias y hechicerias.
Cajatambo. Siglos XVIICentro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1986: XXXII.

77 “La extirpacion de la idolatria en el Pert [162Hh: Coleccién de libros y documentos referentes a
la historia del Peru Edicion Horacio Urteaga y C. A. Romero, seriev@l. 10. Lima. Libreria e
imprenta Gil.1920: 132
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claves. Ponia esmero en la revelacion del lugsa Haaca principal y en los nombres
de los hechiceros que la servi&n.

Recordemos que los delatores no solamente se &alleentos de castigo,
sino también, de tributos por dos afios, tributos daebian ser pagados por los
denunciados. Por primera vez, las citadas penas #dm@ompafiadas de una
contrapartida: un premio a la delacion, bajo lanfmrde la exencién del tributo

durante dos afios.

Luego de que los nombres de los hechiceros eranciws, los hacian
comparecer inmediatamente. Entonces comenzaba ewo niterrogatorio. Los
caciques y personas principales eran los primemogrestar su testimonio, para lo
cual, antes, prestaban juramento para respondes préguntas concernientes a las
idolatrias en la doctrina. Finalmente, hacian lemui los integrantes del pueblo; uno
por uno, respondian, pues, a un cuestionario auteviDe hallar sospechosos y
contradicciones, ordenaba castigarlos publicaméatgque no sean mas que veinte

azotes sobre un carnero o un rollo, no por lo gix® gino por lo que dixo™?

El resultado de la encuesta lo consignaban, misaniente, en un cuaderno
especial con el titulo d&cusacion del pueblo de..."Los nombres de los ministros

de la idolatria eran marcados con una cruz.

La realizacién de la encuesta continuaba varios elfiapresencia del cacique
principal, sin excluirse el doctrinero de ella. Lwgegrantes de la doctrina que
acababan de testimoniar se arrodillaban delania dgesia. El visitador, revestido
con sobrepelliz y con vara en la mano, les exhartabarrepentirse, hecho que
emocionaba a los indigenas:

8 pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacién de ldatia en el Perd” (1621 oleccién de libros y
documentos referentes a la historia del Pdtdiciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie @, V
10. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920: 133-135

" Pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacion de ldatia en el Perd” (1621 oleccién de libros y
documentos referentes a la historia del Pé&diciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie @, V
10. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920: 149
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“Y a este tiempo todos los que estan examinadosiquieaberse ido habran
etado guardando, se hincaran de rodillas quitandasehombres las mantas
y las mujeres las llicllas, y quedandose en cuefpera de la puerta de la
iglesia en dos o tres 6rdenes, y poniéndose dadisi a la puerta de la
iglesia con sobrepelliz y estola y dos o tres vagasla mano, les dir4 en
pocas y graves palabras como hasta ahora han sijds del demonio y han
estado en pecado; y que es necesario que se ctamvide corazén a Dios
nuestro Sefior; harales hacer algunos actos de tietiés de sus errores y
protestacion de nuestra Fe; y que juren de nundallde haciendo la cruz
con la mano derecha levantada, porque se mueveharlas indios con estas
ceremonias externa...Después les dira que asi cglos suelen castigar a
sus hijos cuando son traviesos y que no son obtedieasi Nuestra Madre
iglesia tiene mandado que les castigue, pero cedaul, y que les azoten con
aguellas varas, para absolvelles de la excomunid@ug de esta manera lo
haze con los reyes y con los principes, y les @xplé suerte que ellos hagan

buen concepto de los que es excomunion. Y ashsedvard’.

Como vemos, el juez visitador de la idolatria, guménte con el fiscal y el
notario, eran quienes llevaban a cabo las pesgyidas interrogatorios. También

instrufan procesos, dictaban sentencias y logribaplicacion de los castig8$.

Los procesos contra idolatrias y hechicerias s#anoin a raiz de denuncias
individuales. La mayoria se efectuaban duranteikitas llevadas a cabo en varias
regiones del arzobispado de Lima. Mejor dicho, mbguprocesos se originaron en el
curso de la visita, en tanto que otros eran irgdgupor los propios curas de indios en
Sus respectivas parroquias, ya que estaban faosltpdra ello por disposiciones
conciliares, lo mismo que para abrir informacionestra los iddlatras notorios. La
prédica, la confesion y la administracion de losra@aentos estaban a cargo de los

doctrineros.

8 pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacion de ldatia en el Perd” (1621 oleccién de libros y
documentos referentes a la historia del Pé&diciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie @, V
10. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920: 150-151
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El didlogo entre el juez y el acusado no se lleva@bmpre a cabo, tal como
luego aparecia reproducido en los documentos. Estabvio en confesiones
obtenidas por medio de intérpretes, pues, como &ensto, en los pliegos no se
recogian los testimonios en lengua indigena, spemas la version en espafiol. No
sabemos si constituyen traducciones fieles. A bl bay que afiadir la atmdsfera de
miedo y recelo que, con toda seguridad, acompadi#dminterrogatorios, arrancando
confesiones de personas inocentes. Muchas vesetesiimonios de los reos daban
pabulo a escenas impresionantes y conmovedoraso €smmwomprensible, al tratar de

librarse de las acusaciones, mentian desesperagamen

Pero también las acusaciones se basaban en laagd&mhade algun espariol o
en la de un indigena, aunque en ciertos casos rmpain@a. Las denuncias.
Frecuentemente, permitian al visitador el descubrito de huacas, sacerdotes
indigenas e idolatrias. Para obtener las confesidedos naturales, el visitador les
hacia previamente una serie de promesas. Al deantecile ofrecia proteccion de las
represalias que podia tomar en contra suya el desta comunidad. Le hacia creer
gue si atestiguaba no seria sentenciado, bien@gempre cumplia. En tal realidad
siempre habia muchos indios dispuestos a delatapoperar, tratando asi de
manipular a los naturales y ponerlos en la defelf$ii cualquier persona opuesta a
la denuncia de una bruja, la afrontaban con la rexoddon y el castigo, mas la
“horrenda” posibilidad de ser considerado practieate la idolatria. Las denuncias
pronto fueron utilizadas por los indigenas pammielar enemigos personales y hasta

manejarlas como armas eficaces en la lucha padarp

El acta de acusacion iba corroborada mediante slifi¢acion de algunos
indigenas. Enseguida se procedia el arresto daclesados. En muchos casos, sin
embargo, el sospechoso ya estaba encarcelado.skah que, en lopresbiterios,
existiera un espacio reservado para dicho efeasd® entonces, al igual que en la
caza de brujas y brujos en Europa, la visita didas genero, entre los pobladores

andinos, un ambiente de inseguridad y recelo mfituo.

81 véase, Alejandra Osorio, “Una interpretacion sdarextirpacién de idolatrias en el Perd. Otusco,
Cajatambo, siglo XVII" Historia y Cultura,Perd. 1990. N° 20: 162.
8 Irene Silverblatt, “Dioses y diablos: Idolatriasyangelizacién"Allpanchis1982. Vol. XVI. 19
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Los cuestionarios estaban escritos en concordanaidos Concilios, por eso
contenian preguntas relativas a la existencia diteros, amancebamientos y
demas pecados publicos. Las informaciones puebtasamce del visitador por los
delatores servian, también, de base para la el@borde los interrogatorios de los
procesos. De modo que, en ciertas circunstancess,denuncias de antemano
determinaban las confesiones de los acusados (@udose esperaba que éstos

“debieran” declarar).

Las declaraciones de los testigos monolingiies famuzebablantes) eran
vertidas por un intérprete indigena, o tambiéngbdiscal de la visita. Observaban, a
menudo, una similitud sorprendente entre las dagedeclaraciones, reproduciendo
casi palabra por palabra, de manera que las deicaes de los testigos y de los

acusados o de los acusadores resultaban practizaareiogad®

Estas declaraciones eran, por consiguiente, tomadtzs acusados y testigos
por medio de intérpretes, puesto que muchos indfyda las zonas rurales no sabian
el espafiol, lengua en que se redactaban los plosode las causas criminales. Asi,

se distorsionaban las informaciones.

El visitador, al traer ya una lista de objetos ai#s, era dirigido por los
sacerdotes nativos a los lugares, a menudo alejpdegismpre escarpados, para
descubrir a las huacas. Llegado al lugar, procatdadestruccion de los adoratorios e
idolos. En el pueblo visitado, los mismos indigeaeen obligados a llevar a sus
idolos para quemarlos. Uno por uno se presentatit@ned visitador y el escribano,
quienes tenian colocada una mesa delante del tetogkr en el que dejaban los
objetos de culto. O sea, el escribano registrabigtiade los objetos inscritos en el
libro (que guardaba la respectiva declaracion dénbhiceros). Eso permitia que las
listas fuesen confrontadas para poder descubnr,rapidez, cualquier intento de

fraude.

8 Pierre Duviols.Cultura andina y represién. Procesos y visitas deldtrias y hechicerias.
Cajatambo. Siglos XVICentro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1986: XXXVII
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Los hechiceros y todo aquel que hubiese sido obietalguna condena tenia
gue presentarse ante el visitador, quien anunciabapenas. Los castigos mas
frecuentes eran el de asistir al catecismo y deidl@ cuestas una gran cruz de
madera. Los culpables recorrian las calles dellpusbportando en sus cabezas la
coroza, después recibian algunos azotes y luego rapmdos. Otros aun estaban
obligados a presentarse en la iglesia con el tdesmudo y un cirio en la mano.
Todos, asi ataviados, escuchan la misa y partigipagn el solemne acto de
abjuracion. Finalmente, después de misa, se préadjean procesion, con la cual
culminaba la visit§*

Pero toda visita de las idolatrias conllevaba tianal ceremonia: eduto de fe
Es decir, un montén de considerable altura de sibgepbjetos rituales se eleva en
medio de la plaza. Alli se veian idolos de piedde anadera, trajes de tela o plumas,
instrumentos musicales, conchas, mascaras, etcmisyaos indigenas eran los que
prendian el fuego para quemar los objetos que tateraban. El visitador y sus
auxiliares recogian, cuidadosamente, las cenizasgpeojarlas en algun rio o laguna,
a escondidas de los naturales.

De algunas visitas, nos han quedado estadistivpagua no sean completas,
del éxito obtenido. El padre Arriaga nos ha dejada minuciosa relacion de las
visitas de idolatria que hizo el padre Avendafiéebrero de 1617 y en julio de 1618,
en el corregimiento de Chancay y sus alrededores:

“Son cinco mil seiscientas noventa y quatro persohas que se han
confesado, seiscientos y setenta y nueve minid&gadolatria los que se han
descubierto y penitenciado por tales, seiscientves/huacas principales que
se les han quitado y tres mil cuatrocientos y giecho conopas, cuarenta y
cinco mamazazas y otras tantas conopas, cientontehe nueve huancas
(que son diferentes de las huacas), seiscientasydgete mallquis, y brujos
gue se castigaron en los llanos sesenta y tresclas®s que se quemaron
trescientas cincuenta y siete, y cuatrocientos tende y siete cuerpos

8 pierre DuviolsLa lutte contre les religions autoditones dans &d® Colonial Instituto Francés de
Estudios Andinos. Lima. 1971: 209
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hurtados de la iglesia, y no se han contado mudhempos chacpas, ni
chuchos que reverencian y que los guardan en ssascani los pactos, ni
axomamas, ni micsazara, ni huantayzara, ni huayigga, ni otras cosas

que tienen mil supersticione&®.

Por lo general, el visitador exhortaba a los indégey pronto seguia su
camino, mientras que los naturales volvian a stiguas practicas sin demasiadas
molestias. El control que tenia la Iglesia sobre datecimenos, en cuanto a la
asistencia a misa los dias establecidos por ehdat® catolico, pretendia ser muy
estricto, pero lo cierto es que los indigenas lognaburlar tanto control. A mediados
del siglo XVII los indigenas no aceptaron totalneet#ts normas impuestas por la
Iglesia Catolica, de manera que las costumbresivle “ecomo sus antepasados

siguieron latentes.. %

% pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacion de ldatia en el Perd” (1621 oleccién de libros y
documentos referentes a la historia del Pdtdiciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie @, V
10. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920, Capituloll7

8 véase, Lorenzo Huertas Vallejba religién en una sociedad andina. Siglo XMhiversidad San
Cristobal de Huamanga. 1968.
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Los maltratos en los procesos

El primer Concilio castigo con escarnios corporaesfamantes, tales como
el azote y el rapado. SdOlo en casos de delitosegraran sometidos a la pena de
prision y de cep8’ Incluso el arzobispo Lobo Guerrero, enQarta de edicto de
1617 y dirigiéndose a los caciques principales y mapdphes amenazé con las

siguientes sanciones:

1. Los encubridores que no entregasen sus idolesmazo de dos dias, y no
suministrasen informaciones Utiles al cura o alitader, serian destituidos,

desterrados de su pueblo, o enviados a la car&hde CruZ®

2. Todos los que participaran en la idolatria cotmnistros” serian
destituidos, condenados a reclusion perpetua sjnigie de aplicarles el castigo de

azote y corte de cabello.

3. En cuanto a los complices, también serian dekig, azotados y
condenados a trabajos forzadbds.

En el siglo XVI, la Iglesia considero la aplicacifle diversas penas para
desaparecer las idolatrias, especialmente corgradohiceros. En el primer texto, el
obispo Loayza en 1545, ya planteaba el castigo sles.¢ sefialando qu#os
amenazaran con la pena y castigo que se hara equéhizieren”® Pero en las

Constituciones de 1551, encontramos la codificad@estas puniciones, establecidas

87 “Constitucién 27”. En: Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-1772clesiatical

Province. Lima. 1951. Tomo I: 22

8 | a prision de Casa de Santa Cruz. Se confio latamtion y la direccién de esta prision al padre
Arriaga. La casa era amplia y en ellos los hecbh&xgrdogmatizadores hilaban lana bajo la direccion
de un intendente espafiol. Aqui los hechiceros astabndenados de por vida, alli eran interrogados
todo el tiempo y conducirlos a una completa codfesEn: Pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacion
de la idolatria en el Peru” (162Toleccion de libros y documentos referentes a $tohia del Peru.
Ediciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie@, Y0. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920: 168

8 «Las Instrucciones”. En: Emilio Lisson Chavdz Iglesia de Espafia en el Peri. Coleccién de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. Documento 106, 1943-8: 144

%« as Instrucciones”. En: Emilio Lisson Chavdz Iglesia de Espafia en el Peri. Coleccién de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. Documento 106, 1943-8: 144
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en funcion de la categoria social de los culpablds la reincidencia. En el parrafo
concerniente a los hechiceros bautizados, haceactange si éstos fuesen hallados en
flagrante delito, recibirian publicamente cincueatates, ademas de trasquilados.
Los naturales reincidentes debian ser encarcelduli@te diez dias y recibir cien
azotes. Finalmente, les deberian confiscar elaeatei sus bienes en beneficio de la

iglesia loca®™

Pero existian otras cosas que debemos tener etacu@&s visitadores de
idolatrias usaban, muy a menudo, la tortura, ssajlo obstara para que, en algunas
ocasiones, recurrieran a procedimientos menos lbsutd0os escarmientos mas
comunes eran los latigazos, (5-200) y el rapad@a @abellera. También, la sancion
social de recorrer las calles principales ataviagfotescamente, a horcajadas de una
llama, con la coroza en la cabeza, el torso desnu@osoga alrededor del cuello y un
cirio verde en la mano. Se sabe que, después tEckra campafa, se afadi6 la
confiscacion de bienes, donde el embargo fue, aidoerta primera medida adoptada
por el juez visitador. Precisamente, si considerabigunas declaraciones no
satisfactorias, aplicaban &huto del tormento”, procedimiento ya utilizado desde
antes de que Villagbmez lo autorizara en sus eabiories. Utilizaban, muy
frecuentemente, ldlamada “cuestion [con] tormentos de cordelesapretando
progresivamente las piernas o brazos del acusadeiafmente les avisaban que, en
caso de lesion o muerte, era el Unico responsablsupobstinacion. Sucedia a veces,
como lo prueban ciertos expedientes, que la todajaba invalido al acusado. Pero
hubo situaciones, pocas sin duda, en que la répresintra las manifestaciones de

las religiones andinas fue aplicada por mediosuasigos, y no de la fuerZa.

1 pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacion de ldatia en el Perd” (1621 oleccién de libros y
documentos referentes a la historia del Pdtdiciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie @, V
10. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920: 135; “Cohgion 26”. En: Rubén Vargas Ugarteoncilios
Limenses (1551-1772clesiatical Province. Lima. 1951. Tomo. |: 21

%2 pierre Duviols.Cultura andina y represién. Procesos y visitas deldtrias y hechicerias.
Cajatambo. Siglos XVICentro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1986: XXXWHKVIII.
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El hecho de que, en varios casos, la tortura fapdieada a los presuntos
“idolatras”, deja en claro que la principal funcide ésta consistia en descubrir, 0
crear culpables. Por lo demas, dichos métodos sipeeno fueron inventados para
aplicarlos por primera vez en el Pert, mas bieam erolongaciones de los sistemas
ya establecidos en el antiguo mundo, donde fuetibtraglos para los mismos fines
durante la difusién del Cristianismo. Generalmeodgla doctrinero se preocupaba de
encarcelar a sus acusados, con el fin de ser ossippor los religiosos en la
confeccion de ropa y otros objetos en provechoodeptopios sacerdotes catolicos.
En algunos casos, tales céarceles se convirtierareretaderos obrajes eclesiasticds.
Muchas veces, los acusados se escapaban y sddlasiaa Lima para presentarse al

arzobispado, esperando ser juzgados mas equitaintam

Castigo de cércel para los hechiceros mas connotado S

Recordemos que el virrey Toledo traia instrucciesgeciales del Consejo de
Indias y del Rey para anular, con medios drastilmssjntentos de restauracion de
incario. El arraigo de las religiones nativas y sabecillas eran, evidentemente, un
obstaculo. Por eso, se esforzé en liquidar la \gejaeracion de hechiceros. Aplico
algunas medidas como reclusion inmediata de tagokdchiceros aprehendidos, que
seran encerrados cerca del sacerdote para quensm@a que Se comuniguen con
ellos otros indios; estaban obligados a ayudarcataunidad a pagar la tasa en hilar,
hacer alpargatas, esteras u otras cosas. Tamb#rndidigenas apOstatas y los
dogmatizadores eran entregados a la justicia éslesa y, cuando shallaren
flaqueza de entendimiento del catecismo, serdmdcst con clemencia y los otros
castigados con rigor. Los dogmatizadores bautizgulodran ser castigados con la
pena de muerte por los jueces eclesiasticos y encaso se procedera hasta
relajarlos al brazo del seglar y los dogmatizadoiafeles que estorben con la
predicacién seran condenados directamente a mueoteel brazo secularAsi,
Toledo declaraba la guerra anti idolatrica y nomdnaisitadores instruidos y muy

conocedores de la lengua natural.

% Alejandra Osorio, “Una interpretacion sobre lairpetcion de idolatrias en el Perd. Otusco —
Cajatambo. Siglo XVII"Historia y Cultura Pert 1990: 162
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Ya anteriormente el visitador de Chuquito, Gar@Z)denuncio, en 1567, que
los dominicos de esa provincia mantenian prisianesoveces de por vida, a indios
viejos, calificados, mas o menos arbitraria y alarsente, de hechiceros, y cuyo
trabajo explotaban. El mismo afo, el doctor Cuemizo alusion a cierta
reglamentacion emanada de algunas 6rdenes missoisegin la cual los hechiceros
debian ser recluidos cerca del presbiterio parpartas en el servicio de la iglesia.
Dichas medidas fueron llevadas a extremos de inledlle crueldad, pues muchos de
los religiosos doctrineros de la costa norte des,pen los repartimientos que el
licenciado Cuenca visit6, habian hecho de estdssneerdaderos esclavdsEn el
Segundo Concilio, se consider6 que, ante todo,ebdadsolicitar a los naturales,
publica y solemnemente, que entregasen sus idelmsnciando a sus ritos. En caso
de recalcitrancia, se los castigaria con la re@usi prision, y, sélo en casos graves,

serfan puestos a disposicién de los jueces edies&®

El arzobispo Lobo Guerrero, en 1611, presentd &l uReplan, en el cual los
hechiceros detenidos en las provincias debianrséados a Lima y recluidos en las
iglesias, hospitales o0 monasterios, para que esehiinstruccion religiosa adecuada,
y de donde nunca deberian salir, quedando en ‘&ltomso en carcel perpetua”. Es
decir, los hechiceros debian ser encerrados cerdasdiglesias, y poniéndoles en
libertad soOlo después de haber sido amonestadssveees; aunque los mas
recalcitrantes podrian ser encarcelados de por¥ida la vez, el 6 de mayo de 1616
y 1617 ordenaba que los indigenas dogmatistas idel&ria estuvieran en la carcel
y trabajasen para su sustento y alli mismo rea@hieectring.’

% «Carta del Ldo. Cuenca sobre su visita a Trujitlniaraz y Guamanga, 20 de febrero de 1567”. En:

Emilio Lisson Chavez,a Iglesia de Espafa en el Perd. Coleccién de decuos para la historia de
la Iglesia en el Perd que se encuentran en el AxlGeneral de IndiasSevilla. Documento 354,
1943-8: 331.

% “Constitucién 98”. En: Rubén Vargas Ugart€oncilios Limenses (1551-1772clesiatical
Province. Lima. 1951. Tomo I: 253.

% “Constitucion 107”. En: Rubén Vargas Ugartoncilios Limenses (1551-1772clesiatical
Province. Lima. 1951. Tomo |: 254

" «Carta del arzobispo de los reyes don BartolomboLGuerrero a S. M sobre idolatrias el 14 de
mayo de 1616". En: Emilio Lisson Chavés, Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccién de decuos
para la historia de la Iglesia en el Per( que seuwmmtran en el Archivo General de Indi&villa.

1947: Vol. IV, N° 22: 670; “Carta del arzobispolds reyes a su majestad sobre reclusién de logsndi
dogmatizantes el 9 de marzo de 1617". En: Emilesbh ChaveZ,a Iglesia de Espafia en el Per(.
Coleccion de documentos para la historia de ladgleen el Perd que se encuentran en el Archivo
General de IndiasSevilla. 1947: Vol. IV, N° 22: 673-674
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Por otro lado, el obispo de Quito, Pefia Monteneggoo,su lado, alegaba que
los hechiceros que acostumbran “pervertir’ a losn&ke indigenas debian ser
apartados, encerrados en un lugar distante deelosig] y hacerles una pesquisa o
informacion, para que el obispo o el visitadordbfigase a la enmienda, soltandolos
ulteriormente de amonestarlos tres veces. Perc ankis perjudiciales, a los sin

remedio, debian encerrarlos, sin dejarles de enfeflactrina cristian&®

Como se percibe, habia una reclusion inmediata ak Hechiceros
aprehendidos, encerrdndolos muy cerca del presb#acerdotal. El visitador estaba
advertido para que no “consienta y se comuniquen los otros indios”. Cada
hechicero preso quedaba obligado a ayudar a lamidadipara cancelar la tasa, unas
veces hilando, o haciendo alpargatas, esterasas obisas. O también eran enviados
al hospital de Santa Ana de por vida para ayudes anfermos, tal como sucedi6 en
la doctrina de Canta. Y para los hechiceros masatados, la carcel del cercado de

Lima fue utilizada mayormente para el aislamiéfito.

% Alonso de la Pefia Montenegitinerario para parrocos dendios, en que se tratan las materias
mas particulares, tocantes a ellos, para su buaraiaistracién Madrid. 1668: 187

% Alejandra Osorio, “Una interpretaciéon sobre lairpetcion de idolatrias en el Perd. Otusco —
Cajatambo. Siglo XVII” Historia y Cultura 1990: 162.
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Los procesos de idolatria en la doctrina de Canta

El principal fin de la visita de las idolatrias ¢eaer vigilados a los indigenas,
ya que ellos tienen la natural tendencia a idatayra&u embriaguez los hace faciles
presas del mal. Es decir, a los iddlatras se Etaw revisita permanentemente para

acabar con este mal:

“Y no sera bastante...para extirpar totalmente lasladrias, ensefar a los
indios la doctrina, visitar los obispos, confirmas| porque son otras muchas
y muy principales las causas de ella, convienelseisda grande astucia y
diligencia del demonio contra la rudeza y corta aaiplad de los indios, y se
ellos hijos ab initio de idolatras, y su ordinareanbriaguez, y lo mucho que
principalmente en este servicio tan pernicioso pgasidolatrias y también en
otros imitan a sus antepasados, y asi mismo lgatiltia que los ministros de
las idolatrias ponen en su conservacion, como taerésados en ellas, y
también en la disposicion de sus pueblos; y noegsigfia parte para ellos el
mal ejemplo que por sus codicias y otros vicios $emlen dar los

espafioles™®

Asi, en 1656, en la doctrina de Huamantanga, etadr general de la
idolatria y ademas cura de la doctrina de Cantariafarca, don Pedro de Quijano

proceso6 a un indigena llamado Fernando Caruachin.

El 8 de abril de este mismo afio, confesé el satersmligena Fernando
Caruachin, natural del pueblo de San Pedro de Quigal ayllu de Allauca,
informando que existe, en un cerro, una capillenyy cerca, una laguna en la cual
esta una piedra llamadauancao condormalquia la que adoran. Asimismo, sefiala
un suceso de una nifla nombrada Ana, de 13 afladade enferma del corazén, que
fue a la piedra de muy de madrugada, hizo el gas@mmbrado de juntar los pies vy,
abriendo las manos, la ador6 y dijo el caciqguedf®ag Dios mio, ti que quitaste la
salud a esta pobre...” Le ech6 la hoja de cocaci@indole un corderito de llama

19 Manuel Marzal, “La religién andina persistentefemdagua a fines del VirreinatoMistérica. Vol.
XIl, N° 2. 1988: 139
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muerta, sebo de llama, y luego las quemd hastadeaceniza. Asi, el cacique hizo
gue la enferma llegase a la piedra y dijo a la smadie la nifia se curaba. A la vez,
para que se curase definitivamente, juntd los t@bdk la nifia, los mezclé con unos
polvos blancos llamadaspocoy coca, y los enterrd en la puerta del corraluleasa;

y aconsejo que la nifia debia tomar sangre de coAdemas, cuenta el testigo que
esta nifia est4 casada con un indio cantor de lairt®* En otra informacién, se

mencionaba que este cacique se hacia llamar conadwslo Pedro Ticllacapcha:

Chacha Cotro, Guacavilca e Inte Villac. Era el sd@e o ministrd??

Asimismo, el confesor mencionaba que, en este puéblSan Pedro de
Quipan existia en un cerro llamado Guaracani, una caewabradamacha,pintada
de varios colores. A la vez, informaba que habiadofo menor de color verde con
rostro de mujer llamadahoqueticlla, otro mayor en forma de choclo nombrada
zaramama,y un idolo varén llamadsulcavilca'® También manifiesta, en este
mismo curato, hay un idolo en forma de hombre, tiedb piedra llamado
Chotabilcg enterrado con polvos blancopotd y polvos amarillos §uaytierra
azul'. Y para llegar a este idolo, es necesario sufér escalera de piedra como de
seis varas. Y, alli mismo, hay una guaca nombnadaa criadoray, a su lado, un
idolo femenino de piedra blanca, una figura de mujgicada en una pampilla picada
con piedra y, en medio, este idolo en forma delgumrona de la cabeza la tiene
fuera’® La referida pefia, al parecer, exhibia cientosigerds pintadas por los

indigenas que idolatraban en ella.

191 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 9. 1656:2
192 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 9. 1656: 3
193 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 9. 1656: 6
104 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lll. Exp. 9. 1656: 6/v
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Al parecer, los naturales que iban a las guacamepy, se confesaban
anualmente y liberaban sus culpas ante el sacerttiteena y esperaban una noche
de luna llena, donde los hombres llevaban baculas ynujeres, vestidas con anacos
y llicllas de color negro, llevaban la chicha emte&os. Mientras, el sacerdote o
ministro de la idolatria o llamaddhachayusaba una camiseta negra, un baculo en las
manos Yy, en la cabeza, un pillo de lana de muchlises con plumas del pédjaro

pariona Todos andaban en fila y el sacerdote en el medio.

También informaba que existia, en este pueblo dedQutres ayllus llamados
Chaupin, Yanac, y Julca Churi. Los primeros aytlasen su caparina y adoratorio
nombradomarca aura y el ultimo, su caparina llamadaropalpa Muy cerca de
ella, existe una guaca nombradainchaypalpags una piedra sin figura ninguna. En
el paraje de Uraucuto, hay una cueva grande doagleehtierros de los cuerpos
antepasados del ayllu de Julca Churo. Los bienedasleguacas Yaropalpa y
Chinchaypalpa los cuida una indigena vieja, llam@dtalina Chumbi, y consiste en
lo siguiente: tres camisetas @embe pintadas coloradas, dos mantas coloradas,
cuatro tembladeras de plata labradas por el swebddntro, cien cabezas de ganado
de castilla, plata que no precisa la cantidad yahnara llamadaariac puquiopara
la siembra del maf??

Ademas, la guaca nombraddarca Auratenia a su cuidado a una mujer
llamada Violante Chacpa y los bienes que guardada 80 pesos de plata por la
venta de carneros y llamas. Estos eran utilizados fa fiesta de la guaca. También
tenia dos tembladeras grandes de plata, dosdliddacumbe coloradas, 50 ovejas de
Castilla y una chacra de maiz, llamada Parra Pudsionismo, los bienes de otras
guacas llamada Guaracani y Chontavilca los tiermugladora Catalina Llamasuyo y
Costanza Chumbi, respectivamente. Los bienes sodlaptas, 50 ovejas, dos
tembladeras de plata mediana pintadas, una chacsrait llamada Haquibamba, dos

camisetas de cumbe, dos mantas negras y dossliigl@umbe coloradd®.

195 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 9. 1656: 7
19 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lll. Exp. 9. 1656: 7/v
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Al parecer, el visitador ansiaba saber quiénesanaloblaborado en esa
practica antigua. Hay que recordar que para ungémdi de esos tiempos, era
obligatorio olvidar sus tradiciones y sus practicatidianas. Ya el 26 de abril de
1656, el visitador y juez de las idolatrias donrBeduijano Cevallos condena a las
hechiceras Ynes Ticray y Leonor Caruasaxa, a&alia procesion con vela verde en
mano por las calles, recibir cien azotes publicamem la plaza (desnudas de la
cintura para arriba y amarradas en llamas), seladwos sus cabellos; para que,
finalmente, sean trasladadas al hospital de NuBstfiara de Santa Ana de la Ciudad
de los Reyes, donde asistiran a los enfermos tlododias sin salir de por vida, ni
regresar al pueblo de HuamantahaSin embargo, Fernando Caruachiny y a su
mujer, Catalina Llacsa, por su arrepentimientordoeondenados a servir a la iglesia

de Huamantanga durante toda su vffa.

Este proyecto de la extirpacion destruia todo giestile religion andina, se
castigaron las costumbres, comportamientos tratités indigenas que consideraban
contrarios a la moral cristiana como las borracheamancebamientos, etc. Para ello,
usaron algunos castigos que se practicaban emta Bauisicion, como por ejemplo
el tormento de la vuelta de los cordeles, la gaayuel cepo de madera, (dibujado por
Guaman Poma de Ayala). También se instruy6 elgmasiél encierro temporal como
definitivo. Los indigenas acusados eran trasladatitrabajo forzado de hilar para el

obraje de la casa de Santa Cruz.

En otro documento del anexo de la doctrina de Lampiamado San Miguel
de Acos, se encontré una causa de hechiceria &ridoseguida contra la indigena
Maria Acmo, en el afio 1659. El personaje encargd@ pesquisa fue el visitador
Juan Sarmiento de Vivero, por encargo especiaadebispo Pedro de Villagbmez.
La mision encomendada fue la extirpacion de lakidas y supersticiones existentes
entre los indigenas de la doctrina de Canta. Ecoadicion de juez, procedio a las
indagaciones de los iddlatras. Pero antes, aclajasedel total de expedientes
registrados para el siglo XVII en el arzobispado ldma, precisamente, 54
corresponden al visitador don Juan Sarmiento derdiv

197 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lIl. Exp. 9. 1656: 17
198 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lIl. Exp. 9. 1656: 17/v
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Al iniciar sus procesossarmiento de Viverestudiaba, meticulosamente, las
denuncias y los testimonios de los testigos. Bassm@n rumores, suposiciones y
sospechas iba construyendo el interrogatorio. L& spiesforzaba en comprobar era
la culpabilidad de los acusados, para lo cual taten desconcertar y confundir, de
diferentes maneras, a los sospechosos, por ejempaiendo que se comunicaran
con otras personas, o caredandoles en el intermgathasta sometiéndoles a pruebas

de tortura para arrancarles la confesion.

Asi, el 20 de marzo de 1659, en el pueblo de Rdilecdenunciada Maria
Acmo, natural del pueblo de San Miguel de AcosXarde la doctrina de Lampian),
por el doctrinero e intérprete Jeronimo de Oropow,usar venenos para matar. Esta
acusacion es corroborada por un mestizo llamadasBah de Arroyo, natural de San
Juan de Coto, segun el cual ella usaba veneno alllgmmanampi para matar
personas® Asi, un testigo ladino, de ocupacion escriban€deildo, sefiala que la
indigena vieja habia matado al marido de su comapeg el tiempo del religioso fray

Francisco de Vegd?

En el edicto de la visita que se ley6 en la iglesdPallac, sefialaba que hay
personas que son hechiceros vy, entre ellas, estardaionada indigena vieja. Asi, se
procedié a dar orden al teniente Andrés Martindoa Mateo Pariasca, natural del
mismo pueblo, de traer a la india hechicera. Despe® dias de camino y busqueda,
se la encontro en el pueblo de Acos. En la confed@®Maria Acmo, se le pregunto
-hasta tres veces- si era hechicera, y fue somatidafuerza para que delate a los
demas. Fueron delatadas Carua Pocco, Sasi Choduang Casa, naturales de los
pueblos de San Pedro de Caras, San Andrés de @awehaAcos, respectivamente.
Esta dltima era sindicada como una gran hechiédnasitador Sarmiento de Vivero
le pedia que muestre sus idolos, mochaderos yzuscHia indigena sefiala que no

los tenfa, ya que un visitador anterior los habientpdo en la plaza de la doctrinh.

199 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 10. 1659:3
110 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Il A. Exp. 10. 1659:4/v
11 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Il A. Exp. 10. 1659:2/v
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Se debe recordar que, anteriormente, Europa fuautsionada por la caza de
brujas. Bajo la fuerza conductora de la orden fesiipropagadora y defensora de la
Contrarreforma, se efectuaron juicios para extiaeas brujas, herejes y a todo
enemigo de la Iglesia catdlica. La experiencia peadnfluyo, profundamente, en los
misioneros que laboraban en el &rea andina. Lalogkeo de loscazademonios
europeos molde6 la mentalidad de los extirpadared Buevo Mundo vy, al igual que
en Europa, los juicios para eliminar a los idokttavieron profundos efectos sobre la

vida social y religiosa de los grupos cogidos paed de la caza de brujdsé.

En realidad, la caracteristica distintiva de la raksad medieval europea
sobre la brujeria era el concepto de un pactazesddi con el Diablo. Precisamente, se
decia que a través de este pacto, considerado ebmas impio de las alianzas, es
qgue los hechiceros obtenian sus poderes. Paredbsgbs medievales, los actos
malévolos atribuidos a las brujas, asi como suaidpd para causar males a personas
o dafar cosechas, lo recibian del diablo. La biaujenplicaba el culto a Satanas, lo
que representaba el mas grave delito de todosdeadps: la renuncia a Dios y la

adhesién a su principal rival, Satan, el Principéag Tinieblas™®

Desde el inicio de la conquista, los tedlogos esleati asi como los soldados
y los mercenarios de menor erudicion, veian ajkirgitos del diablo operando en los
Andes. Y como en la logica del pensamiento occalelat brujeria implicaba un
complot con el demonio y como éste ya estaba hdblaros indios a través de sus
huacas, la brujeria debia estar calando y pudriaddasociedad andina. Por lo tanto,
si la brujeria estaba presente, también debianxidéireya brujas con quienes el

diablo estaba asociandose.

Incluso, en las cronicas, se sefiala la participacié las mujeres en la

organizacion religiosa andina:

12 Jrene SilverblattLuna, Sol y brujas. Género y clases en los Andekigpanicos y coloniales.
Centro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1990: 118
13 Thomas KeithReligién and decline of Magitondon. 1971: 438
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“Destos hechizeros, assi ay muchos numero: assibitamay muchas
diferencias. Vnos ay diestros en hazer confecti¢sief de yervas, y raizes
para matar al que las dan...Las que hazen semejgsie] hechizerias son

casi siempre mugeres..***

Para todo eso, los tedlogos disponian de varitediva antiguos, en los que se
describen los métodos misionales para desarra@srcteencias y los cultos

idolatricos, con el objetivo de convertir a los @ags en cristianos.

Recordemos que los tedlogos adoptaron esquemasdredes, distinguiendo

a los idolatras de los herejes. Lo prueba la jiotsdn exclusiva concedida al Santo
Oficio, y siguiendo lo establecido respecto a leshiceros y herejes de la Europa
medieval, cuya formalizaciébn se encuentra en elofanMalleus Maleficarumde
Jacobo Sprengét® Bartolomé de las Casas puso en tela de juiciovlegs
definiciones aplicadas a los iddlatras americaBistingue dos especies de contrato
entre el diablo y el idolatra: 1. El pacto expbeitque supone al iddlatra
comprometiéndose con Satan a servirle, eternamenteuerpo y alma; en hacer
proselitismo a su favor y preparar un unguentofdet@s sobrenaturales, a base de
los miembros y huesos de nifios. 2. El pacto intplicue implica al idolatra la
realizacion de sortilegios y hechicerias por tddssmedios a su alcance, aunque no
haya formado un pacto formal con el diablo. SeggfieRMontenegro, todo hechicero
auténtico tiene, a la vez, un convenio expreso yratado implicito con el demonio.
A éste le reconocian, facilmente, por sus podeveseraturales. Los demas eran

charlatanes!®

114 jJuan Polo de Ondegardmformaciones acerca de la religién y gobierno @s Incas (1571),
seguidas de las instrucciones de los concilios @eal En: Coleccion de libros y documentos
referentes a la historia del Perliima, San Marti. 1916-17: 28

115 Jacobo SprenceEl martillo de las brujas. Para golpear a las brsjg sus herejias con poderosa
maza (1486)Traduccion de Miguel Jiménez Monteserin. Editdviaxtor. Valladolid. 2004

18 Alonso de la Pefia Montenegiitinerario para parrocos déndios, en que se tratan las materias
mas particulares, tocantes a ellos, para su buairaiaistraciéon Madrid. 1668: 184
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La mayor cantidad de casos, en los documentos ddblatrias, son las
hechicerias, practicas religiosas pertenecientepial conjunto de actividades que la
Iglesia las etiquetaba con la palabra “brujeri@’;la cual, para la segunda mitad del
siglo XVII, todos tenian una imagen estandariZzad&e decia que los brujos son
personas que realizan maleficios o, mejor dichédpodaor medios sobrenaturales y
que viajaban, de noche, por los aires. Configunate imagen compleja que los

espanoles trajeron consigo a América.

El 5 de junio de 1656, en la doctrina de Lampidnfiseal de la visita,
bachiller Nicolas Rodriguez, tuvo noticia de quaniGonzalez, indigena ladino de la
misma doctrina, habia mandado hacer hechizos aJoaj@ y a Leonor Lorilla. A
estas indias, las cogieron haciendo los hechizosnenchacra del pueblo de San
Miguel de Acos por el indigena don Francisco GuznYaouando se les pregunto el
motivo de los hechizos, sefialaban que Juan Gonk@ddemandd hacer para tener

buen suceso en el pleito y salir de la prisiénemlg habia puesto el corregiddt.

El juez visitador de las idolatrias, don Sarmiemte Vivero, recibio
informacion del fiscal en contra de las indias y giebernador del repartimiento de
Lampién. El testigo Francisco Guaman, indio ladin@tural del pueblo de Lampian,
oy6 decir que, en las chacras y en el monte deblpuge San Miguel de Acos,
encontr@ Martin Taipachin a las indias Leonor laryy a Juana Caja sentadas,
buscando arafias y pajas para hacer hechizos. Ye@dae a buscar en el lugar no
encontraron nada y de estas cosas esta enterati@lele del pueblo, don Francisco

Marcachagua®®

Don Francisco Marcachagua (principal curaca deint@piento de Lampian y
alcalde ordinario), Francisco Cunipa (natural detlgo de San Lorenzo de Guancho)
y don Francisco Baldes informaron al visitador Samo de Vivero que, hace un afio

y diez meses, murié la mujer de Juan Gonzéles, Bafiaela. Después del entierro,

117 Javier Flores Espinoza, “Hechicerias e idolatmialLéma colonial, siglo XVII". En:Poder y
violencia en los Ande4991: 63

18 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 7. 1659: 1

119 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lIA. Exp. 7. 1659: 2/v
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aquella noche, estaba llorando Joan Gonzales,dodzyllaco mayor de catabari
Esta melodia melancdlica, al parecer, se usabd g#engo de los incas. Y, a la
medianoche, dio de comer a la gente maiz blancaonteatido, sin sal y sin aji;
luego el segundo plato era a base de maiz tostadoacne, sin sales ni aji. Cerca al
amanecer, apagaron la candela y las cenizas, gnfumsladados fuera del pueblo.
Luego, el esposo trasquilé un pedazo de cabella déunta’® Por esto, fue acusado
de seguir la costumbre de cortar los cabellos dehgas para hacer compadres y

comadres.

Finalmente, un hecho que testifican los indigenaktores es que este
acusado, en la Iglesia de Lampian, ingres60 compktée borracho. El fraile
mercedario, Juan Bautista de Torres, estaba irepddi misa a los feligreses. Joan
Gonzéles asumio una actitud burlesca, remedabaraldoctrinero y hasta llego al
colmo de orinar muy cerca de la pila bautismalhbegue provocé un gran escandalo

entre los cateciimenos de este puéBio.

En el pueblo de Huamantanga, el 7 de junio de 16b§arroco bachiller
Nicolds Rodriguez habia denunciado a don Rodrigg&sdeman Rupaychagua. El
doctrinero mercedario Joseph de la Cueba no pudlarde por carecer de licencia de
sus superiores. La causa de la denuncia es queiglue principal y gobernador de
esta doctrina, Rodrigo de Guzman, usa en su ap@|[i Rupaichagugue significa
“sefior de todo”. Lo cual ya le habia sido prohibpy el anterior visitador, con el
pago de 100 pesos.

El Juez Visitador ordend, al fiscal y al notaricaduNoblezas, ejecutar el
arresto del cacique de Huamantanga. Llegaron asa & las 6 de la mafiana y éste
opuso resistencia, al no querer ir a comparecertdral visitador Sarmiento de
Vivero. Por consiguiente, el juez lo mand6 ponespr embargo sus bienes y castigo
en un cepo con un par de grilf5&. Los bienes que fueron embargados eran una silla

de caballeria, con su caparazén de cordeban nesgtrilyos de hierro y guarniciones

120 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 7. 1659: 6
121 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@latrias. Leg. IIA. Exp. 7. 1659: 8y 9
122 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. 23. Exp. 30. 1659:5
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de bagueta colorada; espada sin vaina. Este emhsrgtepositado en la persona del
alguacil don Juan de Noblijd& La esposa, llamada Marfa Cargua, pedia que se le
lleve a la céarcel de Lima para tener sentenciajugase encontraba 5 dias enfermo y

achacoso en la prision de la parroquia.

Ya el 28 de junio de 1659, el visitador Sarmiergd/ivero visito el pueblo de
San Gregorio de Andacoto, anexo de la doctrina tevikos. Aqui recibio la
denuncia de una mestiza dofia Maria de Urrutia, aira del indigena Martin
Condor, natural del pueblo de San Cristobal de GasAl parecer, la denuncia fue
que habia sido hallado haciendo hechizoswoghandcen un paraje, donde existia una

gran piedra?*

El visitador inmediatamente ordend al fiscal bdehiNicolas Rodriguez, al
notario, al intérprete Agustin Feliz Trujillo y @&nunciante que lo guiaran a hallar el
mencionado adoratorio. Llegando a la quebradansenéré una piedra inmensa del
mochadero. El visitador mando al intérprete qudarpitas amarillas y, en el hueco,

hizo que se colocara una cruz grande para questaavos lejos, en este parge.

En el pueblo de San Pedro de Carac, anexo de tdndode Lampian, el 22
de julio de 1659, el visitador Sarmiento de Viveezibid una denuncia de una
persona temerosa de Dios, contra los indigenaiscanMallqui (natural del pueblo
de Guaroquin, anexo de la doctrina de Atabillodgadel Maquai. El Juez visitador
otorgd poderes a Sebastian Arrollo para la capiureediata del indigena. Estas
facultades fueron pedir ayuda al brazo seglaraemtrcualquier reduccion en busca

del hechicero y meterlo pre$d.

123 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. 23. Exp. 30. 1659:7-7/v
124 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 4. 1659: 1

125 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lIA. Exp. 4. 1659: 1/v-2
126 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lIl. Exp. 21. 1659: 1/v
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Sebastian Arrollo partié del pueblo el 22 de juliegdé al paraje de la
guebrada de Cachetea a las 5 de la tarde y hali@ anujer y su esposo (un indio
viejo). Ellos negaron el paradero de Mallqui. Ectsa la mujer le fue aplicado el
castigo del tormento, atandole los brazos con wga.sAl parecer, no soporté el

dolor y respondié que el fugitivo estaba en laresteade Alonso Capchid’

Al dia siguiente, prosiguieron la busqueda y llegaa las 8 de la mafiana, a la
estancia, siendo recibidos por los hijos de Alormgoenes les informaron que los
perseguidos habian partido, un dia antes, al pulbBan Juan de Biscas, anexo de
Pacarao. Al trasladarse a este pueblo, fue neoedaminir en el camino, asi llegaron
el jueves por la mafiana y tuvieron noticias de qatban en el pueblo de
Concepcion de Chupas. Para viajar al mencionadblpude Chupas, Sebastian
Arroyo se hizo parecer a un comprador de cabrag ya$i como dio con el paradero
del indigena Francisco Mallqui y su mujer, Marig&a, a los cuales se les hallé con
llamas y ropas. A partir de su captura, tuvieroe qual pueblo de Quaresquefia,
anexo de Atavillos, asi llegaron al paraje de Gauki donde estaban siendo
esperados por aproximadamente 15 indios e indiagistos de piedras. Se les
comunicé que se los llevaba ante el visitador sydiejaron pasaf®

Ya en el pueblo de Carac, el 26 de julio de 165% al visitador Sarmiento
de Vivero, se presentd Sebastian Arrollo, con @hlwero y la mujer de éste, y
recibié los bienes del detenido. Los bienes caasistn una fresa de aguasca, una
cobija, dos llicllas, dos camisetas, diez ubillos,costal, treinta cabezas de ovejas de
castilla y siete carneros de la tielfaLuego, ante el visitador, el hechicero y su
mujer fueron encarcelados en celdas divididas.eAosinente, se nombro al capitan
Pedro L6pez Martin ante la ausencia del defensdodeaturales, Juan de los Rios,
para seguir la causa. Este acontecimiento indi@ ejuVisitador tenia muchas

facultades, como la de nombrar un protetidr.

127 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 21. 1659: 1/v
128 Archivo Arzobispal de Lima. Seccion Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 21. 1659: 3
129 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 21. 1659: 4
130 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lIl. Exp. 21. 1659: 4/v
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La confesién del hechicero en la prisién fue adsage los intérpretes Juan de
Noblezas y Agustin Feliz Trujillo. La prueba de delito fue comprobada con su
fuga. Francisco Mallqui, de 80 afios y sin oficionftesa ser natural del pueblo de
San Pedro de Quaresquin, anexo de Atabillos. Irdayjoe habia huido a esconderse
en los cerros porque le dijeron que lo quemariabreSlos hechizos, confiesa que
habia usado cinco colores de tierras: el azul,eyeacharillo, colorado y blandd!
Estos colores los colocaba en una piedra, y loksagel diablo diciendoleaitan
coiqui caitan chasqui pamaque quiere decir: os doy y recibo. Esta costunelbae
para dar salud a los enfermos que le mingaban.ndljsanaban y otros morian.
Ademas, delata que habia otros hechiceros en lelslgaide Santiago de Chisqui,
Santa Cruz de Cormo y en San Cristébal de Gud¥thos hechiceros son: Isabel
Majais, Elvira Suio, Catalina, Andrea Llama, PaBlapcha y Maria, pertenecientes a
los ayllus de Allauca, Concha, Quisual, Sancar gaburespectivamente. Asimismo,

menciona que Martin Condor es un hechicero muy adam

En su casa, se encontraron dos pafos de hechrmsiajo de ruan con una
piedra; y en el otro se hallé6 una concha con uaccdr una piedra blanca pequefia
con una rueda, y una nariz de condor. A la vezlesect6 otro pafio de color negro
con sebo de llama, y en una bolsa colorada, hahiacdlillos pequefios con
piedrecillas; en otro pafio de caflamazo, se hallhgd negras y un pedazo de sebo
de leén de los Andé$® La aversion de los extirpadores también fue coletsa
conopas de maiz, papas, llamas, aji, coca, etseap contra figuritas de piedra y
arcilla utilizadas para ritos de fecundidad agropea y humana. El fanatismo llego,
a veces, al colmo de arrebatarles y quebrarledddgnes y morteros, por haber

molido en ellos el maiz que necesitaban sus ¥ifos.

131 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 21. 1659: 6-7

132 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 21. 1659: 7/v

133 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. Ill. Exp. 21. 1659: 8-8/v
134 Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Per(. (1570-164Byrgos. Lima, 1953: 342
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Es cierto que la persecucion de la hechiceria neBpoa una reforma de la
vida y costumbres, conllevando un fuerte contraiaolLa accion del hechicero se
desarrollaba en sanar enfermedades, adivinar ggaote los ataques sobrenaturales.
Habia hechiceros hierberos, sanadores para sacaalele origen humano, pero -
sobre todo- eran doctores de la idolatria para amednte las huacas y los
antepasados. En sus oficios utilizaban diversaggdacomo el mastrato, el eneldo,
la coca, entre otras. Emplearon también otros im@ig¢os, como idolos de piedra y
ceramicad®®

Generalmente, las que oficiaban eran mujeres, fara® o ya casadas. Casi
en todas las cronicas referentes al Incario y aula @onquista, encontramos
informacion sobre la funcion de la mujer en el@@autdéctono de los peruanos. En el
siglo XVII, ella no s6lo podia colaborar con el Hma en esto, sino también actuar
como sacerdotis&?

El sacerdote Pérez Bocanegra describe el desad®llm proceso en el cual
las mujeres que ocupaban cargos religiosos napigdicipaban en la unién de sus

actividades con las practicas cristianas:

“Advierta también muchos el Confessor, que en estdad, y fuera de ella
hazen vna cosa algunos indios, e indias y se leslgoyponer nombres de
alumbrados y aturdidos, acerca de ciertos quipaglie traen para confesarse
como escrituras y memoriales dellos. Porque estakest indios, vy
particularmente las indias, ensefian a orras a s&f&ssar por estos fiudos y
sefales, para hazer division de los pecados, y whema que los an
cometido.....Ademas de que no confiesen los pecaaosn hecho: Porque
estos no lo dizen al confesor, sino solos los ggeah ensefiado estos tales
Indios, e indias en los fiudos....Y después de se e@wnfesado con el

sacerdote, van a tratar con estos indios, lo quepadlire les dixo, y la

135 Rubén Vargas Ugartelistoria de la Iglesia en el Pert. (1570-164B)rgos. Lima, 1953: 58.
1% Alejandra Osorio, “Una interpretacion sobre lairpecion de idolatrias en el Perl. Otusco —
Cajatambo. Siglo XVII” Historia y Cultura 1990: 191
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penitencia que les dio. Haziendo burla del, dize&gerguie no sabe preguntar al

penitente, o que no les entiende de su lengu&®’..”

Asi, bajo el ropaje del ritual catolico, los sacted indigenas, -hombres y
mujeres-, continuaban conduciendo, de modo imptdas practicas religiosas
precolombina en los Andes, entre ellas la confesiodina. Por supuesto, Pérez
Bocanegra quedod espantado con muchos aspectog tpaesefialado, pero lo que le
horrorizaba mas era la participacion de las mujereles ritos andinos. El Manual de
este religioso fue escrito para ayudar a los sate&sden sus campafnas contra los

indigenas iddlatras, especialmente contra loséfetp femenind®

Por otro lado, las instituciones politicas y relgas locales, impuestas por los
espafioles, cominmente negaban a la mujer el adtesto a los canales oficiales de
autoridad que regulaban la vida comunitaria. Lagereg, en especial las pobres,
viejas, viudas y solteras, estaban percibidas celpanto mas débil de una sociedad

patriarcal, divinamente ordenatfa.

Asimismo, en este pueblo de Carac, el 28 de judol@59, el visitador
Sarmiento de Vivero, en la iglesia de San Miguefdes publicé las memorias de la
visita y en ella aparece denunciada la india M@nigllay, natural de este mismo
pueblo del ayllu Corco. Inmediatamente, se ordanamehension y se le da la
oportunidad de hacer su descaffoLa indigena manifiesta, por intermedio del
intérprete Agustin Feliz Truijillo, que le habia qmado, a una inda difunta llamada
Maria Llassa, maiz envuelto en pafos. El visitadarargé a Juan de Noblezas y a
Francisco Ato, regidor mayor de este pueblo, ingpear la casa de la hechicera. En
ella, se encontrd: un pafio pequefio de ruan, tesfoatpequefios (uno de tafetan
colorado y lo demas de papel), los cuales habm tsillados en un agujero de la

pirca de su casa. Posteriormente, se le exhortosiran los idolos. Ella respondi6

137 Juan Pérez Bocanegfitual formulario e institucién de curas para adistrar a los naturales de
este reino de los Santos Sacramen®ex:6nimo de Contreras. Lima, 1631: 111-113

138 Juan Pérez Bocanegfitual formulario e institucién de curas para adistrar a los naturales de
este reino de los Santos Sacramen®ex6nimo de Contreras. Lima, 1631: 111

139 Jrene SilverblattLuna, Sol y brujas. Género y clases en los Andekigpanicos y coloniales.
Centro Bartolomé de las Casas. Cusco. 1990: 124

149 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 5. 1659: 1
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gue no tenia idolos, ni hechizos, y que se arrgpamn todo su corazén. Fue
castigada con la pena corporal y tuvo que traeramna colgada a la garganta en
sefal de penitencia, advirtiendosele que si reiacid castigarian con mucho mas

rigor. Finalmente el visitador la absolvié de l@@xunion™**

También, en esta misma fecha, fue denunciada Majis Pampay del ayllu
Allan. En esta iglesia de San Miguel de Acos, ané&da doctrina de Lampian.
Inmediatamente el juez ordena el allanamiento dmsa. Regresaron de 2 horas Juan
Noble, Lucas Alejo y la hechicera. Llevaron al tadpr dos atados de bayeta en que
habia los polvos y otras mixturas, y en el otrosunalvos blancos hallados debajo de
una colca de guardar mafZ.La indigena vieja confiesa, por interpretaciénidan
de Neblijas y Agustin Feliz Trujillo, sefialando chexce diez afios esta impedida de
salir de casa, se sustenta de limosna y que halbiagado sus chacras a Juan
Jiménez, segunda persona del repartimiento pardealiera de comer y que no era
hechicerd® Finalmente, el visitador le declaré la pena caapgrque llevase una
cruz colgada en la garganta en sefial de penitegicitla absolvio de la

excomulgaciornt®*

El 17 de agosto de 1659, en el curato de San RledRallac, el visitador Juan
Sarmiento de Vivero recibié una carta del Arzobisfikagomez en que le informa
gue averiguase si el indigena Juan de Espinozaassigmdo hechicero mingador por
lo cual habia sido condenado al destierro y a qiessas. Al parecer, este indigena
habia sido procesado por el mismo Prelado. Tambigesta misiva, informa que él
y otro indigena llamado Francisco Choque Vilca &absido liberados. De este
ultimo no se sabe su paradero. Pero si hay eldiague Espinoza fue al pueblo de
San Luis de Chaupis a reunirse con Choque Vilaarer, beber, dormir durante dos
dias!*® Esto demuestra que ambos, de alguna manera, essaalo vigilados.

41 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 5. 1659: 2

142 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 3. 1659: 1

143 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 3. 1659: 1/v-2
144 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 3. 1659: 2

145 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. lIA. Exp. 11. 1659: 1-1/v
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También el indigena Espinoza habia sido curaca dedtrina de Atabillos y por ser
idélatra y doctor entre los naturales se le habitado el cargd?®

En la doctrina de Advocacion de la Natividad de d$iize Sefiora de
Huamantanga, el primero de junio de 1664, el \dsite&Sarmiento de Vivero recibio
noticia de que el anterior visitador don Pedro §hj habia castigado al indigena
Cristébal Yaguas Chumbi Guaman de 60 afios de edadhgber estado desnudo
adorando una pefia. El juez Sarmiento hizo tragdégena a la iglesia para hacer su
descargo y fue llevado arrestado a la c&f¢éPero una testigo, Ana Marfa, mujer de
don Juan Cargua Capcha, natural del pueblo deal &l Siguas, vio a Cristébal

Yaguas desnudo levantando las manos y hablandia pafia-*®

Ante esto, el visitador Sarmiento de Vivero ordenaisitar el pueblo de
Siguas, muy cerca de la doctrina de Huamantangarpaonocer y verificar si aun
persisten sefiales de idolatria. Convocé al alaalalgor don Juan Alonso, al alcalde
ordinario don Cristébal Rupaychaga, al notario mabldon Francisco de Valdez, al
defensor de los naturales, don Bartolomé Ruizsehlf mayor eclesiastico, don Pedro
Vasquez, al intérprete Diego de Molina y a todas demas indios con barreta y
lampa’*® El juez, unas veces caminando y otra vez ayudaddestias de carga,
llegd al pueblo de Siguas. En este antiguo cuettaié una plazoleta, pircas hechas
a mano, a las cuales el visitador mando inmediattargestruir. Nada se salvo de la
destruccién, e incluso un arbol con hojas muy masucbn flores coloradas la
echaron abajo si dejar raiz. En esta inspecciédey@oche, se descubridé un aposento
cubierto de lozas lleno de huesos donde se enbanglaarbol al cual se le habia
colocado una cruz. Incluso se hallé una piedraadielgen la chacra de la comunidad.
Asimismo, se encontré un pefiasco en forma de calmrzgarganta en las chacras
donde cultivan papas, choclos, ocas, al cual dleemarla Vicho Rinsi que significa
desorejado. Al parecer, este idolo era muy nombsadelebrado en las danzas.

Cuando cantaban, deciaricho rinsi papa, vincho rinsi o€aPara sacar este idolo se

148 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IIA. Exp. 11. 1659: 3
147 Archivo Arzobispal de Lima. Seccion Hechiceridd@atrias. Leg. V. Exp. 4. 1664: 3

148 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@latrias. Leg. V. Exp. 4. 1664: 1

149 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. V. Exp. 4. 1664: 3/v-4
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utilizaron primero palos, luego se tuvo que espqter trajeran del pueblo algunas
barretas, hasta que palanqueando se hizo rodaa hauranca y luego se colocé una

cruz®

Es decir, la finalidad de la denominada extirpadérias idolatrias en el Peru
colonial fue aniquilar todo vestigio de la religi@ndina o “pagana” como la
llamaban los espafioles, sin dejar huellas de sjetosbde culto. Por eso a la
destruccion de las huacas seguia la colocacionndeouvarias cruces sobre sus

escombros, simbolo de la religiéon catdlica.

Este indigena, Cristobal Chumbi, natural del pueld&iguas, cuyo defensor
es el fraile mercedario don Pedro Flores de Balfies,apresado y castigado con
azotes en las calles sobre una lldiiaPero el indigena hechicero sefiala para su
defensa que su denunciante, Ana Maria, es enemiglccg y que con el anterior
visitador llamado Pedro Quijano fue encarceladastmente 3 meses sin recibir

sentencia algun&?

En el pueblo de la Concepcidn de Passa, anexodizctana de Atavillos, el
1 de julio de 1669, fue denunciada dofia Maria Umaajral del pueblo de Guaroquin
del ayllu Quizual y a Francisca Carua, india vindéural del pueblo de Santa Cruz
de Cormo del ayllu de Ychoca. Aqui el arzobispdagibmez ordena al doctrinero
Rodrigo de Molina, cura de San Pedro de Palladsitar con amplios poderes de
discernir, censurar, ligar, absolver, castigar.r¥eén el 13 de julio de ese mismo
afo, el cura doctrinero es designado juez comigsra procesar a la mencionada

indigena. El visitador manda a prision a la indisaptomar su confesidn®

130 Archivo Arzobispal de Lima. Seccion Hechiceridd@atrias. Leg. V. Exp. 4. 1664: 10-10/v
31 Archivo Arzobispal de Lima. Seccion Hechiceridd@atrias. Leg. V. Exp. 4. 1664: 14
152 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. V. Exp. 4. 1664: 20
133 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 1

-271 -



Las visitas de idolatrias a la doctrina de Canta

El fiscal mayor don Phelipe Quispi Chagua trajnaastigo llamado Juan de
Santa Cruz, natural del pueblo de Cormo del aylliauga, por interpretacion de
Pedro Marco. Este menciond que la indigena Fram&@scua estando mitando en la
cocina del parroco en semana santa del afio pasad®,cayo una bolsa y en ella se
hallaron tres atados de cabellos con tierra amaarplolvos amarillos, blancos,
coloridos, lana, tierra, y dos piedrecillas cuadsadabaco en polvo y dos reales de
plata. Todos envueltos en un trapo de ruan quatéahentregado Maria Upi&: Y
que Francisca huia a las laderas cada vez quenvesiaisitadores. Asi, el visitador
condend sin piedad a estas indias a 200 azotessgquejecutd en la plaza
publicamente, trasquiladas y a 2 afios de destida@arcel de la ciudad de Lima. Ya
el alcalde Capana azotd a Francisca en cada esdrasgquilada en publico, y le

cobré 30 pesos para la iglesia y destierro a leetde Lima por 2 afids®

Asimismo, la indigena hechicera Francisca deberphge&so de plata de a 8
reales por dia en la céarcel y, por su cuidadoravdia, 2 reales, y por los costos de la
justicia, 20 peso¥? El visitador ordena al alcalde Mateo Capcha \iqlacil Andrés
Acosa para que por ningun motivo consientan habhsitar a la india, so pena de
50 pesos®’ Mientras tanto, se manda embargar los bienes di&Mapia: 2 botijas de
maiz, una talega llena de ovillos de lana, dosggéaslede cabuya llenas de mate,
mantelillos pequefos de ruan, dos servilletasnr@stas viejas, muchas ollas, botijas
y una llama. Los bienes de Francisca: tres frazaiggss, una manta remendada, dos
camisetas, tres taleguillas de cabuya, seis cabaaes, siete cabritos, seis ovejas
madres y un caballo castafio. Todas estas propeda&ddepositaron al cuidado de

don Fernando Céndor, segunda persona del repantorie Atavillos:®

134 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 2/v y 4
135 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 12

136 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 12/v
157 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 18

138 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 24 — 25
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El visitador, preocupado por descubrir las huapgeesguntaba a las hechiceras
la edad, su nombre, si sabia algunos hechizoscpaag, algunas huacas o mallquis,
etc. La mencionada Francisca Carua, viuda de dam Vilca Capcha, informa que es
cierto que se le cayo el atado de bolsas con ddesate polvos blancos y colorados
gue se llamaichma y los blancosnollo, tres atados de cabellos, dos piedras llanas y
un poco de lana de Castilla. Todo esto fue entegeni Maria Upia para que le
adivinara si su madre que estaba enferma habifaode onde vivir'>® Esto fue la

confesiéon de Francisca Carua.

Mientras a Maria Upia, de edad de 58 afios y nati@élgpueblo de Guaroquin,
confiesa que no habia dado ni mingado con polveaacisca® Pero al parecer le
aplicaron los castigos al negarse a responderriguptas del visitador. Y por esa
razon, acepta que si habia entregado los polvosacinls a Francisca para que el cura
doctrinero Diego de Badillo no las echase de sa'€as

Las denuncias de idolatrias serian un medio ufitizaor los indigenas para
eliminar enemigos personales y especialmente comasaeficaces en la lucha por el
poder. Asi sucedié en el tiempo del arzobispo Lifidisneros el 9 de octubre de
1696, el visitador Lic. Don Juan de Rojas Melolgtidenuncia de otros principales
del pueblo e inicio el proceso contra el gobernatior Miguel Menacho y de don
Juan de Guzman Rupay Chagua, ambos caciques piegige Huamantanga por
idolatras, al cual le quitaron sus bieh¥sUn testigo menciona que hace un afio vino
al pueblo de San Miguel una indigena de la docttmm&uamantanga cabalgando en
una mula, trayéndole wapachicoa Miguel Menacho y este le pagaria un cuatrtillo de
papas, jarros y ollas. Ella le haria un hechiza ghgjarlo mudo a su rival, Juan de
Campos. Los ingredientes estuvieron conformadoscpoa, curva, poco, cebo de
llama y algoddn. Todas las juntaron y ofrecié areigo y, a la vez, colocaba en la

puerta entre la paja y el techd. Sin embargo, detrds de esta acusacién por

139 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 27/v
180 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 56
181 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. VII. Exp. 5. 1669: 63/v
162 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. X. Exp.3. 1696: 3

183 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. X. Exp.3. 1696: 5/v
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hechiceria, se hace palpable las tensiones y lgpa@mcia entre varios de los
principales de la doctrina de Huamantanga.

En la ciudad de los Reyes, el 22 de julio de 168iifiesa el gobernador don
Miguel Menacho, preso en la céarcel eclesiastica ®®rafios de edad, por haber
pedido a una hechicera hiciese mal a don Juan @& con quién tenia pleitos por
el cacicazgo hace 10 aff8.A la vez informa que conocia a la india hechicera
llamada Maria Pilco Suyo de San Miguel de Pomagotizdiccion de su cacicazgo y
que su nieto estaba casado con la hija de estymud sabia que era hechictray
que ademas, la mencionada hechicera, le pedialgiscly perdon por haber
declarado contra su persona a fuerzas del castigorcthento por haber pedido el

hechizo'®® Finalmente, se le hallé inocente y fue liberdo.

Asimismo, en este gobierno del arzobispo Lifian sn&ios, se preocuparon
por la lucha en contra de la idolatria. Por es® @ noviembre de 1696, el arzobispo
ordenaba al cura doctrinero Diego Badillos, de datiha de Canta, para hacer
diligencia y averiguacion contra diferentes indgenddlatras ya presos. Pero la
hermana del parroco, dofia Maria Badillos de Camdremencionaba que no puede
hacer causa el parroco por estar demasiado vipmdgcer de achaques y pide que

nombre a otrg®®

Sin embargo, esta rabiosa represion ideolégicdiceala hoy de etnocidio o
asesinato de los elementos culturales andinosgenerg los frutos buscados por el
Estado colonial. Las practicas oriundas persistiegn el clandestinaje, lo que la
propia iglesia tuvo que admitirlas a fines del &i¥VIl, aceptandolas ya no como
“Idolatrias” sino como simples y meras superstieesolamente. Asi lo dejo escrito
Pefla de Montenegro, recalcando que los espafiaksglecaban a los indigenas por
cristianos; pero lo que realmente habia ocurridouesformidable sincretismo

religioso y una extraordinaria reinterpretacionakas.

184 Archivo Arzobispal de Lima. Seccion Hechiceridd@atrias. Leg. X. Exp.3. 1696: 20-20/v
185 Archivo Arzobispal de Lima. Seccion Hechiceridd@atrias. Leg. X. Exp.3. 1696: 21

186 Archivo Arzobispal de Lima. Seccion Hechiceridd@atrias. Leg. X. Exp.3. 1696: 24

167 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. X. Exp.3. 1696: 53

188 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. IV. Exp.6. 1696: 1-2
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Con todo, lo més importante de los informes deskdgpadores de idolatrias
constituye fuentes de primera importancia, en ipléki puntos mucho més valiosas
que el de las propias cronicas. La clave de su vakide en que describen todo lo
que hallaban, anotando hasta lo que oian. Pordaaffin y al cabo se comportaban
como destructores, pero, al mismo tiempo, en lomonelistas de las ideologias
andinas de los siglos XVI y XVII. Por cierto, saridrmes que carecen de analisis y
de reflexidn; pero esto es, justo, lo que les @angs autoridad, porque en gran parte
transcribian lo que ellos observaban y escucharaaditamentos interpretativos que
hubieran cambiado el significado de los relatosbjetos. Por eso ya Raul Porras
Barrenechea, notable historiador, mencionaba a&xttigpadores de idolatrias como
“arquedlogos al revés”, ya que primero investigapatescribian con minuciosidad

las estatuas y monumentos, para luego desaparecerlo
Estos documentos que tenemos en los repositor@wshivos episcopales del

Perd son muy valiosos para el estudio de las sade=d andinas. Vale la pena

reflexionar en torno a su contenido.
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Abuso de los visitadores

La visita de la idolatria apenas constituia unaaramspecializada de los
Visitadores Generales Eclesiastic@e regian por el reglamento de éstos y tenian sus
mismas ventajas, ademas del sueldo. En el curdasdeésitas estaban favorecidos
con la “procuracion”, es decir, los gastos de atlitaeion y estadia cubiertos por las

parroquias visitadas. Guaman Poma lo detalla estizpeente:

“De los dafios y costas de comidas que hacia aladidkitador cada dia dos

carneros en una semana, doze gallinas en un dfeernta guebos en un dia,
ocho reales de manteca en un dia, quatro realesod®mo en un dia, un

patagon de especias en un dia, mays una hanegpaspma hanega cada
dia, agi un real y sal un real cada dia, tucupa imedimud, quinua chochoca

medio almud quatro reales cada dia, fruta ocho esatada dia, dos botijas
de vino en una semana doze pesos ocho reales @ia,uhos velas dos reales
cada dia yndios mitayos, treinta yndios cada el diszatro indios mensages
cada el dia, y esta en pun pueblo dos semanas fieeesto, cada noche a su
casa las dichas solteras y los oficiales pediasw@arte otras muchas cosas

gue no se escribe...”.

Por otra parte, los visitadores de la idolatriaiaendiferentes fuentes de
ingreso: beneficios, prebendas, rentas. Sobre estéass percibian indemnizaciones,
gratificaciones, al lado de un sueldo especial.18@2 el Virrey Toledo ordendé la
venta un lote de ganado perteneciente a las hupoas20 000 pesos oro, para

rembolsarse de un adelanto concedido a los visitadty

189 pablo Joseph de Arriaga, “La extirpacién de ldatita en el Perd” (1621Coleccién de libros y
documentos referentes a la historia del Pé&diciones Horacio Urteaga y C.A. Romero, serie @, V
10. Lima, Libreria e Imprenta Gil. 1920: 12
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Indudablemente que para ser visitador era necesammnular un buen
expediente que le permitiere conseguir cargos. éfanplo, el doctor Juan Roxo
Mexia en 1647 fue nombrado Vicario, Juez Eclesidasti Comisario del Santo
Oficio, como recompensa a su labor de visitadoridigatrias!’® Hernando de
Avendario, al fallecer, era Obispo de Santiago déeCaunque que Francisco de
Avila no llegé a tal dignidad simplemente por etihe de que era mestizo e hijo de
padre desconocido. La ley contempla, pues, recosageiJna cédula real de 1620
sugeria darles preferencia en las incorporaciondas adignidades eclesiasticas,

siempre y cuando hubiesen contribuido a extirpalatdas:’*

Sabemos que Juan Sarmiento de Vivero era naturdlide, habia sido
ordenado sacerdote en 1637. Asimismo, fue visitadoel Obispado de Huamanga
en 1650 y tres afios después se gradué como badmllieéanones en la Universidad
de San Marcos. En 1655 fue nombrado visitador gényedesde 1660 fue visitador
de las idolatrias. Tenia un pobre curriculum codpdwlo con los otros visitadores.
Sin embargo, debemos mencionar que seguramenteiacaalgunos funcionarios
dentro del Arzobispado o simplemente fue hombreasdianza del mismo arzobispo

Villagémez.

La actuacion de este visitador Juan Sarmiento der®ifue motivo de
muchas quejas. Lo acusaron de varias cosas: eb godar matrimonios, exigir
demasiados pesos, abuso sexual. Sin duda, hagoawelosos con las acusaciones
gue los naturales presentan contra sus curas tadases, o mismo con las
declaraciones de estos ultimos. Sin embargo, lardesrcion de las fuerzas en
pugna era inmensa. Al lado de los visitadores ast&h poder, la respetabilidad, la
consideracion, el dinero, la secreta alianza dadiainistracion y la iglesia. En
cambio, al lado de los indigenas estaban la popetasslamiento, la ignorancia de la
lengua oficial, de las leyes, el analfabetismo,dievadas tarifas de los escribanos

publicos y de la enorme burocracia a la cual hgbéasometerse, ademas del terror a

170 José Toribio Medinal.a imprenta en Lima (1584-18243antiago de Chile. Impreso en casa del
autor. 1904-7: 410

"1 Recopilacién de Leyes de los Reynos de Indids Ediciones Cultura Hispanica. Madrid. 1973. .
Tit., 6, Ley 5.
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enfrentarse a una despiadada maquinaria legal qabala casi siempre por
destrozarles. En este periodo, el Arzobispo Villagb tuvo que afrontar duras
criticas, viendose admitido a los abusos cometjplms algunos de sus agentes

visitadores.

Por otro lado, las quejas que algunos indigenabaas&vantar contra el
visitador provenian de los caciques principalesumdos, colectividades muy fuertes
o como los que formaban en sus colegios los jesuRar eso precisamente los
espafioles y las diversas oOrdenes religiosas regvach a la Compafiia que
suministrara tan buena formacion a los hijos declosicas: al volver a su pueblo,
conocian perfectamente los recursos para defenaedi@nte los capitulos. Asi pues,
Guaman Poma mencionaba que ciertos curas se opbniammente a que los

indigenas supieran leer y escribir para que ncesaipidefenderse.

Ya anteriormente, el Virrey don Francisco Toledol®&68 se quejaba de los
visitadores y de que los Prelados obligaban azeralas visitas para recolectar o
hacer costas a los indigenas para provecho dessianiy recomienda normar para
que se visite con menos carga que se pudierk. incluso el arzobispo Lobo
Guerrero denunciaba que los visitadores procurasugorovecho que en el remedio

de los pecados y los que le envian a visitar cuitdgio suyc-"®

La carrera eclesiastica de este personaje nosailsgbradamente las quiebras
que sufrian las directrices pastorales puestas amognde unos ministros Mas
preocupados por los beneficios materiales que eyl de Dios. O dicho en otras
palabras, este clérigo, en cada doctrina que besitle acuerdo con sus ministros,
cometia abusos, como el de entrar a las huertlas dedigenas para sacarles costales

de manzanas. El propio visitador llevo tres caggs venderlas en Lima, mientras

172 «Despacho que se dio a Francisco de Toledo Videl Per( sobre la doctrina y Gobierno

Eclesiastico en 1568”. En: Emilio Lisson Chavea, Iglesia de Espafia en el Perd. Coleccion de
documentos para la historia de la Iglesia en el Pgue se encuentran en el Archivo General de
Indias. Sevilla. 1944. Vol. Il, N° 8: 442.

173 «“Carta del Arzobispo de los Reyes don Bartoloméd_-Guerrero a S. M sobre visitadores el 2 de
mayo de 1616". En: Emilio Lisson Chavés, Iglesia de Espafia en el Pera. Coleccién de decuos
para la historia de la Iglesia en el Perl que sewentran en el Archivo General de Indi&evilla.
1947. Vol. IV. N° 22: 669.
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gue el séquito del visitador dejé embarazadas mdiaas solteras que estaban presas.
Tales son apenas algunos de los tantos testimajues arrojan otras fuentes
documentales existentes en el Archivo Arzobispalidea. Muchos fueron los que
acusaron a este visitador. En 1663, desde la ciddadima, se ordend abrir una
investigacion sobre la actuacion de Sarmiento derdi pero no se tomaron medidas

para cesar en su cargo.

Asi sucedié en 1665, en el curato de San Juan d®ika, anexo de la
doctrina de Canta, don Cristobal Pariasca, cacdipgpueernador y don Juan Jiménez
cacique y segunda persona, ambos naturales del omispartimiento. En sus
declaraciones manifiestan que el visitador Juamfgato de Vivero habia estado en
la provincia un afio antes y generaba grandes ggstostas en sus visitas, malos
tratamientos, cobraba por la fuerza para su susinpesos por el Santo Cristo,
gallinas, pollos, carneros, mantecas, papas, maizevos.’

Asimismo, don Pedro de Mochis de Zarate, caciquéegmador del
repartimiento de Pacaraos, representante de losligs, testifica que el visitador en
su itinerario a las 8 iglesias ha cobrado cantiglal#e8 pesos por procuracion a cada
indigena, por cada santo 4 reales y por las cea@00 pesos y reclama la

devolucién a los indigenas ese cobro. Asi mencmeabiejo caciqué’

Y lo mismo ocurria en las doctrinas vecinas, Dorspgaa Rodriguez Pilco
cacique principal del repartimiento de Ambar ena@anbo, mencionaba que el
visitador habia vendido tres topos de tierras eas&nto de Puris, con pretexto de
que eran tierras de huacas. Y ello habian infornl@glmndigenas viejos atemorizados

por el castigo del tormento. Y aquellas tierrasgrercian a sus abueftds.

17 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL¥. VI 1665: 4-5
175 Archivo Arzobispal de Lima. Visitas PastoralesgL¥. VI. 1665: 3
176 Archivo Arzobispal de Lima. Seccién Hechiceridd@atrias. Leg. 1. Exp. 10. 1696: 1
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A MANERA DE CONCLUSION

Después de haber desarrollado los distintos capitpbdemos afirmar que no
es facil determinar un periodo en el que se pueskr dque se estructurd,
institucionalmente, la Iglesia catdlica en el P&qui, la Iglesia aparece como una
mas de las instituciones trasladadas por los efgmffeor lo tanto, el tratamiento de
cualquier aspecto de su desarrollo obliga, al ifiyador, a tomar en consideraciéon su

relacion con las demas instituciones y con el aunjde la realidad colonial.

Respecto a esto, la Iglesia catélica particip6é @&rcdlonizacion como un
componente mas, del proceso de conquista y domimad el accionar de sus
miembros y la toma de posiciones estaban, permamente, impregnadas de las
contradicciones propias de tal proceso, las cualesdas a las caracteristicas
geograficas de los Andes- dificultaron su estracidn, como institucion. A pesar de
ello, se trazo las directrices comunes para guwiaacsuacion futura, tales como la

publicacion de las instrucciones y el establecimoieie los concilios limenses.

Por ésta y otras razones, la iglesia hispanoanmeriftee (en parte) una pieza
mas del engranaje colonial, por efecto de lo quepsecio como el Patronato Regio.
Es decir, para efectos practicos, el Rey —a trdeésis diversos funcionarios — velaba

por la buena marcha de la labor de la Iglesia spafioamérica, y elevaba a la Santa
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Sede la lista de los obispos que debian ser nowdrad cada circunscripcion
eclesiastica en Indias. Ademas, controlaba el namiento de curas en los diversos
curatos indianos. La Santa Sede, por diversas Bldadio al Rey ésta y otras
potestades en el siglo XVI. Esto origind que laddar percibiera al cura como un
burécrata mas del Estado colonial. A cambio de &xto, la Iglesia, aparte de otras
labores, fundaba y administraba los hospitalesalia el control demogréfico (cual
oficina de registro de estado civil, y a travégddidas de nacimiento, de defuncion,
de matrimonio, causas de divorcio, nulidades, yqagk) en una época en que las
esferas de lo publico y lo privado, en el Perd, egtaban bien delimitadas;
administraba colegios; servia como agencia ofid&lnoticias (por ejemplo, en las
misas de domingo solian leerse las Reales Céduledicyos del Rey, y en los
sermones, por pedido expreso del virrey, podiamsinitirse otro tipo de directivas
del (gobierno colonial); y velaba por lo que algsinboy, llamarian “la moral y las
buenas costumbres”, a través del discutido Tribwalla Santa Inquisicién. En
definitiva, no estamos hablando de cualquier unsithin. La Iglesia Catdlica tuvo una

enorme influencia en el Peru colonial.

Por ello, no deberia extrafiarnos ver la creacidtasiéamosas reducciones y
doctrinas en esta provincia de Canta, para quep#osocos y demas agentes
coloniales pudieran ejercer, efectivamente, susidmes respectivas. Al tener reunida
a la poblacion cantefia, se facilitaba y asegurdbanaulcarles una intensa
concientizacién hispanista y catdlica; organizardepdsitos fijos y bien controlados
de mano de obra barata y abundante para asi eraréomia las labores de las minas,

haciendas, estancias, y obrajes. Finalmente, tfacilla operativizacion del
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empadronamiento, es decir la tasacion y cobro ibeitdss. Asimismo, en estas
parroquias de indigenas, los curas doctrinerosasgéaCse encargarian del proceso de
evangelizacion para controlar el orden social, égiglaldad racial y econdémica.

Estas afirmaciones podrian extrafiar a algunos.

Volviendo de nuevo al asunto de la actuacion de&eocos, resulta que una
cosa es la alta jerarquia eclesiastica, muy ligddaoder colonial; y otra cosa, un
sacerdote cualquiera. Este, por su voto de obddjamesponde a las directivas de sus
obispos. Pero aquél podia actuar de manera indemeeddentro de lo que creia que
era lo mas conveniente para su propio bienestar, gobre todo, para la buena
marcha de las buenas pias y la feligresia queasstadjo su jurisdiccion. Esta ultima
actitud pudo ser mas acusada en el clero regugrequprincipio, era mas dificil de

ser influenciado por el poder colonial.

Por ello, no deberia extrafiarnos ver, en la dactde Canta, algunas
contradicciones. En el siglo XVII, y desde muchoses, los parrocos cantefios y
religiosos mercedarios, aparecen como extraordisagentes econémicos de una
actividad sorprendente. Es decir, aprovechabamdanee ventaja que suponia la
constante presencia y contacto con la poblacioigémd, realizaban una amplia
division del trabajo, dedicando a sus feligresksagricultura, ganaderia, destileria y
transporte de las mercancias a los circuitos mglesinregionales. Toda esta
actividad era en favor de sus apetitos personglegiolando expresamente lo

prohibido por las leyes eclesiasticas.
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No obstante, estos sacerdotes cantefios, aparte edecade a la
evangelizacion, funcionaban como eficaces extrastatel excedente indigena,
apropiandoselo por diversos medios 0 mecanismosragexinomicos, e
incorporandolo en su mayor parte al expansivo nderaabano colonial, aunque
también para el consumo interno de la comunidadmbléen participaban,
ampliamente, en los procesos econdmicos con lalagién activa de mercancias, a
mayor escala, por ambitos regionales. Incluso,sta @vel, se preocupaban por los
circuitos cortos, haciendo transportes de algunaxancias. Basicamente, tomaban
parte en los sectores tradicionales de las comdesdandinas, sobre todo en el
agropecuario y la manufactura textil, a los quedaiaotras actividades productivas
introducidas por los conquistadores. Y es por estan que, a través de las visitas
eclesiasticas, se controlaba al doctrinero, auraualgunas ocasiones los mismos
visitadores se dedicaban a actividades totalmeanteriales, desprestigiando en parte

su mision.

Entonces, el Arzobispado de Lima estuvo muy preadopen vigilar las
doctrinas, especialmente la de Canta; es por esa gue controlaba la doctrina a
través de las visitas eclesiasticas y otorgabaatalthd de inspeccionarla a un
personaje idéneo, al cual denominaban visitadoresemdtico. Estas visitas
constituirdn una de las actividades mas trasceesl@mt las doctrinas. Asi, las visitas
eclesiasticas, en el siglo XVI, tenian un carade&eencuestas socioecondmicas en la
doctrina y poblacion indigena. Para el siglo X\4lU funciéon consistia de estas
visitas, esencialmente, en comprolmasitu el buen adoctrinamiento de la poblacion

de Canta, y la vida y costumbres de los curas idectrs. Por ello, decimos era el
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medio de control a los doctrineros e indigenasoy, @erto, a través de ella, el
visitador se familiarizaba con los problemas coarele las parroquias de indigenas
y se preocupaba por el estado y ornato de la &lesintrolando lod.ibros de
Bautismos Matrimoniosy Defuncionesy, mas aun, los llamaddsbros de fabrica
gue contenian los asientos de ingresos y egrestas dentas de los templos, de las

Cofradias y de las Capellanias.

Una ultima aclaracion: debemos mencionar, aderagsmda importancia que
se ha dado a ldsisitas pastorales’y a las“visitas de idolatria8 como fuentes de
informacion. Son de excepcional importancia. Ineles cronista Guaman Poma de
Ayala se habia dado cuenta de ello. Para concedstaa fuentes todo su valor, es
necesario, en primer lugar, tener en cuenta queeposlementos de una encuesta
minuciosa sobre las costumbres en general, y eticydar sobre las préacticas
religiosas. Los ojos de los visitadores mirabanotoln segundo lugar, hay la
dimension de un inventario. Los hechos eran inscobligatoriamente en libros. Por
primera vez en la historia de la Cristiandad, séifcaba -en forma notarial- los
hechos que eran motivo de acusaciéon por partesdeutaridades eclesiasticas. Todo
era objeto de inscripciones en los libros y no $dlque era materia de acusacion. Y,
tanto en Europa como en América, se seguian dosiasnel del inventario y el de la
denuncia. Este pasaba a otras instancias ecleagsttomo por ejemplo, a la

inquisicion; aquél, a los libros parroquiales ditnsionales.
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Existen numerosos ejemplos de esos libros parreguidde la misma
preocupacion y mandato, nacieron los libros de iBauat, Matrimonio y Defuncion.
Sin embargo, los de las visitas anotaban otro dgdiechos, sobre todo los que se
relacionaban con las costumbres y usos localesa ¥htencion era denunciarlos
porque muchos de ellos herian la doctrina ecléssagtla moral del Catolicismo. Si
el caso se presentaba, luego del inventario halwlariuncia en el tribunal eclesiastico
correspondiente. Esas denuncias en Europa sebdiami por distintas oficinas
eclesiasticas. En el Virreinato peruano, lo queederia a los indigenas pasaba a
manos de instancias especiales, creadas para jeagdr y sus costumbres. Ese

tribunal especial va ligado a lo que se conoce ctisda de idolatrias”.

Hablando con propiedad, no era una visita pastanalo las que mencionan
los textos del Concilio de Trento. Tenia sus p®garacteristicas, entre ellas la de
tener en cuenta la situacion religiosa de los alsrque acababan de entrar en el
seno de la Iglesia Catdlica. Si los modos de vidigynas de las practicas religiosas
expresaban aun ciertas creencias prehispanicasseatocumentos eclesiasticos se

recomendaba la reclusion inmediata de los heclgcero

Sin embargo. Algunas situaciones conflictivas poavon una crisis en las
jurisdicciones eclesiasticas. Se presentaron indgjegue acusaban a sus curas
doctrineros; y los parrocos denunciaban a susésigg por celebrar sus ritos paganos
y por esconder, con practicas cristianas, usosstugtbres religiosos precolombinos.
En el texto en que se va a dar la acusaciéon y emoeiento en que ella se formula,

las poblaciones indigenas son también acusada®id¢ras.
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Ahora bien: la informacién de los documentos deviagas no puede aislarse
del contexto en que fue producida, y tampoco psedeomprendida en forma cabal
sin una rigurosa lectura hermenéutica que claefidas distintas dimensiones
presentes en el espacio simbdlico que le sirveeldede fondo. Es decir, si se toman
esa cautelas, el horizonte disefiado por la infokdnag el universo definido por la
escritura de las visitas son, sin duda, de gradapara la comprension del discurso

religioso del siglo XVIy XVII.

Por esa razon, debemos distinguir dos cosas. beepise refiere a los libros
de visita en que se consignaban los bienes edies®y las practicas religiosas y
profanas que contrariaban la fe y las costumbrgai fenemos, por ejemplo, que don
Toribio de Mogrovejo, arzobispo de Lima, a fine$ siglo XVI, visitd su inmensa
diécesis, siguiendo el mandato tridentino. Y nostanen los papeles de sus visitas,
acusaciones antiidolatricas. Pero, afios més teode,in nuevo Obispo, precisamente
en 1609, en medio del pleito del cura doctrinercHd@rochiri y sus feligreses, se
organizan las visitas de idolatrias en el arzobigpie Lima. Con ellas, la experiencia

religiosa deviene lpalabra Ahora veamos de qué manera.

Sabemos que, en el transcurso de la visita, ldoaalee vuelve denuncia y
acusacion. El tinterillo recoge los hechos denuto@acomo practicas y creencias
idolatricas. Regla general, la palabra sale delstauario inquisitorial. No es
espontanea. Quiza el caracter reiterativo estaps@epresente. Se repite las escenas,
se repite los gestos y palabras, se describe sit@oucias muy similares. La palabra

gue reviste la practica religiosa en un contextdeteuncia va siguiendo el hilo de la
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norma inquisitorial. No es, pues, el testimonierad de una palabra libremente
proclamada. Y las consecuencias son obvias. Pé® waa duda: ¢Hasta qué punto
expresa la palabra las practicas denunciadas? Yidahdo en el tema: ¢Qué
experiencias religiosas se describen con una @alatada a la acusacion y a la

denuncia? Insisto: ¢ De qué hechos es ella testigo?

Si mis preguntas son pertinentes, la orientaciom las respuestas pueden
tomar va por el camino de una duda metodolégicafdrmulo de la siguiente
manera: el proceso inquisitorial distorsiona el hoeaeligioso y convierte el
testimonio en un dato etnografico mas cercano @ligdor que al testigo. La
paradoja existe: los testimonios reflejan las pupaciones del inquisidor y pasan por
el cedazo de la palabra tefiida por la denunciaudege que lo que se atestigua es el
universo de la autoridad eclesiastica. O sea, &yén reflejada en la palabra es la

representacion que el tinterillo se hace del heehgioso.

Es decir, la situacion es muy similar a la de losnistas del siglo XVI y
XVII. La escritura era, en primer lugar, la praatique reflejaba el universo mental
del productor, antes de ser un texto objetivo stdseracticas religiosas indigenas.
Y en el caso de las visitas de las idolatriasexbty la oralidad estan al servicio de la
norma o regla eclesiastica, la cual organiza eluls® en torno a palabras y gestos
definidos por los cdédigos teoldgicos del Catoliaistmspano del siglo XVI. La
mirada del visitador o inquisidor, como la del ¢nilto, no reconocia en los hechos
sino lo que ella misma habia definido como digncseeretenido. Obvio, no eran

hechos objetivos como los que supuestamente aha@mdgrafo, sino practicas y
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creencias iluminadas por el codigo de la lecturéad@ontrarreforma en un contexto
general de denuncia y extirpacion de usos y cogesnimdigenas. Insistimos: el
asunto es mucho mas complejo que meros rodeos ldergm Intereses, miedos,

anhelos y sinsabores estallaron en estos afios.

Queda, asi, la persecucion de la hechiceria eadiminh de Canta, durante el
siglo XVII, respondia a una reforma de la vida gtambres, pero el trasfondo tenia
intereses econdmicos. Ademas, este fuerte cordoidlspretendia ser muy estricto,
aungue lo cierto es que los indigenas cantefioabagrburlarlo. Generalmente, las
que oficiaban el culto andino eran las mujeresojteras o ya casadas. Casi en todas
las cronicas referentes al incario, y a la conquigten los documentos, encontramos

referencias sobre la funcién de la mujer en ebcalitdctono.

Es decir, los indigenas cantefios no aceptaromtetdé las normas impuestas
por la Iglesia catolica, de manera que las costamble vivir como sus antepasados
persistieron en la clandestinidad. Por esa razés, drocesos de idolatrias y
hechicerias se iniciaron a raiz de las denuncdisgidtuales de algun espafiol, o de un
indigena, aunque frecuentemente eran andnimas ghasweces, fueron utilizadas
para eliminar enemigos en la doctrina de CantasEstiestionarios estaban escritos
en concordancia con los concilios, por eso contemqigeguntas relativas a la
existencia de hechiceros, amancebamientos y deetasig@s publicos. Este diadlogo
entre el juez y el acusado no se llevaba siemptaba tal como luego aparecia
reproducido en los documentos. Esto es obvio sewnie en confesiones obtenidas

por medio de intérpretes, pues, como hemos vistdge pliegos no se recogian los
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testimonios en lengua indigena, sino apenas laoveen espafiol. A esto, hay que
afadir la atmdésfera de miedo y recelo que, con sadmridad, acompafaba a los
interrogatorios. Ademas, ya que los visitadoresddiatrias en Canta usaban muy a
menudo la tortura, esta claro que la principal imode ésta consistia en crear
culpables. Por lo demas, dichos métodos represimodueron inventados para

aplicarlos por vez primera en el Perd, mas biengotongaciones de sistemas ya
establecidos en el Antiguo Mundo, donde fueronzatilos para los mismos fines.

Queda la tarea planteada.

- 289 -



Documentos consultados

DOCUMENTOS CONSULTADOS

1.- Fuentes manuscritas

Archivo Arzobispal deLima (AAL)

Seccidn Hechicerias e Idolatrias.

Leg. I. Exp. 2. 1634.
Causa seguida contra el indigena Juan Bautistarahale Copacabana por
hechicero, en la doctrina de Huamantanga. 10f + 4fb

Leg. lll. Exp. 9. 1656.
Causa criminal de idolatrias seguida contra Rodfggzman Rupaychagua,
cacique de la doctrina de Huamantanga. 18f + 1fb.

Leg. lIA. Exp. 3. 16509.
Causa criminal de hechiceria contra la indigenaa/@exa Pampay, natural del
pueblo de San Pedro de Carac, del ayllu Caraciidacte Atavillos Altos. 2f

Leg. lIA. Exp. 4. 1659.
Auto de diligencia para descubrir el mochadero detii Condor en el pueblo
de San Gregorio de Andacoto, doctrina de Atavillltes. 2f

Leg. lIA. Exp. 5. 1659.
Causa de hechiceria contra Maria Quillay naturblpdeblo de San Pedro de
Carac, ayllu de Corco y anexo de Lampian; doculmatavillos Altos. 2f

Leg. lIA. Exp. 7. 1659.

Causa criminal por querella del fiscal de la visitatra los indigenas don Juan
Gonzéles, Juana Caxa y Leonor Lorica naturales di®dtrina de San Juan de
Lampian, Atavillos Altos. 9f + 2fb.

Leg. lll. Exp. 21. 1659.
Causa criminal de idolatria contra Francisco Maligliayllu Quisoal, indigena
del pueblo de Guaroquin, anexo de la doctrina @wikaes. 11f + 3fb

Leg. VI. Exp. 40. 1659.

Causa de hechiceria contra Juana Chumpi, indigato@ah de Carac, del ayllu
de Hucha. 2f
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Leg. lIA. Exp. 11. 1659.
Causa criminal de idolatria contra don Juan dergspi, cacique de Atavillos. 3f

Leg. lIA. Exp. 10. 1659.
Causa criminal de hechiceria contra Maria Acmoigieiia natural del pueblo de
San Miguel de Acos, en Lampian. 7f + 4fb

Leg. V. Exp. 4. 1664.
Algunos autos de visita al pueblo viejo del aylkl Sigual en la doctrina de
Huamantanga, contra Cristobal Chumbi Guaman. 48b+

Leg. V. Exp. 6. 1665.
Querella contra el Juez visitador eclesiastico dleen Sarmiento de Vivero por
los caciques principales de la doctrina de San dadrampian. 5f.

Leg. VII. Exp. 5. 1669.
Causa contra la indigena Maria Upiay y Franciscai&aor hechiceras en la
doctrina de Atavillos Altos. 158f + 7fb.

Leg. V. Exp. 24. 1675.
Cabeza de proceso de oficio que se sigue contraFdamcisco Pizarro y su
mujer. 6f. (Lamentablemente no existe este legajo).

Leg. IX. Exp. 6y 8. 1696.
Causa criminal de oficio contra varios indigendspdeblo de la Concepcion de
Canta. 2f.

Leg. X. Exp. 3. 1696.
Causa criminal contra don Miguel Penacho y don XerGuzman, caciques
principales del repartimiento de Huamantanga. 5&fo+

Leg. I. Exp. 10. 1696.
Causa criminal de idolatrias contra algunos indigende Canta.
(Lamentablemente no existe este legajo). 2f.

Seccion de Capitulos

Leg. 2. Exp. XIII. 1617.

Causa de capitulos seguidas por don Gregorio @eizMena, Procurador
General de los indios, en nombre de Alonso HuamaMaytin Chagua,
indigenas notables del pueblo de San Franciscoadbaque, y en nombre del
comun de los indios, contra el bachiller Luis deré/ip Aguilar sobre los delitos
de compeler a los naturales a la fuerza a hacear taiter granjerias de puercos y
carneros, no administra los sacramentos y otraosledif + 1fb.

Leg. 2. Exp. XIV. 1617.

Causa seguida por Gaspar de Sifuentes, procuras@mra de los indios, en
nombre de don Gregorio, indigena principal de tviocia de Checras, contra el
bachiller Cristobal de Arteaga sobre la cantidad @@ carneros de Castilla. 13f.
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Leg. 13. Exp. lll. 1646.

Autos proveidos por el llustrisimo y Reverendisisedior doctor don Pedro de
Villagémez, Arzobispo de Lima, notificando sobre taiartas arzobispales a los
curas doctrineros de Canta. 10f.

Leg. 17. Exp. Ill. 1655.
Causa seguida contra los curas de la doctrina denHiatanga. 25f y 3fb.

Leg. 21. Exp. |. 1673-74.

Causa seguida por don Francisco Solano, Martin @p@hspar Cajachagua y
Miguel Penacho, caciques principales de las dadride Chongos, Ocros,
Pacaraos y Huamantanga respectivamente, contreutas Antonio Gutiérrez,

Bernabé Gonzéles, Juan de Mora Guzman, Antonia Balima, José del Corral,
Gabriel Meléndez y Luis Aguilar Alarcén sobre lasbms indebidos de los
derechos parroquiales. 36f y 4fb.

Leg. 21. Exp. Il. 1674.

Causa seguida por don Melchor de Escobar HuamangiBco Ayra, Domingo
Ancayauri, caciques principales en nombre del cordanlos naturales de
Atavillos y San Pedro de Pirca contra el Licenciddsé Fernandez de Cdérdova,
sobre agravios que causa a los indigenas cobramdesieos derechos
parroquiales y mal uso de su oficio. 115f y 10fb.

Leg. 21. Exp. XV. 1675.

Causa seguida por don Cristébal Pariasca Carhuadtimue principal en
representacion del comun, contra el LicenciadodBarié Requena Ulloa, cura
interino de la doctrina de Huari, sobre los agrawipie comete llevando las
primicias de otra jurisdiccion. 20f y 2fb.

Leg. 22. Exp. Il. 1676.

Autos seguidos por dofia Leonor, indigena naturpdeblo de San Pedro de
Goaroquin, viuda de Juan de Estancio, que fue mymt unos salteadores
cuando iba a vender unos géneros de la sierra padde fray Jacinto de
Esquivel, cura de la doctrina de Huamantanga embawngos los bienes
aduciendo que le debia los derechos de entiersolff.

Leg. 22. Exp. XV. 1681.

Causa seguida por los caciques y gobernadored;rdogisco Coro Samanamo,
Sebastian Sipan, Juan de Orta y Francisco Estebarathagua contra los curas
Luis Landeras Godoy y Diego Laurencio de Castidlabre los abusos que
cometen y por tener tratos y contratos contravdoenas disposiciones
conciliares. Doctrina de Canta. 22f y 3fb

Leg. 23. Exp. XIV. 1686.

Causa seguida por don Alonso Bravo Estrada, mimerdra el licenciado Juan
Jiménez de Espinoza religioso de la Orden de Lac@dkrpor andar en habito
clerical con una escopeta y un machete, ocasiongradwes inconvenientes a
los indigenas de la doctrina de Huamantanga. 18#5.y
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Leg. 28. Exp. V. 1721.

Causa seguida por don Juan José de Salas, adadorstdel obraje de
Paucartambo, contra el doctor don Sebastian Garsghre los agravios y
vejaciones que comete contra los indigenas de Céi2fta

Seccién Curatos de Canta

Leg. 33. Exp. I. 1625-1691.

Aqui en este legajo existe del folio 4 al 7 losoaule permuta seguidos por el
presbitero Luis de Mora y Aguilar, cura del puetdoSan Juan de Quivi, y el
licenciado Isidro de Saavedra, cura de San Lorete@uinti — Huarochiri.
Asimismo en los folios 12 al 13 se encuentra l&wblde don Pedro de Arroyo
y don Antonio Huillca, mayordomos de las iglesiaslas pueblos de San Juan
de Coto y San Bernardo de Carac, doctrina de Lampira que su cura fray
Carlos de Borja entregue seiscientas cabezas delgajue se comprometié a
comprar para dichas iglesias, pues solo ha entoeggadcientas. Canta. 13f y
3fb.

Leg. 33. Exp. Il. 1690-1699.

Canta. Comunicaciones diversas sobre las doctromsAtavillos Altos,
Lampian, San Juan de Quivi, Lachaqui, San Jos@si®&afios y San José de
Moruhuasi sobre posesion de curatos y sobre suxeales, y a la vez la
acusacion hecha al fiscal mayor de Lachaqui dertdibgpado el ganado de la
cofradia. 12f

Seccion Curatos diversos

Leg. 37. Exp. lla. 1624.

Causa que sigue el licenciado Antonio de lllescasa de Canta, contra el
licenciado Agustin Félix de Pedraza, cura de Paaa) sobre la restitucion de
un tambo que le pertenecia a la jurisdiccion detaCgnhabia sido dado a
Pariamarca durante la gestion del anterior prowe$aloctor Feliciano de Vega.
14f

Leg. 37. Exp. XVIII. 1624,

Atavillos. El cura y vicario de Atavillos, licenda don Gaspar Ortiz de
Espinoza, solicita se le conceda licencia parardajasu lugar un inter en el
curato, a causa de su mala salud. 9f.

Leg. 37. Exp. XXXII. 1624.

Canta. Pedro de Arroyo mayordomo de la Iglesia de $uan de Coto —
Lampian, pide que el cura no intervenga en lasaseytlimosnas de ella para
poderlas emplear en su aseo y mantenimiento. 2f.
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Folios sueltos en curatos diversos

Leg. 38. 4
Atavillos. Instrucciones al cura de la doctrinareobosas tocantes a idolatrias,
cura Pedro Tomas de Esteban. 2f.

Leg. 38. 29
Atavillos Altos. Licencia otorgada al padre frayrg® del Castillo para que
pueda ejercer de teniente de cura de Pacaraos. 2f.

Leg. 38. 30
Atavillos Altos. Sobre que el cura de Pacaraos haganento de Vicario. 2f

Leg. 38. 31
Atavillos Altos. Pedro Tomas de Escobar informa aazobispo sobre su
actividad en Canta. 4f.

Seccién Causas de Visitas Pastorales (Eclesiasdticas

Leg. 23. Exp. X. 1610.

En la doctrina de Huamantanga, fray Lazaro Veladsgpeocurador general de
las 6rdenes de Las Mercedes, Santo Domingo y Sartico, en los autos de
informacion que hace sobre los religiosos. 19f, 2fb

Leg. 23. Exp. XVlla. 1647.
Autos de visita que sigue el visitador Antonio Gietrade Ledn contra el cura de
la doctrina de Canta sobre su vida y costumbreg 1@b.

Leg. 23. Exp. XXIV. 1649.

Autos de visita que sigue el licenciado Pedro dartasFernandez contra el cura
Luis de Vidarte, de la Orden de La Merced, en ladtrtha de Lampian y San
Miguel de Acos. 8f.

Leg. 23. Exp. XXX. 16509.

Causa criminal que sigue el bachiller Nicolas Rpkk contra el sefior Rodrigo
de Guzman Rupaychagua y Maria Cargua, por desadatsticia. Doctrina de
Huamantanga. 10f, 1fb.

Leg. 24. Exp. I. 1618.

Doctrina de Huamantanga. Causa de visita contrpadle fray Gaspar de
Arroyo, de la Orden de La Merced, que sigue ehbicado Cristébal Jiménez de
la Nifia, para que cumpla con la ensefianza del [eliangla predicacion a los
indigenas. 7f, 1fb
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Visitas sin fecha

Leg. 25. Exp. VII.

Autos de la visita de las doctrinas de Canta, Hilarp Huanuco, Jauja y sus
anexos. Y ademas hay informaciéon sobre las digtard® una a otra doctrina.
5f, 1fb.

Leg. 25. Exp. XV.
Margesi de las doctrinas de Pariamarca, Obrajiltivaqui y Purisima
Concepcion de Canta. 2f.

Seccion Inmunidad Eclesiastica

Leg. 7. Exp. XX. 1646

Doctrina de Canta y su anexo de San Pedro de Gsuites seguidos por Fabian
de Esquivel contra los sefiores alcaldes ordinai#oks indigenas sobre hacer
sido sacado de la iglesia gozando de inmunidad 27df

Leg. 13. Exp. XIl. 1669

En el pueblo de San Pedro Apdstol de Carac, anexbadhpian. Causa que
sigue el visitador contra Cristébal de Pariaca Gachin, sobre haber
guebrantado la inmunidad de la iglesia. 14f.

Leg. 16. Exp. VI. 1692
El capellan José Céspedes informa acerca de urdameento perteneciente a la

iglesia de Lampian. 1f

Leg. 16. Exp. VII. 1692
En la doctrina de Lampian, el bachiller Nicolas i@&uez Solano informa acerca
del mal estado de la iglesia, ocasionado por umacte en el pueblo. 1f.

Seccion Permutas de doctrinas

Leg. 1. Exp. lll. 1604
Autos seguidos por el bachiller Luis Valera, cuegdaldoctrina de Atavillos con
el licenciado Leonardo Cortés, curas de la doctuim&lamellin, sobre permuta
de sus beneficios. 3f.

Leg. 1. Exp. Xa. 1645

Autos sobre la permuta hecha por el bachiller R@d@omez Bravo, doctrinero
de Pampacolca, con el bachiller Francisco Gémexdrsu hermano, cura de
Canta. 20f.
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Papeles Importantes

Leg. 9. Exp. 15. 1635
Convocatoria al sinodo de 1636. 36f.

Leg. 9. Exp. 18. 1636
Edicto a los Obispos a que visiten su diécesis.

Leg. 11. Exp. 18. 1677
Provisiones sobre entierros y guacas. 7f.

Leg. 19. Exp. 2. 1611

El bachiller Jerénimo de Castilla, cura de la doatrde Canta pide que los
indigenas del pueblo de San Francisco de Lachamexo de Pariamarca le
miten al obraje y asi poderles administrar losaaentos. 23f

Leg. XXII. Exp. 8. s/f
Decretos arzobispales de curatos. 30f

Leg. XXIII. Exp. 9. s/f
Borrador de decretos sobre las idolatrias. 100f.

Seccion Concursos

Leg. 1. Exp. 26. 1618
Concurso por muerte del bachiller Joan SanchezbRees de la doctrina de
Canta. 7f.

Leg. 2. Exp. 6. 1630
Atavillos, concurso por estar vaco por promocioriti;mso Mejia. 35f

Leg. 3. Exp. 5. 1642

Concurso por estar vaco la parroquia de Canta mongrion del Dr. Placido
Antolinez a la doctrina de San Damian. 13f

Seccién Capillas y Oratorios

Leg. 1. Exp. 6. 1620
Peticion del clérigo don Francisco de Aponte litgenpara fundar algunas
capillas en el asiento de Rauma en Huamantanga. 5f.

Leg. 1. Exp. 41. 1680
Algunos papeles sobre el hospital de Santa Ana dodtrina de Canta. 2f
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Archivo General delndias- Sevilla (AGI)

Casa de la Contratacion. 349C, N. 3, R. 16. 1623218154 folios

Autos sobre los bienes de difuntos: el Bachillenl8anchez, presbitero, cura y
beneficiado de la doctrina de Canta, natural deebk, difunto con testamento

en Los Reyes. Dotacion para casar doncellas dascéeside Juan Miranda y su
esposa Isabel de Morales, y de Francisco Ortizhesmano. Mandas pias.

Herederos: Gonzalo Garcia, Alvaro Garcia y MaridriRpiez, sus hermanos.

Audiencia de Lima. 203A, N. 6. 1673: 10 folios
Expediente de Confirmacion de encomienda de Cantduam Urdanegui
Cavallero.

Patronato 95-B. Ramo 3. 1557
Las tasaciones de los indigenas cantefios paracmséecque son pocos y dan
poco. Folio 110/r-150/r

Patronato. 248. R. 22. 1592: 22 folios
Seis cartas de Toribio Alfonso de Mogrovejo, Arapa de Lima.

Patronato. 248, R.14. 1586. 35 folios
Toribio Alfonso Mogrovejo: constituciones sinodalesna

Patronato. 248, R.17. 1588. 41 folios.
Toribio Alfonso Mogrovejo, arzobispo de Lima: resisl visita

Patronato. 248, R.18. 1588. 4 folios
El arzobispo de Lima, Toribio Alfonso Mogrovejo,dpi que ningdn cura ni
doctrina tenga a su cargo pastoral mas de 300sinskgun el concilio.

Patronato. 248, R.7. 1583. 6 folios

Toribio Alfonso Mogrovejo, arzobispo de Lima, enwiaa relacion de las
doctrinas que ha provisto, y que anteriormentezghabisado de los beneficios,
prebendas, cofradias, capellanias, hospitalestyimas que alli habia.

Patronato. 248. R. 20. 1590. 11 folios

Toribio Alfonso Mogrovejo, arzobispo de Lima, exponlos grandes
inconvenientes que hay en que los curas doctrinergen a Lima a celebrar sus
asignaciones; avisa haber muerto el obispo de Rapgyreclama la defensa de
la jurisdiccion eclesiastica.

Justicia. 413, N.1. 1570: 993 folios

El principal, caciques e indios del repartimiente @anta, encomendado a
Nicolas de Ribera, el Mozo, interponen ante el €mnsecurso de segunda
suplicacion de la sentencia dictada por la Audeert® Lima en el pleito que
contra ellos han seguido el principal, caciquesidtos del repartimiento de

Chacalla, encomendado a Francisco de Ampuero, dabrestitucion de las

tierras y chacaras de coca del valle de Quivi. gusterioridad al comienzo del
pleito salieron el principal, caciques e indios Yas de Quivi, intentando

terceria de dominio sobre dichas tierras.
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