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INTRODUCGION

La presente tesis resume una seorie de investiga-
ciones que estoy realizando en torno a una de las manifes-
taciones més apasionantes de la cultura andina: sus mitos.

Este trabajo comenzd con una recopilacidén de na
rraciones que llevé a cabo entre los afios 1963 y 1965 enla
comunidad indigena de Vicos, gue se encuentra en la provin
cia de Carhuaz del departémento de Ancash. In la primera
tentativa de andlisis del material recogido, fui dirigido
y alentado por José laria Arguedas. En los aflos 1965-1969,
y dentro del cuadro del Seminario de Claude Lévi-Strauss,
estudié no sbdlo los relatos de Vicos, sino toda una serie
de mitos y cuentos provenientes de toda el &rea andina. Par
te de estos anflisis los expuse cn mi tesis de bachiller
(1). Desde 1970 he continuado con la recopilacidén y anlli-
sis de la literatura oral andina.

A lo largo de todo el trabajo, y en especial a
partir de 1965, he seguido una orientacién y he utilizado

un método: el cstructuralismo.

(1) Ortiz Rescaniere, Alejandro: "Un intento de anélisis
cstructural dc los mitos andinos", tesis de bachiller,
U.N.MH.S.lM., 1970.



Lévi-Strauss -crcador del estructuralismo en An-
tropologia- en su minucioso anélisis sobre la mitologia a-
mericana (1), alude escasamente a los mitos de las altas

culturss americanas. ©Se detiene en muy pocos mitos andinos

y mesoamericanos y, en ningln caso lo hace para analizar
exhaustivamentc un mito de estas culturas, sino mads bién
los emplea como referencia (2). Prefierc los que provienen
de pequeilas sociedades.

Sin dudarlo, tal preferencia responde al hecho
que su método es etnoldgico, y lo concibid por ello, para
analizar las sociedades llamadas primitivas. Estas socie-
dadcs se oponen a las que acumulan sus conocimientos a tra
vés de la escritura, por la utilizacidén que hacen de su de
venir: las unas poseen "una historia fria" y, las otras, u

na “caliente” (3),

(1) Ver: Lévi-Strauss, Claude, "liythologiqucs", Plan, Paris,
1964, 1967, 1968.

(2) Asit por cjoemplo, Lévi-Strauss hace una brove referencia
a los mitos andinos ecn sus "Mythologiques", Pigs. 261,
305 ("Le Cru ¢t le Cuit). _

(3) Sobre los concceptos de historia calicnte ¢ historia

fria, ver Charbonnier, "Entretiens Avec C. Lévi-Strauss"
pégs. 37-46, Plon, 1961,
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tn el caso de las culturas maya y mexicana la disg
tincibén no encuentra ningﬁn.problema: han sido pucblos con
historia caliente. Acumularon riquezas, ideas y experien-
cias, gracias a la escritura; eran grandes sociedades fuer
temente estratificadas. El caso del Perl es otro. El que
no exista escritura, al mcnos Qenaralizada u oficial, como
en el Perfi pre-hispénico, implica, casi necesariamente, u-
na falta de acumulacién acelerada de conocimientos utiliza
bles como vehiculo de¢ cambio. Sienpre la cscritura ha si-
do un invalorablc instrumento de acumulacidén y de difusidn
de conocimientos (1). Por csta carencia, el Perfi pre-his-
pénico debiera ser considerado, siguiendo siempre la termi-
nologfa de Lévi-Strauss, como una cultura primitiva. Sin
embargo, tencmos gociedades desde la &poca de Chavin iuer-
temente estratificadas, estados, en general, bien centralil
zados, con clites no basadas necesariamente en el parentez
co y que explotaban a otres grupos, acumulando en su prove-
cho, grandes riqueczas. Eu este sentido, las antiguas cultu
ras‘andinas escapan, sin duda, al método estructural. Se
comprende asi la actitud cautelosa de Iévi-Strauss frente
a culturas como la Andina. Es por c¢llo neccsario precisar
los alcances del essrvcturalismo aplicado cn complejos co-

mo el andino. IEste cs uno dc los objetivos de la presente

tesis.

(1) Ver a propdsito dc cstas ideas, ILévi-Strauss, Claude, -
"Roce et Histoire", Gonthier, Paris, 1968.
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Ctro motivo més me lleva a aplicar este método,
Para inventariar y comprendcr las altas culturas andinas,
actuales y pre-~hispénicas, se ha recurrido tradicionalmen-
te a las crénicas de la conquista y de las primeras épocas
de la colonia, asi como a los censos y visitas realizadas
por funcionarios de la Corona Espafiola. Este (Gltimo tipo
de documento carece, en general, de los defectos que se en
cuentran a menudo e¢n los cronistas. Los funcionarios, por
el hecho de que su preocupacidn cra simplementc la de re-
gistrar y censar, y no la de intcecrpretar loe nucevos pucblos
somctidos, en cierto modo, cran mds imparcicles que los cro
nistas. Estos tenfan, salvo contadas ecxcepciones, o el pro
pdsito de demostrar la superioridad de la cultura curoped
sobes la auericansa, o, excepciounalmenve,2l de exaltar esta
fltima., Algunos de los documentos escritos fueron realiza-
dos por verdaderos etnbdgrafos primitivos, y, en el caso de
cronistas como Huamin ?oma, se puede reconocer en &1, a un
excelente informante aborigen. Pero todos estos cronistas,
incluso los buenos etnbgrafos, respondian sobre tode a los
intereses y eiwigencias de sus demostracionss y, en general,
del pensanmiento europec. Ianclusive los censores sdlo pre-
gunteban por aquello gque interesaba a la Corona, desdeiiando
fenbmenos que hoy hubieran sido preciosos para la compren-—

sibén de la cultura Andina.



El estudio que realizan los arqueblogos es otro

de los medios para conocer la cultura Andina. Por este ca-
nino se puede llegar a conocer el origen y difusién de un
objetc o fruto determinado, establecer la estratigrafia de
un estilo arquitecténico. Difusiones y estilos pueden coin
cidir, pero no necesariamente, con culturas y pueblos dife
rentes., Si bien los problemas de invencién, difusibn y pa-
ralelismo son perspectivas necesarias para el conocimiento
de un frea cultural, y forpan parte de la problemltica de
la etnologia, éstas lo son, principalmente, de una cierta
etnologia que pretende que, el reconstruir la trayectoria
de un objeto a través del espacio y del tiempo, es compren

derlo. Apesar de que traténdose de sociedades &grafas de-

sapamacidas, las reconstrucciones son sicupre fatalmente hi-
potéticas, el conocimiento de la historia de un objeto ais-
lado tan solo puede servir como informacién para la comprég
gidn de lo que el objeto fue para la sociedad que lo utili-
z6. En counsecuencia, creo necesario que se debe, ante todo,
tratar de ubicar un objeto dentro de una cultura determina-
da si se guiere couprender awbos fendmenos. Desdeilar esta

estrategia de aproximacidn, equivale a olvidar el significag
do del avance de la etnologis operado a partir de Malinows-

xi. Por otro ladc, también hay que tener =zn cuenta la dis-



ciplina social que ha realizsdo los recientes .progresos més
espectaculares: la lingliistica. Desde le época de Saussure
y Jakobson (1) se aprecia hasta que punto fueron estériles
los estudios anteriores a la Escuela de Praga: poco es lo
que se aprende acecrca del sistena, sébre el funcionamiento
de una lengua (y menos an si se quiere investigar sobre la
naturaleza del fendémeno del lenguaje) si se limita, como se
‘hacfa en filologfa, a reconstruir y estudiar su historia.
En consecuencia, en el caso de la cultura andina
veo con escepticismo la veracidad de las puras reconstruc-
ciones del pasado y de su utilidad para la comprensibén de
la cultura andina contemporfinea: los documentos son escasos

¥ poco objetivos; la arqueologia inventaria obras materia-

les de sociedades gue ya no existen, y las actuales se han

(1) Saussure, "Cours de Linguistique Générale", Paris,
1916.
Jakobson, "Remarques sur l‘fevolution phonelogique du
russe' ,Farfs, 1929.
"Observations sur lec classement phonologigque des con-—
sonnes', Gand, 1938.



transformado profundamente. Si bien no se debe de poner de
lado los conocimientos e hipdtesis de arquedlogos, de espe-
cialistas en las obras de los cronistas, dentro de una pers
pectiva estructuralista se debe de tratar la cultura andina
como un sistema, en que cada objeto, cada fenbmeno, poco im
porte su procedencia, ticne sentido desde el momento que se
le define por la pesicidn que ocupa en ei sistema. Como de
cfa Paul Ricoeur en un conversatorio a propbsito del estruc
turalismo, "este prefiere.la sintaxis a la seméntica" (1l).
Asi, me parece que tratar de saber cuéles son los elementos
de origen espailol cn la cultura andina, o concluir gque mu-
chas de las manifestaciones culturales son el fruto de un
sincretismo de lo pre-hispénico y de lo europeo, tiene un
valor relativo. Llegar a la conclusidén que las fiestas en
honor a la Virgen de un pueblo determinado son manifestacip
nes de "un sicretismo de lo indio y de lo espailol" es wuna
explicacién s6lo aparcnte. Si no se determina en qué con-
siste, cbmo sc da tal fenbémeno y cédmo estd engarzado dentro
de toda la cultura, ese término resulta ser tan misterioso

come la fiestva nisma que s¢ guizre aclarar.

En csta tesis, trataré los relatos andinos anti-
guos y contemporéncos, como formando parte de un sistema de

pensaniento que mantiene una coherencia y una unidad a tra-

(1) Lévi-Strauss, "Réponscs a quelques questions", en Es-
prit, Ne 11, Noviembre, Paris, 1963,



vés del tiempo y del espacio. Sin embargo, no desdeiiaré
los conocimientcs. que se posean sobre si determinado elemen
to es de origen cristiano o no. Asi, en la medida de lo po
sible, utilizaré el método estructural en el andlisis de los
mitos, probando de esa manera su operatividad frente a un
tipo de material como el andino. Con tal tentativa, espero
también contribuir a un mejor conocimicnto de la narratival
andina y del método de Lévi-Strauss,

Este doble interés, esconde otro que es de impor-
tancia capital, no sélo para comprender la cultura andina y
su sociedad, sino también, para conocer los mecanismos del
pensaniento humano en general: se decbe recopilar, salvar y
analizar la narrativa andina, la cual, de no recogerse aho-
ra, corre el pcligro de¢ ser olvidada para siempre, sin de-
jar meyores huellas. S0lo voy a enumerar algunas de las
complejas causas de la tendencia a la desaparicidn de los
mitos andinos, lo que traeria consige, la disolucidn de es-
te pensamiento, tantas veces milenario, sin el cual, difi-
cilmente las socicdades andinas podrfan continuar mantenien
do singularidad y continuidad: sl embate, cada vez més fuer
te, de una economia e ideologia extrafias y dominadoras; la
fuerte influcncia de los modos y maneras de pensar de 1la
ciudad, ¢e la cultura occidental; el desprecio o indiferen-

cia que, en general, tienen los pervanos de tradicidén hispé
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nica, as{ como la incomprensidn y falta de sensibilidad que
han tenido los gobernantes frente a los aborigencs y a sus
nanifestaciones culturales; hay, ademf&s, una tendencia al
rechazo y automenosprecio de su propia cultura del hombre
quechua o aymara gque sale de su comunidad.

Felizmente que todo el panorama no es tan desalen
tador: gracias a la labor casi heroica y solitaria de una
mujer de la costa, Alicia Bustamante, se ha preservado para
sicmpre una importantisima manifestaciébn de esta cultura:
la artesania. Y no sblo se le conserva hoy dia en los mu-
seos, sino que, gracias a los estimulos de Alicia Bustaman-
te y, en general, al de los "indigenistas", los artesanos
indios y mestizos continGan su labor creativa. Este arte
vivo, siguid transforméndose y acomodéndose a un nuevo fend
meno, en el cual sofié Alicia Bustamante, el interés crecien
te del citadino por la artecsania andina. Otra manifesta-
cibén de esta cultura, que tiene actualmente plena vigencia
y dinamismo, es 1a misica. ZEste fendmeno se debe, en parte,
a la larga lucha cmprendida por José Marfia Arguedas y Josa-
fat Roel. ILa aceptacidn de la misica y artesania andinas
han tenido una influencia considerable en el Perfi: ha signi
ficado wn paso, tal vecz fundamental, en la mutua compren-
sidén, en cl acercamiento entre culturas diferentes, en la

paulatina formacidén de una nacionalidad con verdadera per-
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sonalidad.

Ia literatura oral, manifcstacién de una sabia y
antigua reflexién, seria un instrumento tal vecz més eficaz
de accrcanicnto entre pueblos de tradiciones diferentes, que
la artesania y la misica, pues puede decirsc, que el mito
es un reflejo casi inmediato del pensamicnto, sblo limitado
por la palabra.

Para colaborar cn el impulso y valorizaciébén de la
cultura andina, a través de la narrativa, es imprescindible
poscer métcdos cientificos que gufen y aclaren nuestra la-
bor de etndgrafos y de pcruanos. De ahi la importancia de
ensayar el método que estd dando los més sorprcndentes re-
sultados en la cxploracidn del pensamiento de los pueblos

de tradicién fgrafa: el estructuralismo de Lévi-Strauss.

Se me dispensar& gue no divida la presente tesis

en capitulos. He preferido hacerlo en aproximaciones pues

reflejan mejor el caminc que siguc esta investigacidn: cada
aproximacibén constituye una nueva rctoma, una reconsidecra-
cibn, e alguros casos, una nueva estrategia frente a mitos
analizados antericrmente. Solc¢ con 12 finglidad de ampliar,
reforzar una hipbtesis o aclarar un detalle, se mostrarén
otros mitcs.

Enpezaré cxponicndo los anflisis de dos grupos de
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1itos. ELl primero lo examiné con Argucdas, csté constituf-
do por una seric dc mitos provenientes de una sola comuni-
dad: Vicos. Esta primera aproximacidn de los mitos andinos
tuvo la virtud de mostrarme los limites de las orientacio-
nes difusionistas ¢ historicista ("Este es un mito de ori-
gen pre-hispénico o tiene elementos cristianos?"). El se-
gundo grupo dc mitos provicne de diferentes épocas y luga-
res del 4rea andina. En csta segunda aproximacidn pude com
probar la factibilidad dc - realizar un andlisis estructural
de los mitos andinos. A partir de esos des grupos, he desa
rrollado, y contintio haciéndclo, una serie de an8lisis que
no ticnen sicmpre el mismo valor e interés. Por esta razdn,
la tesis refleja, intencionalmente, la naturaleza vacilan-

te desigual de la investigaciédn.
R g

Para manipulan con més facilidad los rclatos miti
cos, he scilalado cada mito con la letra M seguida de un nf-
nero de clasificacibén. También me he visto precisado a ubi

lizar algunos simbolos, que defino a continuacidn.

/ Oposicién, coatrario.
’ . . 2 o
// disyuncidn, separacibn.
~ F s — & P
:b unién, coajuncidn.

= Tdepbidad.

il |

equivalencia, homologia.
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/s hombre.
O mujer
A = Cmatrinonio (y su disyunciébn £ o)

Z;——EB hermano y hermana (y su disyuncién )
padre ¢ hijo, madre ¢ hija (y susdisyunciones
respcctivas

~> sc¢ transfiormsa ch...
2 O Rase

COI.].O. ..

He cmpleado algunos términos téecnicos para sciia-
lar rclaciones entre nmitos difcrentes (o entre partes dis-
tintas de un mismo mito):

Reduccidn.- Ninglin mito es totalmente comprable a
otro. 8i asfi fucse, serfan idénticos o perfecctamente inver
tidos. El andlisis tiene que escoger clementos y privile-
giar cicrtas rclaciones que se puedan establecer entre esos
elcnentos para poder comparar un fragmento con otro. Esto
es, ticne que practicarsec una simplificacién neccsaria, u-
na reduccidn dcl nmito.

Transformacidn.~ Los fragnentes de un mito no son

sicmpre tratados o selecciocnados en funcidn del andlisis del
nito mismo, sc les pucdc *ratar como pertcenccicntes a una

categoria més general. Asi he opuesto la opulecncia que se
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encuentra al principio del mito del Pueblo Sumergido coun la
pobreza extrema del mivo de Achikee, gracias a esta gensra-
lizacidn, puedc afirmar quc embos mitos guardan una reclacidn
le transformacidén en estec punto.

Sistema.- La relacidn cntre des o mis mitos es de
tipo sistoma, cuando comparando sus estructuras se obtiene
otro mito, o bien cuando un wito comprendc a otros.

Cédigo.~ La rclacibén entre dos mitos es de tipo
cbdigo, cuando habiendo logrado cbtener cstructuras compara
bles entre dos mitos, sbdlo se anotan las gimetrias o equiva
lencias, gue sc manifiestan cntre los elementos respectivos
dec dos mitos o entre deos fragnontos del mismo mito.

La relacidn de¢ tipo cddigo se define por ua cua-
dro de correspondencia de varios temas. Asi es factible de
pasaxr de un mito a otro. Ejemplo: ver cddigo comiin entre
M 25 y mito de Achikece.

Tema.- Ubilizo en este tipo de relacidn para te-
ner en cuenta comparacioncs, que luego del anfliisis o de re
conocer algunos clementos, conducen a la formacién de un
término o una frase gue condensa o btranscribe un fragmento
o una rcduccidn del mito. Generalmente, la expresidn asi
construida, es utilizaca para introduciy c¢stos mitos a o-
tros, en los caales csta expresidn resumida pudiera aplicar

se. Ejemplo: ver el tcma de los personajes gque caminan.
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Episodio.~ Dos mitcs estén rclacionados por uu e
pisodio, cuando un fragmento cntero de la cadena que los
constituye les ce comln. Tl cpisodio es percibido directa-
mente como comiia a los dos mitos.

lensaje.~ Se puede decir que dos mitos manticnen
una relacion de tipe mensaje, cuando expresan, ambos, la
misma ecrcacidn u obtencibén por los hombres del mismo “érmi-
no.

Motivo.-- Dos mitos estén ligados por un motivo
comn, cuando aparcce en el desarrollo de estos dos mitos,
un incidente menor, curioso, incomprensible, que no puede

explicarsec por la lectura de uno solo de estos mitos.



PRIMERA APROXIMACION

ADANEVA: UNA ESTRATEGIA TRALICICNAL
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En ¢l afio de 1965, cn Vicos, Ancash, me narraron

la primcra versidén del mito de Adaneva:

Ortiz Rescaniere M1 Informante:
Vicos J. Coleto.
1965.

Adaneva
(n 1) Antcs de los antiguos habia habido nuestro

(m

(m

(m

(n

(n

(m

2)

3)

)
5)

6)

8)

m 10)

(n 12)

Dios padrec.

El nifio Mafiuco habia vencido a los antiguos.
Tos habia vencido hasta extcrminarlos con
dos hucsos largoes de la pierna.

Para qgue los ontiguos sc acaben pues para
dbsportarnos nosotros, para criarnos a noso-
tros...habia hecho Papi Mafiuco.

S¢ habian acabado, pcro habian vencido a la
granizada dc¢ candela.

Adaneva, do nuestra madre la Virgen su cspo-
so, dc nuestro Dics, su padrc. Pues csc fuc
¢l pap& de nuestro Dios.

A ruestra madre la Virgen ¢l Padrc Adén ro-
béndoia después de andar por aqui, por alld
s¢ habian ido, cntonces come rcsulué ¢n cin-
ta (n 7) y una vez que didé a luz, decjlndola
se fuc Adaneva.

Fntonces nuestra madre la Virgen con corte-
zas d¢ queawa lc arropd al nifio. (m 9) A
nucstra madre la Virgen los pastores lc ha="
bian dado de comer mazamorra dce cecbada sin
dulce.

Desde entonces cargando a su hijo, nucstra
madrce la Virgen, sc habia ido siguicndo a
Adancva. (m 11) Entonces una culcbra al a-
travesar la plantacidén de choclo maduro pro-
dujo wn ruido cuc tumbd a nuestra madre 1a
Virg gen, que iba con su hijo cargado.

8i, ia Madrc Virgoen dijo al choclo: por lo
que me has hecho cacer vas amargar scmnanas y
scmenas romojandote asi tedavia, te van a co

—

me las habas togstadas y sancochadas nomas.
Y entonces lc alcanzd ¢l Paplé Adén, Mafiuco

v la madrc Virgen yendo preguntando. (m 13)
v cntornces habicn amistado, puss, y habian -
I'egresado.

mer. Dicen guec antes cra de comer como se €O



El primer andlisis del material mitico de Vicos lo
emprendimos con Arguedas. Seguimos entonces, el camino tri-
llado por la etnologia peruana. La esterilidad de este es-
fuerzo de comprensién fué, sin embargo, positivo para noso-
trecs. Y esto es 1lo que voy a intentar demostrar en esta Pri;
mera Aproximacién.

El mito de Adaneva, asi como otras tradiciones ora
les que recogi en Vicos, contrastan nitidamente con el de In
karri en Puquio. Fue lo que primero remarcamos con Arguedas.
Nos parecidé que habia una clara influencia catélica en 1los
mitos vicosinos: se habla de un Dios Padre, de uné Virgen y
su hijo, el nifio Mafiuco (Jes@s). En el tema final de esta
variante -M 2- del mito de Adaneva, nos parecié percibir la
adoracién al Nifio Jesdis (la presencia de animales domésticos

en el lugar de nacimiento de Mafiuco):

Ortiz M2
Vicos - nfs J«Be
1966. Adaneva

(m 1) -Adaneva fue nuestro primer abuelo
(m 2) -Dios padre fue hermano d=z teeta Mafiucoe...
era su hermano, era nuestro Dios. Ahora su

imagen estd en la gloria.
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(m 3) ~Mamd Merci es madre de Dios Padre y de Teg
ta lMafiuco. ‘

(m 4) -Adaneva sembraba todo lo gue sembramos no-
sotros. Criaba animales, animalitos, todo,
él nos ha ensefiado todo lo que hacemos aho
ras

(m 5) ~Adaneva era como nosotros de carne y hueso,
chacarero y jornalero.

Adaneva murié hace mucho tiempo, posible-
mente de vejez o con enfermedad, como mue-
ren los hcembres de nuestros dias.

(m 6) =Fue creado por Teeta Mafiuco. El le did vi-
da.

(m 7) ~Teeta Mafiuco nacié de muchos drboles, al
pie de los nevados mds altos, o sea nacid
en las punase.

(m 8) -4111 fueron muchos animales. El cuy era
el gue mds le acariciaba, por eso el cuy
es servido.

(m @) -~Le galiina le cacarcaba, por eso sufre do-
lor al poner sus hnevos.

(m 10) -361lc sé cue su madre fue la Virgen o Mama

Merci.




- M -

La exterminacidn por Mafiuco de una antigua humani-
dad (M 1) parecfa ser una reminiscencia de algin cataclismo
biblico (E1 Diluvio Universal, el-fin de Sodoma, el Juicio
Final).

Esta impresién y primer anélisis parecia confirmar
se por la situacidén también contrastante entre la sociedad |
de Puquio y la de Vicos. Puquio estd constituida por cuatro
antiguas comunidades indigenas. La colonizacidén espafiola y
las influencias extrafias ée manifestaron tardia y débilmen-
te en la provincia de Lucanas que es donde se encuentra el
pueblo de Puquio. (1) En cambio, Vicos pierde su autonomia
como ayllu y en el siglo XVII y pasa entonces a ser propie-
dad de sefiores blancos. Las diferencias socio-econémicasry
sicolégicas entre comunidades (2), como las de Puquio y aque
llas que pertenecen a las haciendas, como Vicos, nos pareci&

determinante de la concepcién religiosa post-hispédnica (3).

(1) Ver: Arguedas , José Maria, "Puquio, una cultura en proce
so de cambio®, Lima, Revista del Museo Nacional, 1966.

(2) Las comunidades de siervos parecen haber interiorizado
mucho mds que en las comunicdades libres, un sentimiento
de infericridad frente a la cultura invasora que' dispo-
nia mejor a los siervos a la influencia catélica.

(3) Este Universo religioso, al menos en sus manifestaciones

: exteriores, parece. haber sido profundamente marcados por
las prédicas catélicas (las que debieron ser auin més efi
caces por cuanto se hacian en quechua, empleando instru-
mentos musicales indios y espaficles, utilizando hermosos
cantos, quizds pre-hispdnicos, asf{ como también las fe-
chas de las antiguas fiestas religiosas).
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Esta nueva visién religiosa elaborada por indios libres vy
siervos habria sido asi determinada por l1l& diferente situa-
cidén econdémica y sicolégica en la cual se hallaban ios unos
y los otros después de la invasidn espafiola (1).

De esta manera, el mito de Adaneva seria producto
de una amalgama de enseflanzas y de précticas catélicas mal
comprendidas y mezcladas. Escuchando hablar a ciertos vico-
sinos de sus concepciones sobre el destino del hombre y de
su.condicidn de indios, nuestra hipétesis parecié confirmar-
se. Un ejemplo:

Texto 1
Ortiz Informante:
Vicos Ja0
1965

"El gobierno ha existido desde cuando aparecié
el hombre sobre la tierra, porque nuestro
Dios ha creado a estos funcionarios para que-
controlen y mantengan el orden entre los hom-
bres. E1l gobierno por eso es el protector de
todos los hombres igual que Dios. Si antes no
tuvimos escuelas para nosotros fue por que no
hicimos saber nuestias necesidades al gobier-
no, pero cuando estuvimos de pleito con la ha
cienda, fuimos a quejarnos y desde entonces
el gobierno sabe que nosotros somos sus hijos
y por eso ha enviado a estos gringos para que
hagan mejoras aqui, tal como la escuelaf,

Estas ideas son bastante ccmunes en Vicos y parecie

ran ir parejas con las que tienen sobre =1 mds allé,

(1) Estas ideas han sido publicadas por Arguedas en: "Mitos
quechuas prehispédnicosi, Amaru, N° 3, Lima, 1967.



Texto 2 Informante:
R.P,

"Cuando uno muere el alma se va al cielo u o-
tra vida para encontrarse con Dios. Las malas
almas, dicen, que van al infierno, que esté
junto al cielo. Ahi tenemos que pagar nues-
tras culpas queméndonos si es que hemos obra-
do mal en esta vida. Dicen que en la otra vi
da (cielo) se pasa mejor, no se trabaja mucho
y solo se construyen Iglesias para el mismo
momento de la misa... los curas saben estas
cosas porque las dice el Santo Papa, quien a
su vez conversa directamente con el Padre Dios
de una pared a otra. Asi dicen las genteSe...

Para el hombre de Vicos hay entonces un gobierno
todopoderoso que protege como lo hace Dios. Hay infierno don
de se queman las almas, un cielo donde se construyen Igle-
sias... Pensébamos que tales ideas concordaban con las na-
rraciones miticas de Vicos. Ambos fenémenos no habrian podi
do haber existido sin la decisiva influencia de los curas
predicadores, ayudados en su misién por los hacendados de Vi

cos. [n contraste con las haciendas habrian en las comuni-
dades libres mitos que reflejarian su condicién de relativa
independencia. Los mitos de las comunidades libres tendrian
mds elementos de la tradicién prehispdnica que aquellos que
proviencen de comunidades de siervos como Vicos. [Lste esque-
ma parecia confirmarse con los datos recogidos por Arguedas

en Puquio (1) Los mitos de Puquio tiensn un tono claramen-

(1) Op.cit."Puquic,wacultura en proceso de cambio™.



- 2l -

te mesednico y optimista que contrasta nitidamente con el
conformismo de las concepciones que tienen los vicosinos_de
los textos sobre el gobierno central y sobre el mds all4.
Los relatos de Vicos serian, en conclusién, producto o resi-
duos de un universo mal comprendido y mal asimilado.

Cuando llegamos a este punto del andlisis la duda
se amparé de nosotros: la conclusién era pobre. Luego de un
largo recorrido era decepcionante llegar a explicar fénéme-
nos -cuya complejidad intufamos- como producto del desorden.
Pero ;dénde residia el error del andlisis que nos habia lle-
vado a tan pobres y poco convencentes conclusiones? Nuestra
primera impresidén fué determinante de la hipdétesis que toma-
riamos luego (haciendas (Vicos)ﬁ mitos cristianizados/comuni -
dades libres (Puquio)i mitos no cristianos). Lo que en prin
cipio nos llamé la atencién fue, a mi el lenguaje aparente-
mente cristiano de los mitos de Vicos, y a Arguedas, por el
contrario, el lenguaje exento de elementos cristianos de las
narraciones de Puquioc. Asi nuestra observacidén, en nuestros
respecitivos terrenos, fue también opuesta, distorcionada por
la primera impr2sidén, la que se converhiria en nuestra hipd-
tesis. Influido por el hecho que en el mito de Adaneva (M 1)
habfan personajes con nombres ciistianos, identifiqué luego
las cecuencias de este y otros relatos de Vicos, con la mito

logfia biblica. Asi prestamos poca atencién a otros fenbémenos



religiosos vicosinos y de Puquio, que de haberlos analizado
detenidamente, habrifan puesto en evidencia la debilidad de
nuestra hipétesis. Por otra parte, no realicé una comparacién
sistemética entre los diverscs textos miticos vicosinos, con
tentédndome en resaltar los elementos que marcaban y resalta;
ban la oposicién: relatos de Vicos/relatos de Pugquios

Sin embargo el camino que habfamos recorrido tuvo
la virtud de colocarnos en el corazén e la problem&tica de
la etnologia peruana. Los antropélogos peruanos siempre se 1
han preguntado hasta dénde va la influencia europea, en qué
medida se puede hablar de una cultura andina contempordnea.
Asi, ha sido para lcs etnélogos peruanos, sinénimo de com-
prensién de un fenémeno andino, el remontarse a sus origenes
hispdnicos o indigenas. De esta manera, la etnologfa perua-
na se coloca en una perspectiva fundamentalmente difusionis-
ta, desdefiando la gran revolucién de etnologia que comienza
con Malinowski. Esta perspectiva es tal vez mds fértil que
cuando se aplica en otras latitudes: evisten aqui documentos
escritos desde el momento de la invasidén europea. No obstan
te eszta ventais, el hecho que s2 tome un objeto o fendmeno
para remontarse en ei pasado, es en £i, aislante, se desdeila
asi el contexto, el lugar donde se dé4 el fenbmeno. Bajo este
método utilizado por la etnologfa peruana, se disimula un

prejuicio: el tratar de descompener una cultura en sus ele-
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mentos originarios, es pensar tdcitamente que se estd ante u
na cultura "impura'.
En esta tesis seguiré una estrategia diferente.

Partiré de la hipdtesis que los mitos vicosinos forman parte

i

de un sistema. De esta manera trataré de ubicar relatos, de |-
Vicos; & pesar de su apariencia cristiana, dentro del comple

jo mitico andino.

Al cambiar de perspectiva, comencé a encontrar en
Vicos relatos que desde el primer andlisis, por no decir des
de la primera lectura, parecian estar insertos dentro de la
tradicién pre-hispénica actual y antigua:
M 14b

Ortiz Informante:

Vicos
1965 J. Coleto.

"Fue por accidente. E1 Padre Sol lo tuvo de u-
na mujer tonta. Esta pobre mujercita calenta-
ba su cuerpo en las tardes, cuando el Sol se
aleja hacia el otro pueblc. Una tarde el Sol
se aproveché de la tonta y nacié el futuro In
ka como cualquier hombre. En seguida el Padre
Scl olvidé a la tonta.

Crecid, trabajando comc’ nosotros los campos,
pastando a los animales. Tan solo era un poco
mas fuerte, eso es todo:

Grande 2, fue Inka, buenc y sabio. Recorria

el mundu. Formé un ejército. Por eso el Presi
dente lo odib, vy ordend a su gente que lo cap
turaran y 1o llevasan al gran pueblo de Lima.

El Inka no quiso ser prisionero de su enemigo,
el Presidente. E1 mismo Inka mandé a que le
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cortasen la cdabeza (del Inka). Cuando llegé
la cabeza a Lima, se convirtié en dinero. Su
cuerpoy sus excrementos se transformaron en
oro y platas Son los entierros. En Vicos pasé
el Inka ayuddndonos pues aqui también se en-
cuentiran tapados.

Cudnto le hemos llorado. Todos los pueblos su
frimos su muerte. Si é1 estuviese vivo entre
nosotros, si hubiese vencido al Presidente,
seriamos ricos, las papas més grandes, los
choclus més grandes. No seriamos pobres como
ahora.

Este texto habla de dos personajes con claras remi
niscencias antiguas: el Inka y el Sol. Ambos, como en la épo
ca de los incas, ligados, el uno a las virtudes de la cultu-
ra y a la riqueza, el otro a la fertilidad. Refiriéndose al
Sol, un vicosino trataba al astro, como en le época pre-his-

péfiica, como a un ser viviente y protector:
Texto

¥El Sol, dicen, es nuestro padre. Que se mueve
todo el tiempo. Durante el dia nos ofrece sus
rayos solares gue estédn en la profundidad; por
eso se cculta por el Oeste y sale por el Este,
luego de darse la vuelta por debajo.

El Sol antes de alumbrarnos, poco antes de a-
parecer por entre los cerros, se afeita, es
decir, se quita sus "shapas® (barbas), porque
si no se afeitase nos guemaria, por cuanto
el calor seria intenso.

El Solal momento de oculitarse, tiene la pro-
piedad de chupar el agua del mar y de los gran
des lagos, porgue si no hiciera ello Icudnto
antes nces hubiéremos ahogado! porgue el agua
habria inundado ia tierra."
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Esta afirmacién sitda al Sol como elemento equili-
brante de la naturaleza: ofrece equitativamente sus rayos a
los pueblos de la superficie de la tierra ¥ a los de las pro
fundidades, ‘'se afeita la barba para que no haya demasiado
calor, guarda el equilibrio de las aguas del mar y de los la
gos. Las acciones del hijo del Sol en M 14b contrasta con
las del Sol del texto 3: el Inka se levanta contra el Presi-
dente de Lima, esto es, contra el poder actual y blanco. Es
decir, en el mitc se habla de un desequilibrio lejano causa-
do por el hijo del Sol y, en el Texto 3, inversamente; se
piensa que el Sol cs el garante del equilibrio actual. En
M 5, Dios, valiéndosc de dos soles, exterminé la antigua hu-
manidad y asi pudo crear la actual humanidad. Esto confirma,
en cierta medida el rol del Sol segln el texto 3: garante de
una humanidad actual -o de las humanidades actuales, la de

la superficie y la de las profundidades-:

Mo ‘
Ortiz Informante: M. L.
Vicos 80 afios
1965 Zona de Ucushpam

pPee. ‘

Los antiguos o gentiles

"Los gentiles no ténian dios. Por eso los cas=-
tigd nuestro Dios, para ponerlos en sus luga-
res, Ademds eran como animales, no como noso-
tros, se comian entre ellos.




Los gentiles vivian en los cerros, en las cue
vas, en las quebradas y en todos los lugares.
Vivian como nosotros trabajando en las cha-
cras, buscando animales, como el venado, para
domesticarlos.

Los dsstruyd Nuestro Dios para que viviéramos
tranquiioss Pues ellos comian a los hombres o

sea entre ellos. "~ Dios los destruyé mediante
granizos candentess Mas de esto se salvaron
algunos, escondiéndose en subterréneos,en ca-
vernas. Entonces Dios los maté con dos scoles,
con lo cual hirvieron.

Eran mcnstruos. De carne y hueso, pero mons-
ti'uoss Eran muy fuertes y poderosos, han he--
cho crecer a 1ios cerros y a las pefias a ldti-
gos. Asi tembién, construfan casas que en nues
tros dias nadie hace como ellos. Eran de pie-.
dras las casas.
Esta somera confrontacidén entre textos provenientes
de una ex hacienda tradicional -Vicos-~ (textos 2 y 3, M 14b
y M 5) ha sido suficiente para arrojar algunas precisiones so
bre personajes tan importantes en el Perd Antiguo como eran
el Inca y el Sol. Luego de este primer ensayo, continuaré
con esta orientacidn para analizar las diferentes manifesta-
ciones de la tradicién oral vicosina.
En lo que podria llamarse la primera parte del M 1
(las primeras cinco secuencias), se habla de una primera huma
nidad re¢lacionada con Dios Padre o Adaneva -quien, aparente
mente, fue el primer Dios.-. Esta fué, segin varias declara-
ciones de anciancs vicosinos, la divinidad de ia primera hu-

manidad: la de los gentiles. Y esto también se insinda en

M 1l. El mito de Adaneva (M 1) habla de otro dios, Tceta Ma-
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fiuco, hijo de Adaneva, destructor.de los gentiles y creador
de su propia humanidad, la actual. Los vicosinos se placen
en relatar y especular sobre la vida y aventuras de los gen-
tiles. O bien eran como los heombres actuales y vivian en ca
sas, trabajando la tisrra y comiendo las frutas que ésta les
ofrecia o bien tenian aspectc monstruoso, comian a sus pro-
pios hijos o devoraban las piesdras aguisa de papas y habita
ban en las numerosas cuevas que rodea:a las alturas de Vicose.
Piensan a meﬁudo que los géntiles posefan encrmes fuerzas,
que al son de sus azctes ordenaban las montafias, las partian
y formaban asi las actuales gucbradas, las piedras les obede
cian y se crganizaban formando muros. Los vicosinos repre-
sentan el mundo cultural de los gentiles como opuesto al
nuestro, es decir, como un mundo anti-cultural, o mas bién,
.del lado de la naturaleza (los zorros eran sus perros, 1los
pumas sus gatos y los ciervos su ganado). No obstante a es-
ta diversidad de opiniones, los vicosinos estdn de acuerdo
en un punto muy importante: los primerus seres que poblaron
la tierra no adoraban a la divinidad actual, es decir, a Tee
ta Mafiucos Heconocfan como dios a un personaje diabélico,
Supay, o bisn a Dios Padre o Adaneva. Estas dos dltimas opi-
niones insindan una interesante relacidn simétrica entre las
divinidades principales -Padre e Hijo-- v las dos humanida

des:
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Esquema 1

l.- Adaneva Creador de - 1l.- Primera humanidad.

. A
kol AP
padre de a5V
aosve2 f
2.- Teeta Mafieco -~TCreador de > 2.- Humanidad actual.

De esta manera, la antigua humanidad estaria liga-
da al Dios Padre y la seguncda Dios Hijo o Teeta Mafisco.
He aqui algunos textos que reflejan las diversas concepciones

sobre los gentiles=:

Ortiz Informante: G.V.
Vicos 73 aiios
1665. Zona ¥icuspachén.

Teeta Mafieco y los antiguos

llos andievos han sido los primeros. Era nues-
tro Dios, teeta Mafieco a quien no le querian.
Tampoco le adoraban como nosotros lo adoramos
Ademds querian vencer al teeta Mafieco con sus
fuerzas terribles. Levantaban grandes piedras
para construir sus viviendas y grandes corra-
les que se encucntran, por ejemplo en Keke pam
pa, Keto pampa (Vicoss. A sus muertos los en-
terraban debajo de la tierra...hondo...mds de
L 6 5 metros, tapdndolos con grandes rocas.:
Por eso Dios los castigd hasta hacerlos desa-
parecer totalmente.

Vivian como nosotros, en casas que construfan
ordenando y echando latigo a las piedras que
se acomcdaban entre si. Vivian en este mundo
(Inantin patsachun), donde estamos viviendo.
En sus chacras han encontrado muchas cosas co-
mo copas, tazas, ollas de barro, huacos con di
versos dibujos. Los antiguos vivian en los lu-
gares donde habfa mucha piedra, porque de esta
manera se facilitaba la construccién de sus ca
S8Se
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M5 :
Vicos Infs M. L.
1965 80 afios
Zona: Ochuspampa.

LOS_ANTIGUOS O GENTILES

"Los gentiles nco tenian dios. Por eso los cas-
tigd nuestro Dios para ponerlos en sus lugares.
Ademds eran como animales, no como nosotros,

se comian entre.ellos.

Los gentiles vivfan en los cerros, en las cue
vas, en las quebradas y en todos los. lugares.
Vivian como nosotros, trabajando en las cha-
cras, buscando animales, como el venado para
domesticarlo.

Los destruyé nuestro Dios para que viviéramos
tranquilos. Pues ellos comian a los hombres o
sea entre ellos. Dios los destruyé mediante
granizos candentes. Mas de esto se salvaron
algunos, escondiéndose en subterrdneos, en ca
vernas. Entonces Dios los maté con dos soles
con lo cual hirvieron.

Eran monstruos de carne y hueso, pero mons-
truos. Eran muy fuertes y poderosos pues han
hecho crecer a los cerros y pefias a 1létigo.
Asi también, construfan casas que en nuestros
dias nadie hace como ellos. Eran de piedra las
casase

Ortiz M6 Inf: J. Co

Vicos = 75 afios
1965 Zona de Tambo.

LOS ANTIGUOS

"Los antiguos comfan piedras. Su papa, su maiz
también, dicen, era cde pizdra. Como nosotros
eran, coa mujer, con todo. Eran muy feos, arru
gadcs, las piernas, las manos, los pies Icémo
eran ae feos! ;No han visto sus retratos. que
hay en Huaraz donde estdn ellos mismos tirados
en costalillos resecos, resecos? :

Sus dientes son como estas piedras grandes, cO
mo del burro son sus dientes.
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En esas casas hacian las paredes. Los venados
eran Su ganado oviho, vacuno, a los que para-
ba rodeando. Estas piedras chicas también, al
ganarse, habian crecido. Esos antiguos las pa
redes también hacian levantar con su chicote
en la manc. Muchas son sus casas, sus piedras
también eran chatas.

Desde entonces Teeta Mafieco a nosotros nos
cred., Todos Tuimos creados en este mundo pa-
ra usufructuarlo. No habrfan sido buenos 1los
Intiguoss Lo comieron. Entonces para ser crea
dos nosotros, a los hombres, habian comido los
Antignos; entonces se hablan acabado sus dos
huesadas manos. No hubiéramos sido creados si
¢llos hubieran vivido. Somos de la misma fami
lia de nuestro Dios Padre.

Los hombres de veinticinco en veinticinco ha-
bian aumentado. Primero los més antiguos, ha-
bian sido veinticirco nomds. Dios habfa crea-
do a mujeres y varones, y de alli, hemos au-
mentado todos, los gringos.y los mestizos.

Habfan vivido mucho tiempoe. Asi como nosotros
morimos, asi también habfan muerto, muy ancia
nos & quienes Dios los habia criado. Nuestros
antepasados aumentando, aumentando, se han ex
tendido por todas las estancias, hasta Ricra-
huanca, Huapra, Marcard , Carhuaz, hasta la
cesta, por donde sea, Teeta Mafiuco terminando
con los antiguos, ncs habla creado. Como las
aves, dicen habiamos sido porque los Antigucs
nos querian comer. Por eso los habia extermi-
nado Teeta Marivuco.

Crtiz M 7 nfs M.S.

Vicos T 70 afios
1965 Zona: Ukuskpampa.
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No ha existide nada antes de les andicvos. E-
1.1los hean sido los primeros que han vivido en
la tierra. iLos gentiles no han tenido dios,
es por eso gue nuestro Dios los castigé dédndo-
les nuerte a todos y luego nos cred 2 nosotros.



Teeta lMafluco no ha sido dios de ellos porgue
entonces no los hubiera hecho desaparecer. A-
demds nuestro dios nacié después de ellos vy
cuando crecid, los castigd, nos cred para que
seamos de é1l.,

Los andievos vivian como nosotros: en sus ca-
sas consturuidas por ellos mismos. Vivian sem-
brando, ‘hezecisndo sus utensilios de barro.
Criaban venadc y cultivaban chacras.

Lo gentiles vivian en todas partes; en Keke-
pampa, Conchi Cotc, Quebrada honda, Jonko Ko-
116n,  Recuay Huanca, Copa, Chanco, en todo el
mundc .

Los destruy¢ el dios teeta Msfuco para crear
otros hombres gus han sido nuestros antepasa-
dos. Los destruvd porgue no tenian dios, y e-
ran como chunchos salvajes vy ademds comian a
los nifios, cuando tenian hambre sacaban 1los
mueitos del pantedin.

Eran como nosotros, de¢ carne y hueso. Pero an
daban sin vestido; por eso encontramos sus
cuerpos desnudes en las cavernas -ejemplo de
cilo es Kekepampa-. Los andinos hablaban co
mo nosotros. eran mids fuertes que los hombres
actuales.

Crtiz M3 Inf: Rs P.

Vicos S Zona de
1965. Ukushpampa

LIS ANTIGUOS

- "Los antiguos han tenido otros dios que ha si-
do Supay. Lste era el que sacaba a los muer-
tos del pantedén. El Supay los sacaba cuando
tenia hambre. Los andicvos no le daban de co-
mer porque comia a los nifios gentiles.

Les entiguos vivian como los hombres actuales,
las cuevas eran sus casas. Vivian en las pu-
nee y geebradas, Xolisdn, Kekepampa y en todo
los lugares del mundo-

Dios teeta Mafiuco 1los destruyd para crearnos
a nosotrus. Les antiguos nos hubieran comido




si es que hubieran vivido. Por eso Dios no
les permitié existir, ni vivir junto con los
hombres creadcs por él.

Eran como los hombres y mujeres actuales, sem
braban trigo, maiz. En una cueva encontré
hombres de otras épocas, habia trigo, maiz.
Esto estd en un lugar denominado Huapis (Vi-
cos ).

Teeta Mafiuco acabdé con los gentiles para poder rea
lizar su propia creacidén -la humanidad actual-. Esta destruc
cibén es contada con especial predileccidén por los vicosinose.
m2, m3 y mtj de M 1 son una muesira de ia impcrtancia que se
da al fin de la antigua humanidad. Siguiendo el mito de Ada
neva (M 1), el erterminio de los gentiles se operd en dos e-

»

tapas: primero Teeta Mailuco les envié una granizada de fuego
de la cual sobrevivieron. Luego Tceta Maii:co acabd con ellos
por medio de "los dos huesos largos de la pierna® (m2 de M 1).
Este motivo quedaria oscuro si no se acudiera a otro texto
mitico de Vicos: M 5. Segin este mito la destrucciodn decidi
da por Dics, fue realizada cn dos etapas ~como en [ l-. La
primera tentativa de destruczcibén fue como en M 1, la graniza
da de fuego, la gue no fue eficaz pues los antiguos se esca-
paron, ascondiéndose en lus cucvas. La dltima y definitiva
tentativa de destruccién es diferente c¢n ambos sextos (M1 y
M 5): en un caso Dios ics destiuve cou des nuesos largos de

la pierna, en el otro, con dcs soles, Ampos términos, los

dos soles y las dos pieinas, guardan una relacidn dc¢ equiva-
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lencia.

Quisiera concluir el andlisis de la primera parte
de M 1 planteando la cuestidn de su significacidén dentro del
texto mitico. Su funcidén, al nivel relato, es clara, sirve de
introduccién o presentacién de la segunda parte del mito. El
mensa je de esta parte primera consiste en la creacién de la
humanidad actual.

Otras narraciones de Vicos hacen de la primera par
te de M 1, todo un mito. DLstos relatos dejan traslucir que
los vicosinos tienen una concepcién binaria de la historia.
Cada uno de los dos grandes periodos que se han sucedido, co
mo ya se acaba de ver, estdn asociados a una divinidad dife-
rente. Para algunos informantee, cada perfodo es antitético
del otro. 3in embargo, para algunos vicosinos estos perfodos
10 son contrastadosa

Hay que recuirir a la etnografia si se quiere com-
prender cabalmente esta divisidn en dos. Es una caracteristi
ca de muchas de las nanifestaciones del pensamiznto vicosino
la divisién binaria, no sélo del tiempo, sino también del es
pacin.

Juan Coleto, sl mismo anciano que me relatara el
mito de Adaneva, in: exousce woda una teorfa sobre las almas,
el més alld y el futuro de la humanidad actual., He agui una

parte de dicha exposicidn:



Texto

Pregunta: ;A Dios Padre qué le pasé cuando Tee
ta Mafluco crecid?

Juan Coleto: El Dios Padre se habfa muerto.
¢Dénde estard? tal vez donde nuestro Dios. Tece
ta Mafiuco estd sentado entre arbustos frondo-
gos, entre espejes. Revive cada Sdbado de Glo=-
ria, después de haber nuerto. El Jueves y el
Viernes Santo se muere, y el Sdbaco de Gloria
resucita. Cuando el murdo avance se va a mo-
rir, 1 estéd adin joven. Los dngeles y el sol
sosticnen el mundo.

Pregunta: ;Y cdmo sabe Ud. eso?

Juan Coleto: El periddico esparce, publica.
Un afio va a ser de puras frutas. Los que se
han muerto wvan a volver a ser hombres. Se va
a volver a un nuevo mundo.

Pregunta: ¢Cdmo viven los. muertos en el cielo?

Juan Coletc: Solo el alma, El cuerpo se acaba
en la sepultura ;Qué cosa hard el alma? Dicen
que trabajan donde nuestre Dios. Como - aqui
trabajamos sembrando, segurc que asi es. Como
acd siembran, Los ricos estdn 2114 con la ca-
beza envuelta, lienos de verguenza, en cambio
los que somos pobres acd, gozamos de todo lo
me jor. Acd trabajamos con la yunta, alld asi
vrabajan los ricos. A los mistis y sefiores a-
114 los indivs 'os hacen trabajar a punta de
chicote. Como cllos nos hacen trabajar agui,
cn ¢l otro pueblo nosotros les hacemos traba-
jar a cllos-

Dicen que primero nos vamos al infierno para
convertirnos en ceniza, para quemarnos duran-
te un ano. Despuaés de zumpli: nuestra conde-
na allf todavia nos levantamos de las cenizas
para ir al cielo. Por lo gue vendemos barato
las cosas quz robamos acd, alld tencmos que
pagar ndc afics an el fuszgo. Los bucnos también
tienen primero que entrar al inficrno. Ese es
el castigo, de ahi todavia salimos. Tenemos-
que pagar todas nuestras culpas, peor mds pe-
queflss que scan. Inclusive es pecado el mor-
der ia teta de la madre cuando se es tierno.



De ahi dicen se van al cieclo. ...El cielo tal
vez esté dentro del suelo. Mientras estamos a
qui de dia, alld estén de noche...El mundo a-
vanza para que las almas vuelvan. Regresando
van a morir ccmo morimos aqui. Los hombres
trabajan, se mueren, luego van al cielo, del
cielo, cuands el mundo avance, regresardn a-
qui todos, después morirdn y retornardn al
cielo, de nuevo el mundo se volteard y ven-
drédn tecdos y de nuevo morirdn como nosotros.

Pregunta: ;Y asi serd siempre?

Juan Coleto: Si, de esa manera. Dicen que es-
te mundo es s6lo prestado a sus ocupantes que
pasan, "

Se comprende ahora por qué la primera humanidad no
es vista siempre de une manera antitética a la actual: _los
Antiguos y noscotros, formamos parte de un mismo sistcma. Se-
gin Juan Coleto, la préxima humanidad estard compuesta por
las almas que estédn ahora en el cielo. Esas almas son los
muertos de la ticrra, desprovistos de cuerpos y pecados (es-
tos dltimos son tal vez ccnsiderados como una forma de mate-
rialidad, de ligeazdén con la tisrra. de la que, en consecuen-
cla, debemcs desprencernos para desligariios por completo del
mundo). Se puede asi deducir que los Antiguos son nuestros
antesesores en la tierra v que, alguna vez retornardn a ella
De la misma inanera, es posible inferir por qué los Antiguos
fueron destiruidos mediante el fuego: asf pudierocn despo

jarse de toda relacidén zon nuestro mundo.

Paradé jicamente se puede, siguiendo el mismo cami-

i
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no, comprender la razdén de la opinidén contraria, que ve en
los Antiguos o gentiles a seres antitéticos a nosotros. Po-
éeian pumas por gatos, zorros por perros, ciervos por ganado,
cuevas por casas, piedras por papas, grandes fuerzas en lu-
gar de trabajo, entonces estdn cpuestos en el plano de la
cultura: Antiguos’ag‘naturaleza/ hombres}ﬁrbultura. De esta
manera los vicosinos establecen una distincién tajante. S5i
no tenderiamos a confundirnos con los Antiguos, puesto que
ambos no somos sino ocupantes temporales de este mundo, vy,
en cierto sentido, podriames ser vistos como Antiguos con re
lacién a la humenidad futura. BEn conclusién, los Antiguos
serian imaginados como seres ligados a la naturaleza con el
fin de establecer una oposicién diferencial y seméntica en-
tre los Antiguos ocupantes de la tierra y los actuales, del
mismo género gue la oposicidn naturaleza/cultura. Entonces
coexisten dos argumentos contrarios que responden a dos nece
sidades diferentes. La una muestra que la generacidén actual
estd en la misma condicién que la generacién antigua, ambos
son de este mundo, 2l cual, para retomar la expresién de Juan
Coleto, ftes séio prestado a sus ocupantes que pasan®, La o-
tra necesidad seria justamente la de marcar la diferencia en
tre las dos generaciones, entre ia pareja de términos que per
tenecen 2 un mismo sisteme. Asi se puede comprender por qué

se afirma que cuando s¢ estd aqui de dia, en el otro mundo
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es de noche: esta creencia reposaria también sobre la necesi
dad de distinguirse de los seres que de otra manera no serian
tan disimiles a nosotros (puesto que son eXahombres gque un
dia van a ocupar nuestro lusmar sobre la tierra). Luego de la
muerte, el difundo comienza a distihguirse de lus vivientes,
deja su cuerpo y sus pecados; ya en la otrarvida, la situa-
cibén que el alma tenfa en la vida se invierte. Los indios de
vienen mistis y éstos, indios. Para algunos informantes la
inversién y oposicién alma/hombre viviente es de una gran ri
queza: "...ahora Ud. es estudiante, con un aparato, hablando
castellano, preguntando sobre las alm@s, yo indio, ignorante,
quc trabaja la tierra y le habla a Ud. en quechua, asi mafia-
na, en el cieclo yo seré el estudiante con la méquina y hablan
do espafiol, y Ud., el indio que serd interrogado por mi so-
bre la vida de los hombres".Otros creen gue si ahora se es

hombre se serd mujer.

En conclusién, las oposiciones que se hen estable-
cido entre hombres, almas y Antiguos son neccsarias dentro de
este esquema porque, de otra manera, el margen que separa a
estos seres se veria considerabiemente ireducido, quizd al pun
to de confundirlos. Es posible gue por =sta misma razén, las
almas, y tcdo lo que se refiere a eillas, gozan, como los An-
tiguos, de un trato popular y cemplejo. Asf, las ideas que

tienen los vicosinos sobre las aimas y el culto que se les
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rinde, constituyen uno de los aspectos més ricos del mundo
cultural vicosinoe.

La segunda parte del mito de Adancva desarrolla y
detalla la substitucidén de ura divinidad por otra. Durante
la accién de esta segunda parte, Dios Padre (o Adaneva) v
Dios Hijo (o Teeta Mafiuco), aunque no son explicitamente ri-
vales, nunca estdn juntos (salvo al terminar el mito, donde

se afirma que al final, Mama Merce -v tal vez entonces, Tee
ta Mafluco- se recpnciliaron). Cuando nace Teeta Mafiuco, Aq§
neva abandona a lMama Merce v a su hijo. Mama Merce tiene a-
si un rol mediador entre el padre y el hijo: "anda’ siempre
con uno de los‘dos dioses; primero con el padre, despuds con
el hijo.

Luego del nacimiento de Teeta Mailuco, Mama Merce
realiza una obra cultural: decide una manera de cocinar el
mafiz. En M 2, el nacimiento del hijo estd rodeado también
de obras del lado de la cultura: se dan diferentcs calidades
a varios animales doméstices. Esta relacién Teeta Mafiuco
cultura es comprensible si se piensa que Adaneva estd ligado
al mundc de los gentiles, antitético al nuestro, es decir,

nesotres, es decir,

J )

anti-cultural, v que su hijo lo esté
al mundo de la cultura.
El andlisis del mitc de Adaneva ha requerido el

auxilio de otros textos mitddos, col como de diversas mani-
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fcstaciones de la cultura vicosina. Sin embargo, cste tra-

bajo no deja de ser un bosquecjo inconcluso. Para comprcn-
der ¢l mito de Adaneva tendré que recurrir a otros mitos u

del universo cultural decl cual forma partc Vicos: cl Andi- i\

no.



SEGUNDA AFPROXIMACION

SOBRE LA UNIDAD A TRAVES DEL TIEMPO



Esta Aproximacidn, mis que un examen detenido, cons-
tituird una primera tentativa y una demostracidns comprobar si
el pensamiento andino guarda una unidad formal a través del
tiempo y las distancias. Si 21 final del andlisis, se prueba
esta hipdtesis, en las siguientec Aproximaciones trataré de
dilucidar los mitos andinos, recalizando comparaciones siste-
midticas entre si.

Vamos & examinar un conjuntoc d2 mitos provenientes de
épocas y lugares diferentes que parecen guardar relacidn con
el de Adaneva (ML): :

M 19

Inka Auki Pachamama (1)

"Todo 1lo gue hay es del Padre Eterno.

El. Inka séio goberrnd. Sin embargo fué el Inka
poderoso quien hizo las montarnias, les dio sus
nombres y en las entrajias de cada una de ellas
puso un auki, es dec1r, la personiflca01on dae
cada una de ellas

Los 1nu1geras alcen que el Inka los cred a e-
1los. El1 Inka tenia tanto poder que sin dificul
tad caminaba por dentro de las montafias.

El Inka era muy rico, posefa mucho oro, mucha
plata. ’
Hoy, el Inka permanece en su tumba,pero é1 estd
con su almas

Sin smbsrgo, también las montafias tienen gran-
des poderes y una de ellas llegd a competir con
el Inka:

Dicen que el Inka deambilaba por el Qoropuna
(Altvras de Viraco, Areguipa), buscaba un si-
tio para crear una vunka (vaelle cdlido). El si-
tio cue ﬁl sefald fue el Alga Victoria donde na
ce 1 rio Velille; se halla en la puna ¥ tiena
solamente gqewiia fpeﬂacno drbol). Comenzd a hacer
un canhal pa;a'llevar el agua del Qoropuna. ro-

(1) Rocl Plncda, Lectura para ¢l curso "Estudios Comparati-
vos de la Cultura Pcruana" del profesor Arguedas, U.N.
M.8.0,, ILima, 1965.
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ptna orind y sobrz ese 1fquido orind el Inka. Qo
puna se puso en cinta, y cuando nacid el hijo el .
Inka no qulso reconocerlo como Suyo.

Qoropuna envid comida al Inka en un portaviandas.
De la comida sale fuego, que casi quema al Inka,
lo persigue por todas partes. El Inka huye y en-
tra &l agua para librarse del fuego, pero el fueg
go entra 2l agua y la hace hervir. E1 Inka se dg
fiende a hcndazos, una de las piedras gqguiebra 1a
cumbre del Qoropunz que desde entonces es volcédn
que no tiene punta. Siguve huyendo, y desde Wagra
wiril grita: Wagratz hamusaqpaschu. (No voy a ir
donde €l cuernc,. La montana tlene forma de cuer
no y parece haber sido quemada por este fuego E1l
Inka entrd a la lagund de 7ilcanota y salid en
Alga Victecria. All: labra piedras que manda al
Cuzco; algunas esian cansadas en Tuturbus Faba.Se
dirige hacia @1 Cuzco y en Taway, se arrodilla
en €l Inka Qoanqorina donde quedan sus huellas.De
alli lanza una barreta de oro y pide a Dios di=-
ciendo: donde llegue esta barreta se formarda un
pushlo. Llega la barreta donde esté la catedral
del Cuzco v é1 exclama: "Este ssra el Qosgo".
Vuelve a Alqa Victoria y dispcne que otras pie-
dras vayan al Cuzco. Una de ellas ‘estd Hatun Ru-
miyoq (actual palacio arzobispal) y otra en la
Catedral del Cuzco.

El IPKa no pudo permancecer en Alqa Victoria,pues
temfa a Qoropuna, y por esa causa Alga Victoria
no rue una yuvnka: es lamentable que los valles
gueden ahora tan iejos,

Existen los restos dei canal gue el Inka empezé
a construir, No sc sabe qué clase de agua habria
sido 1a de Goropuna para que el lInka prefendlera
llevarla & Aiqa Victoria. También esta visible
la roca destrozada por la barreta, en Ojapi,pro-
vincia de Paruro.

El Irka quisc, igualmente, hacer un pusblo en
las inomediacicnes d¢ Qoropuna, pero las iras de
la mcntana le obligaron a huir. De su hijo no ss
sabe nada, nada se sabe de su destino".
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M 20 (1)

"E1 Dics del Cielo "Pacha-Kamac", esposo d¢ la
diosa de la tierra, "Pacha—Mama", engendrd dos
hijos gemelos, vardon y mujer, llamados "#ill-
kas'., E1l dics "Pacha-Kamac" muridé ahogado en el
mar de Lurin y se encantd en una isla, por este
he cho quedo viuda la diosa"Pacha Mama" y sufriéd
con sus dos hijitos muchas penalidades, era una
noche interminable cuando la viuda salid de Ka-
ppur por las fragosidades de "Gasgachin" de la
quebrada de "Arma' y descansd al pié de la roca
de "Pumaquihuay".

Sobre las altas cumbres acschaban monstruos ho-
rrendos; los felinos hambrientos rugian en el
fondo de la Quebrala.

Llenos de terror los wWillecas lloraban inconsola
blemente. La luz coruscante de una llama muy 1e
ve sobre un lejano picacho llend de esperanza a
la atribulada madre de los mellizos. Después de
beber en la laguna de "Rihuacocha", la viuda ¥y
sus hijitos continuaron su viaje hacia el sitio
donde brillaba la luze.

Los "JlllC““" no sabian que su padre "Pacha-Ka-
mac" habia muerto, y dijeron a su madre: "jVa-
mos pronto al sitio donde arde la lefia y alilf
encontrarsmos a nuestro padrel!l"

La caverna de ”dakonpahuain" del. cerro "Reponge"
era el sitlo donde ardfz una hoguera: alli vi-
via un hombre semidesnudo. llamado "NA KON".Los
Vla1ef05 llegaron al sitio donde ardfa la lefia
y alif encontraron al %ia-kon"... "{Pasad, les
dijo, y sentaos sobre este "tuto" mientras yo
nocino'

El- "tuto" era un tejido de crin vegetal que to-
davia conservaba las espinitas.

Los nifios se hallaban incdmodos sobre este a-
siento. E1 '"Wa-kon" sancochaba patatas en una
olla de piedra; y dirigiéndose a los "mellizos"

(1) Viller Cdrdova,Pedro: "Tolklcre de la Provincia de Can~
ta (en el Optuo de¢ Lima". Revista del Museo Nacional,
19339 Te ?5 NO 25 pabsn 161"1;(:
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les dice: "Id pucuio v traefme agua on cse
cértaron". L ios obedecieron; pero la va-
sija gue llevar.n & la Ifuente estaba rajada,

v poxr este cousa los "wmellizos" tardaron mu-
cl0 en regresar a la caverna.

Hientras los "Willcas" se demoraban en la fuen

-
te, el MnuLLH6Lm(o Wa~lon guiso seducir a la
nmaure de lcs "mellizos"; mas, no pudendo efec
Tuar su i_thtO, devor® a la Ciosa "Pacha-lla~
ma", ¢uien poegd con la mrerte su gran fideli-
dad el aios de los cielos, "Pacha-Kamac". El
maligne "wWa-kin® se nutr id de la carne 7 de
la sangre codicladas de la madre de los "me-
llizos"™ v guexndd una narte de su cuerpo sa-
crificado en wie olla npuy grande,

Cuando los "mellirzos" ilegaron del manantial,
se dirigieron & "Wa-kbén" y orefuntarOu por su
madre. Wa-kén les coutestd “ij cjos de es-
te gitio ha ido vuestra madre; pero, llegaré

My pron TG, 3 ella’.
Més s, los. dias pasebearn interminebles y la ma-
1

are de los "Willcas" no 13egaba,
Los nivos lloraben amergeomente la ausencia de
su madre.
El "Huay-chau", el sve cue anuncia la salida
del sol, . ue ceonta arnonicosamente durente la
avrcra matutina, o tiene un graznido agorero
cuonGo, cowo las "lechuzas", anuncia la muer-
te de alguna versona, compedecida de la des-
IR
V

cracia de los 1 -ch:ﬁ” les conunicd detalla--

Gamente Ia muerte de su madre y les anuncid
o . r'd ~

gl : e 91105 corrian en la compaiifa

del -"':1::a“10 "Wa-kon'. Lueco ds veferir a

los el epilsolio de la muerte de la dic-
sa ”Puc mmua““" el »ajoarillo "Huay-chau" les
dio un cousego. "Id, Les dice, fuera de la Ca
verna de "Yagamachay" y debajo de una "Huan-
Cﬂ” ( ue era me pledra muy larga), se halla
el "Wakdn" durniendo. At=dlo con su abandanbﬂ
cabellera hocic la nied mientras estéd dormi
do, v luego huid de este sitio; porcue, si el
8 2}

o

®

"Wa-~lzon" se da cuen lo cue vosotros le
habeisg recho, os m& Toos niilos obedecie--
rop este mendeto, ¥ :ntras el "Wa-kén" dor-
nfe atado a la pledra con sus propios cabellos,
eciéronse a correr vertigincsamente.

En esta desesverada pereg rlna016n encontréron

=4
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se los "Willcas" con sl Aflas, la madre de los
"zorrillos", la cual les dijo: "Por gué empren-
deis la carrera, quien os persigue?... Los
"Willcas" contaron a la madre de los "zorrillos"
la tragadia de la Viuda,
El "Anas", al 1bua¢ gue su compailero de la mafia
na, el "Fuay-chau", se compadecid de los infor-
tunacos huerfanitos v los adoptd como a nietos,
escondiéndolos en su madriguera.
Por fin, se despertd el "Wa-kon" de su profundo
letargo y, degovés de libertarse con dificultad
de su prisidn, buscé a los "Willcas" por todas
pdrtesu En su vizje de investigacidbn, el genio
maligno encentrd a varios animales del campo y
conversé con las aves del cielo; preounté al
"Puma", al "Cdéndor” y al "Amaru" si habian vis-
to a los "Willcas". Paro =2stos animales no le
dieron respuesta setisfactoria.
Por Altimo, encorntrd a la astuta madre de los
"Afiacos™ y le pregunid si habia visto a los
"Willcas". E1"Afias" contestdle: "8i, los he vis
to que han seguido por ese camino; si 8 quie-
res encontrarlos con mayor rapidez, sube sobre
esa cumbre y entona una cancion, fingiendo 1la
voz de la madre de los "Willcas™. Al eco de esa
voz acudirin presurcsos los “mellizos"... El
"Wa~-kon" subid al cerro sin comprender que la
"ZoxrrilloY, naoia puesto une trampa: conenzd a
entonar la canciéa convenida, con d&bil y angus
ticsa voz, llamando a 1os "Willcas" como madre
carincsa y, al fin, pusc el pie sobre la piedra
fatal de la trampa y rodd =2l abismo. Su muerte
fue seguida de un 2:£pP=2ATOSO Terremoio.
Libres los ninos de su cruel perssguidor y ase-
sino de su madre, vivian muy felices en compaiiia
de su abuela adoptiva, la. '"aifas", que les ali-
mentsba con su propia sengre.
Pero 10 "Wilicas" hastiados de la sangre que e
ra su dnico alimerio, suplicaron a su abuelita
que les dejara ir al campo & "Shamar", o sea, a
sacar las papas que habian guedado ocultas en la
tierrs al hacer la cosecha. La abuelita "Afias"
les concedli’ permisc pare ello; y cuando se en-~
trevenfan en su iavor, enconbraron una "oca"muy
dulce que por su forma de mufieca les llamd 1la
atencion. Los "Willcas" se pusiercn a jugar con
la "oca® la que se rompid en varios pedazos y,
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no teniendo un Jjuguete semejante prorrumpieron
e llanto. Cansados de llorar se quedaron dor-
midos; cuando despertd la nifia contéd a su her-
manitc lo siguiente: "Estébamos jugando, dijo,
v yo arrojaba un sombrero 2l cielo donde se
quedaba; aventaba mis vestidos y allf se que-
daban. Jué significard todc esto? Los "Willcas
estaban pensatives, cuando, de improviso, des-
cendid del Cielo una soga "hufiscar" y el "A-
fias" les aconsejd que por allf se treparan c..
Subiercn todos jumtos al IFEupireo donde el gran
dics Pachakamac les esperaba.

El "Willca" varén se transformb en el Sol, y el
"Willca" mujer, en la Iunz.

Pero, la vida de peregrinacién que llevaron en
la Tierrs nunca termind. El sol seguird su via-
je astral, enviando su luz en el dfa; ¥ la Lu-
na, durante la noche, caminari iluminando el
sendero cue les tocd seguir acompaiiados de su
infortunada nadre viuda.c.

La dicsa Pacha-lama, se quedd encantada en a-
quel cerrc cubierto de nicves perpétuas, como
un blanco sudario, que hasta aghora recibe el
nombre de: "La Viuda',.

La divinidad suprema "Pechacamac", queriendo
premiar le fidelidad de esta diosa que con sus
hijitos sufrieron tanto, comunicd a la diosa
"Pacha~Mama' la facul¥ad generadora.

Desde la cumbre del picachc de "TLa Viuda" la
dicsa "Pacha-Mama" envia sus favores a todos
los habitentes de estz regidn: por ella, el
dios del cieio envia las lluvias fertilizando
la tierra hace que broten las plantas y hayan
nvchas mieses: por ella, los animales nacen ¥y
crecen para cervir de sustento al hombre: ella
es la madre de los mellizes en las especies cdel
- honbre y de los otros enimales.

La divinidad supreme "Pacha~Kamac", tembién pre
mid al "Alee", hacisndo que este animalito pu-
Glere esconder & sus hijlites en su madriguera,
de la wisna manera coms hebla protegido a los
"Willcas" durante su estadia sobre la Tierra.
Premid al "Puma®, haciéndole el rey de las que
brades ¥ é¢ los bezqgues al "Céndor", como se-
flor de laus albturvas: a la "Vibora" haciendo que
esta sewpiente pudiera deienderse de sus enemi
gos por medic de su ponzoha y fuera el simbolo
de la fz2cundidad y de ia rigueza.
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Con el reinado de ius "Willcas", transformados
luos semidioses el Sol y La Luna, triunféd la
Luz y fue vencido para siempre el dios de la
noche, el "Wa-kon", venghndose de esta manera
la muerte de le diosa "Pacha-llama", llamada,
por autonomasia, "La Viuda".

M 21 {1}
Sobre Vichamng

"(eeo) el Padre Imis Teruel (...) dice gque el
origen de los indios de los llsmnos dicen ellos,
que fue y el de sus guacas y comidas este. Que
no habia en el principic Jdel mundo comidas pa-
ra wu hombre y una mijer que el dios Pachaca-
ma: habia criado, murid de hLambre y quedd una
sola mujer, que saliendo un dia a sacar rafces
de yerbas entre espinas con que poderse susten
tar en el campc, alzd los ojoc al Sol y entre
abundantes légrimas y quejocos suspiros le dijo
al Sol asi: Amadc creador ¢e todas las cosas,
para ¢né m2 sacaste a la luz del mundo si ha-
hia de ser para matarme con peobreza y consumir
me con hambre? (¢ nunca te acordarid de criarme
de la nada o me acebards al punto gue salf a es
te mundo, yo sola viva en 81 sin sucesidén de
hijos, pobre, afliigida y solaj; por qué, oh Sol,
sl nos criaste nos consumes?)ﬂ? cdmo si eres el
wue repartes luces muestras ser miserable ne-
gzandome el sustentc? (No pareces piadoso, pues
no te ccapadeces Ge¢ los afligidos y no soco-
rres) (e..). Bstas y otras ternuras y desespe--
raciones decfa afligida al Sol, (...). Compa-
decido el Sol Dbajd alegre, saluddla benigno y
preguntd la causa de su lloro, iingiéndose ig-
noraate; y ella le dijo el ufdn de su vida,el
trebajo de buscar el sustentc entre espinas
{...) Cyecdo sus lastimas, condolido de sus 18-
grimas le diio palabras amorosas, que Gepusie-
se el miedo (eeo.). Mandfle gue continufse en
sacar raices, v ocunada cn esto le infundid sus
rayos el SoLl ¥ conecibiS un hijo, gue dentro de
cvatro Gfas con gozo grande warid, segura yade
ver sobrafas las veuturas y amontonadas las co
nides; vero sa’io al conbrario, porgue el Dios
Pachacamac indigrado de gue el Sol se le diese

(1) Calzncha, “Crénica Moializada de la Orden de San
Agustin® Tima, 1.653. Libro, II. Cap. IT.



la aderacidn debida a 81 y naciese aguel hijo
en desprecio suyo, cogid al recién nacido se-
midios y sin ateader a las defensas y gritos
de la madre, gue pedfa sccorro al Sol padre de
aquel hijo, 7y también padre del Dios Pachaca-
mac, 1o matd despedazando en menudas partes a
su hermano (...) Pachacamac porgue nadie otra
vez se quejase de la providencia de su padre
el Sol de gue nc producia mantenimiento, ni la
necesidad obligase a aue otro que &1 se ledie
se la suprema adoracidn.Seuwbrd los dientes del
difunto y necid el mulz semilla que se asemeja
a los dientes; sembrd las costillas y gliesos y
nacieron las yucas, ralsz ¢ue redonda tiene
proporcidén en lo larzo y wlanco con los huesos,
v las demas frutas de ecta tierra que son rai-
ces. De la carne procedieron los pepinos, paca
yes y de lo restante de sus firutos y &rboles,
y desde entonces nc conocleron hambre ni llora
ron necesidad, deviindosele ¢l Dios Pachacamac
el sustentn y la abundarcia (...) No se aplacd
la madre con estas abundancias norgue en cada
fruta tenfa un acordador del hijo, (...) y asi
su awor y la venganza la obligaron a clamar al
Scl y a pedir o el castigo ¢ el remedio de sus
dasdichas (...), bajé el Sol no poderoso con-
tra el hijo Pachacamac, sino condolido de 1la
mujer que le lastimaba, ¥y precunténdole donde
tenfa la vi#ig 7 ombligo del hijo difunto, se
le mostré ¥ el Sol dfndoie viia crel de &1 o-
tro hijo, 7 #e le entregé a la madre, diciéndo
le, toma ¥y envuelve en mantiilas este nilo que
llora, cue su nombrs es Vichama (otras informe
ciones dicen que Villi.oma), crid al mifio que cre
cié hermosisimo, haste ser bello y gallardc man
cebo, ¢u2 & imitacién de su padre el Sol quizo
andar ¢l mundo y ver lo criacdo en &1, consultd
a su madre y coatinud su viaje no hubo bien co
nenzado su ausencia, cuartn el Dios Pachacamac
matd a la que era ya vieja ¥y la dividil en pe-
queiios trozos y 1os hizo comer a 108 (ee.) ga-
llinazos 7 a log (...) céndores; y los cabe-
1llos ¥ hisrmos puardd escondidos en las orillas
del mar, cred hombres y mujeres que poseyesen
el mundo 7 nombrd curacas (...) que lo goberna.-
sen. Volvid el gemidics Vichama a su patria que
se llama Vegueta, valle abundante de arboledas
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(y flores) (...), conjunto a una legua pPoco
mas o mercs de Guaura. Desecso de ver a su ma-
dre y nc la halld, supo de un curaca el cruel

al
castivo, (cos) convacd a los que habitaban a-
queDoc valles. Preguntd por los huesos de su
madre supo ddénie eqtahan, fuelos componiendo
como sclian estar y demdo vida a su madre la
resucito a esta vidq,trntc de la vengenza, ¥y
fue disponiendo el aniquilar al Dios Pachaca-
mac, pero &l por nc uatar a este otro hermano,
enojado con los houbres, se metid em la mar en
el sitico y parade derde ahora estd su templo
 hoy el pusblo y valile zs¢ llama Pachaczmac de
quien vemos heavlandn. Vien&o el Vichama que se
le habfa escapado el Pachacamac (ees) vOlvid el
gonojo contra los d2 Vegueta y culpandolos de
COM“lluﬂb (e.o), sin admitir disculpas .
QlL16 al Sol gu padre los convirtiese en pie-
dras, conversidan cue lueso se hizo. No habien-
do biun ejecutado 21l casvigo <1l Sol y el Vicha
ma cuendo se arrepintieron de la impiedad Lol
El Sol y el Vichama no pudiendo dehacer el cas
tigo quisieron satisfacer el agravio, y deter—
inaron dar hoara de divinidad o los Curacas y
Caﬂiques, a 108 robles 7 a les valerosos y lle
vindolos a las costas y playes del mar, los dg
jé a uncs para e f“esen adorados por huacas
¥y & otros puso dentro del mwr, que son los pe-
dones (...; a guien les dicsen titulo de dei-
dad y cada afio cfreciesen hojs de plata, chicha
Y cswlﬂco, con qLe se apdeaaen los tales con-
vertideog, Gapdo el primer lugar al Curaca A-
mat, g¢~ eg un pelicl o roca una una legua de
tierrs rodeada del mar (eec) .viendo el Vicha-
na el mundc sin honbraes ¥y las guacas y el Sol
sin que los adorasen, Iogf a su padre el Sol
srease nuevns honmbres., y el le envid tres hue-
vos, uuo de oro, otve de nlata v otro de co~-
bre., Del bueve de »ro lieron los curacas ¥y
Los nckles gue llaman ﬂeg undas personas y prin
cipales: del de la placae se enzgendrarcon las mu
jeres dz &stos, y Ael hueve de cobre la pente

0]
J

pPlebsya, Gus hoy llaman mitaycs, y sus mujeve
v fanmilias, Este principio creian como si iue—
ra articuio de fe bHodos los Indios de Guaura
de Cupi, de la Barran-l dz Aucayama, de Gua-
cho, de Vegueta y los que habitan en la Costa,



(see.) ¥y los indios desde Carabayllo cinco le-
guas de Lima al norte y Pachacama a cinco le-
guas de Lima al Sur, y los pueblos que corren
la costa al mediodfa hasta Arica (...) solo di
ferencian este origen diciendc que los hombres
gue criaron después para poblar este mundo, a-
dorar con sacrificios a los dioses ¥ guacas,
los crid el Dios Pachacamac, enviando a la tig
rra cuatro estrellss, dos varones y dos hembras
de gquien se procrearon los reyes nobles y gene
rosos, y 108 plebeyos, pobres y serviciales.
Mandando el supremo Dios Pachacamac que a ta-
les estrellas que el habia enviado,y las vol-
via al Cielo y a lcs cacigues y curacas, con=-
vertidos en piedras los adorasen por Guacas,o-
freciéndoles su bebida y plata en hoja".

B 1% £1)
Inkarri

D e

"chbn cue Inkarri fue hijo de mujer salvaje.

1 padre dicen que ;ue el Padre Sol. Aguella
muaer salvaje parié a Inkarri gue fue engendra
do por el Padre Sol

El Rey Inka tuvo tres mujeres

La obra del Tnka estd en Agnu. IEn la pampa de
gellanta esté hirviendo, el vino, la chicha y
el aguardiente (2).

ras, con un azote,

Inkarci. ariced hacia las altu
aé una ciudad.

ordenéndolas. Desnués fun

1)
(2)

ﬁrguedas, J.m., "Puquio, una cultura en proceso de cam-
blo Ch) ;\..-.l_ -J a

V,scldoq ceremoniulea o lugar doqde se 2alizan ceremo-
nias, segin Holguin. La pampa de o l;aqtu es una mese-
ta, a 4,000 m. de altura; se encusntra a unos 30 km., de
Puguio. Todos asegurua gue en la pampa existe un manan-
tial hirviente de zguas ternales,




Dicen que Gellqata pudo haber sido el Cuzco.

Bueno. Después dc¢ ecuanto he dicho Inkarri en-
cerrd el viento en el Osgonta (1), el grande.
Y en el Osgonta pequeiio amarrd al Padre Sol,
para que durara el tiempo para que durara el
dfa. A fin de que Inkarri pudiera hacer lo que
tenfa que hacer.

Después, cuando hulo cmarrado al viento, arro-
jé una barreta de wrc desde la cima de Osgon-
ta, el grande. "Si nodrd caber en el Cuzco",
diciendc. No cupc en la pampa de Gellgata. La
barreta se lanz% hacia adentro. "No quepo",di
ciendo. fe mudd hasta deade estd el Cuzco.

Cuédl sera tan lejana distancia? los de la ge-
neracidn viviente no lo sabemos. La antigua
generccidén anterior a Atshualpa, la conocia.
Tl Inka de los espaiioles apresdé a Inkarri, su
igual.

No sabemos donde.

Dicen que sblo la cgbeza de Inkarri existe.
Desde la cabeza esta creciendo hacia adentro;
dicen que estd completvo su cuerpo. No ha re-
gresado hasta ahora., Ha de volver a nosotros,

si Dios da su asentimiento. Pero no sabemos,
dicen, si Dios ha de convenir en que vuelva'.

De la misma nanera gue en M 7 en todos estcs tex-
tos miticcs se puede dJdetectar uan esquema familiar semejan-

te:

AT Vo W L A T i

-

(1) Montaiia, al E. de fuquio.Se asegura que existen ruinas
en la cima.



LSQUEIMA 2

Vicos

Adaneva (M 1)

Vicos

El Presidente (1M1 14b)

Adaneva O 1 O virgen Sol D = {0 Tonta
Teeta Maiuco | (Presidente)/ Inka
Chumbivilcas Puquio
Qoropuna (M 19) Inkarri (M 15)
A O Qoropuna sol A O salvaje

Inka

1
)

(Irka espaiiol)/ Inkarri

.~ D

Costa Central, Siglo XVII

Vichama (11 21)

- e

Canta

Ja-kon(lM 20)

Sol A = QO Mujer (viu-} Pachacamac HB=Viuda (Pache~-
A da) mama.)
(Pachacemac)/  Vichema AWillkascl)/ (la=kon)
La pareja nitica de todos estcs relatos se separa

una vez que la mujer tiene su hijo o estl encinta: Adaneva
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(M 1): "... una vez que did a luz, dejéndola ebandonada, se
fue Adaneva; El Presidente(M 14b): "... y nacid el futuro
Inka como cualguier hombre. Ahi mismo el padre Sol olvidd
la tonta". En el mito de Chumbivilcas (M 19) la unién se-
xual sblo fue indirecta, siempre estuvieron separados. Lo
mismo cuede decirse de los mitog de Vichama (M 21) e Inka-
rri (M 15).

Luego de la separacidn, la wmadre, hijos, o madre e
hijos al mismo tiempo, emprenden una larga blsqueda o perse-
cusi’n en pos del padre. Tal accidn sucede en los mitos de
Adaneva (M 1), Inka de Chumbivilcas (M 19) y Wa-kon (M 20).
Durante estas correrias de la familia mitica (o como conse-
cuencia de las mismas), se llevan a cabo las creaciones que
constituyen los mensajes de los mitos de Adaneva (M 1), In-
ka (M 19) y Wa-kon (M 20).

51 se tiene en cuenta otras versiones del mito de
Adeneve, se puede pensar gue la creacidén de la actual huma-
nidad (en M 1) se realizd durente la bfisqueda de Adaneva que
emprendieron madre e hijo. En consecuencia, también en el
nito de Adaneva les craaciones se realizan durante la Dbis-
queda del padre mitico. (Las creaciones en M 1: nueva cuali
dad del mafz, la creacién de la humanidad actual).

En el mite de Vichama (M 21), el héroe realiza su

obra cultural a imagen de su padre el Sol. Si se opera una



reduccidn de ambos mensajes se puede afirmar que se estd an-
te fendmenos del mismo género: no es durante la persecusidn
o blsqueda del padre que se realizan las creaciones del hé-
roe Vichama, sino que 1o hace a "imitacidn" de su padre.las
creaciones,; en todos estos mitos, se llevan a cabo entonces
gracias a la influencia indirecta del padre. Se debe anotar
entre paréntesis gue el mito recogido por Calancha no puede
entrar todo en este esquema: c¢n ese mito (M 21) se descri-
ben varios personalies masculinos,; todes los cuales realizan
grandes obras. En los mitos el Presidente (M 1hkb) e Inkarri
(M 15) las creaciones no se realizan durante la persecusidn
del padre. Esto sucede inmediatamente antes o durante la 1lu
cha con su enemigo, el Presidente (M 1hkb) o €l Inka Espafiol
(M 19). Tal oposicidn recuerda claramente la de Willkas/Wa-
kon (M 20) y la de Pachacamac/Vichama (M 21), ambas oposi-
ciones de consecuencias creadoras. Los héroes Inka, Inkarri,
Vichame, Willkas, representan un mundo opuesto al de sus e-
nemigos. wWa-kon estd Jligado al mismo tiempo a la cocina ¥
al hambre: justo antes de encontrar a Wa-kon "los felinos
hambrientos rugfan...", la madre gue pasaba "muchas penali-
dades", s¢ "llend de esperanza" al ver "la luz constante de
una llama", que no era otraque ¢l fuego de la cocina de Wa-
kon. Est¢ personaje, probablemente, posec los alimentos en

un momentc en que la tierra (la Viuda) sufre hambrc.
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Este privilegio, aparentemente en desmedro de la tierra, se-
rfa tal vez una de las razones por la cual Wa-kon es descri-
to como un monstruo. Al fin del relato M 20, se afirma que
Wa=kon es el dios de la noche. Se comprende asi porgue a
partir del momento que el ave wWau-chau anuncia el fin de la
noche, se precipitan las acciones que terminardn con Wa-kon
y su mundo que es precedente al nuestro. El reino de wWa-kon
se caracteriza por el hambre y la noche indefinida; no exis-
t{a adn ni sol ni luna ( 55 dia y noche). Los Willkas, por
lo contrario, estan relacionados con la luz (del Sol y de

la Luna) y con €l mundo actual, compuesto por la sucesidn

de dfa y noche. Pachacamac (en M 21), tambiér es un persona-
je vinculado al mismo tiempo con el hambre y los alimentos,
e impl{citamente, con la noche: es el creador de una humani
dad que no tenfa qué comer. Gracias a la intervencidn de es
te personaje, de los restos de un hijo que tuvo la "mujer"
nacieron los alimentos (En consecuencia: mujer,viuda (M 21)
=tierra, viuda (M 20). Pachacamac matd a la mujer cuando
esta era "ya vieja" { = viuda?), cred una humanidad, des-
truida a su vez por voluntad de Vichama y graciaas a la ac-
cidn del Sol, (as{ se tiene: Sol/humanidad, (creada por Pa-
chacamac) = Sol/Pachacamac ( = tinieblas?) ). Por otrc lado,
Vichama recorre el mundoc a la manera de su padre el Sol, ¥

crea la humanidad actual que no padece de hambre y oscuri-



dad indefinidas. Por el contrario esta Lhumanidad se caracte=-
riza por estar constituida en una sucesidh equilibrada de
dia-noche, y por gozar moderadamente de los frutos de 1la
tierra sin "devorarla® ni matarla como en la época en gue do
minaba Ja-kon o Pachacamac.

En los mitos de Inkarri de Puquio e Inka de Vicos,
frente 2l Inka Espafiol y al Presidsnte, los héroes represen-
tan también a dos mundos opuestcs e irreconciliables. El mun
do del Inka (M 14b) ssta iigadc al ore y la plata ( = rique
za), el héroe defecaba orc y su cabeza y cuerpo se convirtie
ron an dinero. Por otro lado, el mundo dcl Presidente, que
es el mundo en el gue actualmente vivimcs, estd ligado a la
pobreza: “si éi (el Tnka) estuviese vivo... no serfamos po-
bres, como ahora". Puesto que se ha visto que la miseria in-
definicda y excesziva estdn ligadas a la noche, gue el Inka o
el Inkarri son hijos del Sol, se infiere que para los narra-
dores de estos dos mitos, hoy dia se vive en uan mundo de la
noche indefinida, comc €l de Ka-kon (M 20) y de Pachacamac
(M 21). En conclusidn se puedc establecer una serie de equi-
valencin3 que, a st vez, constituye unn caderna de transforma
ciones: Inkas Presidente ¢: Inkarri : Inka espafiol = Wil-
kass #Wa-kon :¢ Vichama : Pachacamac.

Dicho en términos & transformacidn: Inka / Presiden
te - Inkarri / Inka espafiol -y Willka / Wa kon —

Vichama / Pachacamac.
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En los mitos de Goropuna de Chumbivilecas (M 19) y
Adaneva de Vicos (M 1) no existe un personaje, no ligadc a
la familia y enemigo del hijo (s),como en los mitos que se
acaban de ver. Pero existe nna oposicidn equivalente en el
seno mismo de la familia mitica: Inka / Qoropuna, (M 19):
Mafiuco, Virgen / Adaneva, (M 1). A través de esta oposicidn,
como en los mitos de Vichama y Wa-kon, se realizan los gran
des cambios que constituyen el mensaje del mito. E1 Inka
del relato de Chumbivilcasy cumple el mismo rol que los Will
kas, Vichama, el Inka (M 1kb) e Inkarri (M 15): tiene una
misidén civilizadora y define €l mundc tal como es en el pre
sente del narrador. E1 Qoropuna reviste de algunas de las
caracter{sticas de Wa-kon (M 20) y de Pachacamac (M 21); 1i
gado a la cocina y a un fuego de cccina: "De la comida (que
envidé Goropuna al Inka) sale fuego". Es decir, goropuna, po-
see como wWa-kon alimentos y fuego de cocina, nocivos para
el héroe cultural (en el caso del mito M 20, los alimentos
y fuego resultan ser fatales para la viuda, la diosa tierra).
En el mito de Vichama, la creacidén de los alimentos por par-
te de Pachacamec es resultado dec una accidn rnociva para la
mujer ( = tierra): la mucrte de su primer hijo con €l cual
pensaba hallar fin a3 sus sufrimientos.

Adaneva e€s el ccreador de una prlmnera humanidad.Tce-

ta Mafluco €s el destructor de la misma y creador de la ac-
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tual. En otros mitos que recogi en Vicos se describz la pri-
mere humanidad cbmo antitética a la nuestra (ver primera a-
proximacién). Este contraste entre las dos humanidades puede
ser reducido a la oposicidn: cultura (segunda humanidad) /
naturaleza (primera humanidad). Si bien, padre ¢ hijo miti-
cos no mantienen una relacidn de oposicidn explicita, sus o
bras si son claramente opuestas.

Resumiendo el andiisis de lcs personajes opuestos
se obtiene el siguiente nexo: Cuando exlste un personaje e-
nemigo del héroe que no pertenece a la familia mftica, no
hay oposicidén entre los miembros de la familia (es el caso
de los mitos: E1 Presidente (M 1i4b), Inkarri (M 15) y Wa-
kon (M 20) ). Cuando este personaje no existe, la oposicidn
se centra dentro de la familia misma (mitos: Adaneva (M 1),
Goropuna (M 15) y Vichama (M 21).

El siguiente cuadro ilustra bilen la relacidén de
transformacidn que existen entre los personajes enemigos de

nuestros mitos:



Mito
Adaneva (M 1)

Qoropuna (M 19)

El Presidente(M 1kb)

Inkarri (M 15)

Vichama (M 21)

Wda=kon (M 20)

ESQUENA 3

e

Personajes
Adaneva ,/ Teeta Mafiuco

(obraz opuestas:
naturaieza-cultura:

i

\VJ
Qoropuna / Inka
Prasidente / Inka

-
.

Inka Esezfiol / Inkarri

Tachacamac / Vichama
5
Vi

Wa=kon / Willkas

Relacidn pa-
rental

Padre e hijo

(el mito no es-
pecifica clara-
rniante si son e-
nemigos o no)

Ccényuges

Hermano de pa-
dre

Los perscnajes femeninos wantienen también una re-~

lacidén de transformacidn bastante clara. En el mito de Ada-

neva, la Virgen fue raptada y luego que nacidé el héroe fue

abandonada. Lz mujer que se quedd sin hombre del mito de Vi-

chama es recundzda por el Sol, quien nunca convive con ella.

La tonta del mito del Fresidente, es fecundada al igual que

la mujer del mito de Vichams: por medio de los rayvos sola-

res. La mujer salvaje dai mite de Puquio es también mujer del

Sol. Qoreopuna ni siquiera fue abandonada, pues el padre y hé-
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roe cultural Inke no tuvo nunca contacto directo con la mu-
jer montaifia y no reccnocid a su hijo. La madre Tierra del mi
to de Wa-kon es viuda, es decir, como en todos los mitos que
estoy revisando, no tiene marido que la acompaiie. En to-
605 los mitos, salvo en el Presicdente (M 14b) e Inkarri (M

15) las mujeres abandonadas o viudas buscan el marido ausen-
te o muerto. En el caso de los mitos del Presidente e Inka-

rri, no hay tal blsqueda o persecusidén del marido. Pero, son
calificadas de "salvaje" y "tontz" ¢esto no denota una cali-
dad de inferioridad con respsctc a los otros miembros de la
familia? Mientras que Inkarri reaiiza toda una obra cultural
y crdenadora de la naturaleza, su madre es sélo una salvaje.
Todos los personajes podrian ser reducides a un solo térmi-

no: son personajes disminufdos 1les falta marido o son ton-

tas o salvajes. El marido de todos estos mitos es un persona
je que sdlec ss junta pawra prefiar la mujsr (abnque sea indi-
rectamente como es el caso deli Inita de (M1))Iuego ce narra
la persecusidn o hisqueda del marido (el que huye en €l caso
del mito de Qoropuna) por parte de la mujer.

Al final del mito de Adaneva hay una postrera u-
nidén. Equivalente de tal detalle sélo ic hallamos en el mito
de wWa-kon (M 20): al final los hijos hallan al padre Pachaca-

mace



mitos que

lugares y

(ml de M

do de los

Voy a tratar de aclarar M 1 comparandolo con los
acabo de analizar asi como otros provenientes de
épocas diversas del &rea andina.

"Antes de los Antizuos habfa Dios nuestro padre™
1).

»

En las sigunientes aproximaclones se tratari a meny

o

Antiguos o gentlles. B oiras regicnes {(ver priue-
p

ra aproximacibn) los Antiguros toman el nombre de andievo,gen

tiles o faupa Mauchu. Coumo se verd, estén asociados a los mun

dcs de la noche, €s el caso de ¥ 18 y M 22 y se oponen a la

segunda y actnal humanidz2d que conoce el col:

M 18

"Ere un tiempo en que no existia €l sol, y mora
ban en la tierra hombres cuyc pcder era capaz
de hacer marchar a voluntad las rocas, o convep
tir las montafias en llanuras; con 21 solo dispg
rc¢ de sus hondas. La luna irradiaba en la penum
bra, iluminando pobremente las actividades de g
quellcs seres conocldos con el nombre de '"fau-
pa-machu”.

Un dia el Roal, ¢ espiritu Creador, Jefe de los
Apus, les preguntd si querfan que les legara su
poder. ILlenos de soberbia, respondieron que te-
nian el suyo y no nacesitaban otro, irritado
por tal respuesta; cred el Sol y ordend su sali
da. Aterradosles "fauna" y casl ciegos por los
destellos del astro, buscaron refugio en peque-
jas casas, la mayoria de las cuales, tenian sus
prertas orientadas hacia el lugar por donde ha-
brfa de szir diarismente el col, cuyo caior los
deshidratc paulatinamente, convirtiendo sus mds
culecs en cacnes resecas y adheridas a los hue-~
sos. 8in embargo no murieron, y son ahora las
"sog'as"™ que salen de sus refugios algunas tar-
des, a la hora en que el sol se pone en el oca-



so, 0 a veces, cuando hay luna nueva. La tie-
rra se voivid inactiva y los Apus decidieron
forjar nuevos seres. Crearon a Inkari y Qolla
ri, un hombre y una mujer llenos de sabidur{a.
Diercn al primero una barreta de oro ¥ a la se
gunda una rueca como simbolos de poder y de 1la
boriosidad.,

Inkari habia recibido orden de fundar uan gran
pueblo on el lugar en que, arrojada la barreta
quedara enhiesta. Probo laprimera vez y clla
cayé mal. La segunds fue a clavarss entre un
conjunto de montafias negras y las orlilas de
un rio. Cayé oblfcua y sin embargo. decidid 1lg
vantar un poblado que fue €l de Q'erc. Las ccp
diciones no eran muyy propiclas y en la misma
region creyo conveniente alzar su capital, em-
pefifndose afanosamente en la construccidn de
lo gque hoy son las ruinas de "Tampu" (1). Fati
gedo de su labory sucio y sudorcso, quiso ba=-
flarse, pero el frio era intense. Decidid entop
ces hacer brotar las aguas termales de "Upis",
construyendo unos bafios que adn existen.

Inkar{ levantaba su ciudad contraviniendo el
mandato de sus Apus y estos, para hacerle com=-
prender su error, parmitieron que los "fiaupa",
aque observaban llenos de envidia y rencor a I-
kar{, cobraran nueva vida. Su primer deseo fue
el de exterminar al hijo de los espiritus de
las montafias. Tomaron gigantescos bloques de
piedra que los hicieron rodar por las pendien-
tes, en direccida al lugar en que é1 trabaja-
ba. Aterrado Inkari, huyo despavorido hacia la
region del Titicaca, lugar cuya tranquilidacd
le permitid meditar. Volvié de nuevo con direg
cibn 21 Vilcanota, 7 deteniéndose en las cum=-
bres de la Raya, lanzé 1la barreta por tercera
vez, y ésta fue a clavarse vertical en el cen-
tro de wn velle fertil,

Agui fundd el Cuzeo, sadicando en &1 por larszce
tiempo.

(1) "Tampu® constituye un conjunic de ruinas pre=hispdnicas
proximas a Q'ero. Tanpu significa en guechua albergue,

granerc.



Q'ero no podia quedar olvidado, y el primogéni
to de sus hijos fue enviado alla para probvarlo.
Sus demdés descendiecntes se esparcieron por di-
ferentes lugares, dando origen a la estirpe de
los incas. Cumplidz su labor, decidid salir nug
vamente en compafila de Qollari, para ensefiar a
las gentes su saber, vy, pasando nuevaxente por
Q'ero s2 internd sn la selva. no sin antes de-
Jar testimcndo dio su paso por las nnellas que
se ven en "Mujurumi' e "Inkag ¥npin® (1).

M 22
SUBRE KON TICI VILAGOCHA

"En los ticmpos antiguos dicen (...) 1la tierra
y provineia del Perl era oscura, y que en ella
no habfa lumbre ni dfa. En esos tiempos habia
gentes gobernadas por un cierto eefior (...) cu
yo nombre o recuverdan.

Y en estos tiempos gue esita tisrra era toda ng
che, dicen que =alid de un lago bajo ques se en
cuentra en Collasuyo, dicen que salid Kon Tieci
Viracocha. Pl cual dicen, hebis salido con un
cierto nilmero de gentes cuyo n@mero no se re-
cuerda. El,con sus gentes, fuese a Tiaguanaco
(eoe) ¥ como allf fuese €1 y los suyos, luego
allf improvico dicen que hizo el sol y el dia,
y que o1 sol mandd gue anduviese por el curso
que anda; ¥ iuego dicen cue hizo las estrellas
y la luna. El cual Con Tieci Viracocha,; dicen
haber salido otra vez aatec de aquelliay, y que
esta vez primera que sali, hizc el cielo y la
tierra, y que todo lo dejd oscuro; y que enton
ces hizc aguella gente que habfa en el tiempo
de la oscuridad ya dicha: y qus esta gente 1le
hizo ciarto deservicio a este Viracocha y come
cscuviese 2nojaco, tornd esta vez postrera ¥
selid romo anteshabfa hecho y a aquella gente

(1) N4%ez del Frado, Oscar: "E) Homhre y la Familia. Su Ma-
trimonio y Organizacidn Politlco-Sogial en Q'ero",
Cuzco, Editorial Garcilaso, 1957. pags. L-5-.
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pirimera y 2 su Seflor, en castigo del enojo que
le hiciexrcn; hizolos que se tornasen pizdra
luego.

Asi como salif y en eqguella misma hora, comc
¥ya hemos d;cho licen que hizo el sol y dia,
¥y ia iuna i atrelias: ¥ que esto hecho, que
en anuel aniea 0 de Tiaguanaco, hizo de pie-
drz cierte geute y manera de techedo de la gen
te que desgues nabiz de produciv: haciéndo lo
en esta manera: gue hizo de piedve cierto ad-
mero de gente y un principal qus ia gorveruszba
y sefloreaba y muchas mujeres prefiadas y otiras
paridas y que los nifios tenian en cunas, se-
gin su uso; todo 1o cual as? hecho de piedra,
gque lo apartaba a cierta parte; y que €1 lue-
go hizo otra provincia alli en Tiaguanaco, for
méndolos de piedrag en la manera ya éicha Jy
como lcs hubiese aﬂabaao de hacer, mandé a to
da su gente que se partiesen *todos los que &1
alli consigo “enia, dejando solo dos en su
compaiiia, a les cuales dijo que mirasen agque-
1lios bultos ¥ los hombres que les habia dado
a 01u - género de zyuellos, seflaldndeles y di
ciéndoles: "estos se llamardn los tales y sal
drdn de tal fuente en tal provineia y pobla=~
rdn en ella, y allf serdn sumentados; y estos
saldrdn de tal cqua y se nombrardn los fula-
nos, y pcblardn en tal parte; y as{ como yo
aqui tengo pintados y hechos de piedras, asi
han de salir de las fuentes y rios, y cuevas
y Cerros, s=u 1as orovinecias que as? es he dai
cho y nombreado: ¢ ireis luewo todos vesotros
por esta parte (senaﬁéndoleo i;acla donde el
g0l sale), dividiéndoles = cada und por .si y
sefialdndoies el derecho que debz de llevaxr"

S

Y asi se partieron estos viracochas (...),lcs
cuales iban por las provincias gque les habia
QJUuJ Viracccha, llamando en cada provincia
{(+o.) cada uno de ellos (...) poniéndose cada
uno destos viracochas alli junio al sitio que
de les era dicho cue la tal gente de alli ha-
bia de salir; vy siendo zsi, alli este Tiraco-
zha decia c¢i al®a wvoz: “"Pulano, sairid e pchlad
esta tierra que estd decierta, porque asf 1o
manddé el Con Zieci Viracocha, ques hizo el mun-
do",



Y como el Con Tice Viracocha, hubiese ya des-
pachado esto (...} 2nvié a los que quedaron
con €1, uno a que fuese poblar Condesuyo y al
otro, con la misma finalidad a Andesuyo.

(...) (Con Tici Viracccha partié al Cuzco,lla
wande, v sacando ¢n su camino, a gentes). Co=
mo hubigse a.if llamado estos indics Canas
que 1uogo comc smliercn, que saliernn 2YmaGos
y comu viszeger al Varaaocha, no ..o ,won~~w:o,
dicen gue se venion & €1 con sus =2rmag Solos
juntos a le watar y gue €1 cemo log viepe ve-
nir asi (...) luego ?de) improvieo liizo que
cayese fuego del cielo y gue viniese quemando
una cordillera de un cerrc hncia do los indios
estaban (...) (asi reconocieron y se postra-
ron delanve de Viracocha, el apago el fuego
de dog o tres verazos. Fn ese mismo lugar los
Oanas hicieron un adorstorio)... en la cual
guaca, que quiere decir guaca adcratorio o f~
dele, eén la cual guaca ofrecieron mucha canti
dad de oro y platz éstos y sus descendientes,
en la cual guana pusieron un bulto de piedra
esculpido er una piedra grande (...) {(Betan-
zog vio las trazas de fuego v la aca, gque
se encontraba en Cacha (o “haca) %... liego
giguid poblando la tierra (...) hasta que 1llg
g8 al Cuzco donde liegado dicen que hizo wun
Sefior, al cual puso por nombre Alcaviza, y pu
so nOJbre ansLmiﬂmo a este sitic, do este Se-
fior hizo, Guzeco; (...) Tumego 81gu16 ccn su o~
bra). Y como llegase a l& provincia de Puerto
Viejo, se junto alli con loe suyos gue antes
€l inviaba en la manera ya dicha, donde como
2111 se juntasen, se met:d por la mar Jjunta-
mente con ellos, por do dicen que andaba €1 y
los suycs, por el agua asi como si anduvieran
por tiexra" (1).

En If 18 y M 22 los Antiguos o Naupaz, se ovonen a

los hérnes culturales. Estcz personaijes de la noche (M 18

(1) Juan liez de Bstanzoz: "Suma y Ferrscidn de los Incas®,
Madrid Biblioteca uwspano-bltramafl a, Cap. I, y II,
péTs. 1-8
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y M 22) se parecen en muchos puntos a los Anti guos de Vi-
cos: éstos Ultimos estdn también opuestos a la actual huma
nidad. De la misma manera gque en M 18, hay una oposicidn
naturaleza (Naupa)/ cultura (Inkarri), ccmo el rfo en la
Aproximacidn anterior, se eacucatran en ciertas versiones
de Vicos, una oposicidn eguivalente: naturaleza (o mds bien,
anti-cultura) Antiguos / cultura (hombres). Los intigucs de
Vicos o los Naupa fueron destiruidos por un dios: Viracocha
en M 22, Roal en M 18, Teeta Mafiuco en M 1. Ahora se com-
prende por qué los Antiguos de los relatos de Vicos son des
trufdos con dos soles: los primercs seres de la tierra, vi-
viendo en la penumbra, fueron enceguecidos y deshidratados
cuando el sol fue creado. Como los Naupa y los seres de la
primera humanidad de M 22, se puede pensar que los Antiguos
de Vicos, estdn también ligados con las tinieblas. En 0~
tras regiones del Perd, se asocia, claramente a los Anti-
guos o Gentiles, con las tinieblas de una noche inrdefinida.
Por ejemplo, en Pascc me contaban que los Gentiles fueron
destrufdos por medio de cinco soles y que, como los Naupa,
vivian solamente bajo la luz de la lura, es por cso que fue
ron enceguecidos y quemeados.

iCon dos huesos de la pierta" (M 2, M 1), en la
pierna que habla I 1 recmplazaban lcs dos soles de otros rg

latos de Vicos. Pero no se pudo establecer ¢l sentido de e-
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se cambio. Sin embargo el esquema 22, 4a. aproximacidn,pue—
de ayudarnos. A través de este cuadro se percibe en va-
rios mitos, una serie de trasformaciones del creador o se=-
fior de los mundos opuestos del dia y de la noche o de sus
equivalentes. Cada uno de esos personajes es parcial o in-
diferente frente a la oposicidén dia/noche. M 1 puede ser
considerado como formando parte de esta transformacid:,pues
Dios Padre o Adaneva, es parcial al mundo de los antiguos
(al menos si se tienc en cuenta el punto de vista de va-
rios de los informantes de Vicos) y su hijo, Teeta Mafiuco,
parcial a nuestra humapidad (ver esquema L ,aproximacidén pri-
mers). Siempre seguin el esquema 22, Viracocha forma parte
de la cadena de trasformaciones. Ast“sé puede concluir que,
Adaneva y Teeta Mafiuco, son una trasformacidén ‘de Viracocha,
De la misma manera, por ejemplo,Dios [ -parcial con lo alto
y la luz -~del mito de Achkay o Achikee estd en relacidn
con la humanidad del dfa, y Adaneva. parcial a lcs hombres
de la noche -estd en relacidn con Achkay- parcial con lo ba
jo ¥ la noche . Dos de las miltiples traducciones que se
han ensayado pera Viracocha sor 'espuma del mar" y '"grasa
del mer' (ver cuarta aproximacidn). Las dos traducciones
concuerdan con varios relatos antiguos, es el caso de¢ M

22 y del anécdota contada por Ramos Gavildn, a propdsito de

Ia visita al Titicaca hecha por Tupac Inka Yupangui. En M



22, Viracocha caminaba sobrc ¢l mar (M 12), cn la anécdota,

el Inca cncontrd un sabio que ccominaba sobre el agua (muy

.

probablcmente Viracocha). Era pucs ligcro como la espuma
del mar. Esta caracteristica de Viracocha, debe ser puesta
cn relaciédn con un nito antiguo recogido por el cronista Lo
pez de Gdmara:

M 222 (1)

Al principio dcl mundo vino por ¢l norte un
hombre guc se 1llamdé Con, ¢l cual no tenia hue
sos, andaba mucho y ligcro, acortaba el camino
hacicndo decreccer las montaias y clevando los
valles con su sola voluntad y palabra.

Deciasc hijo decl sol y como tal pobld la tie-
rra dc hombres y mujercs que crcbd de su mano.

Ics did mucha fruta y pan con lo dem&s necesa-
rio a 1lc vida.

Por cnojo quc algunos lc hicieron, sc vengbd
transformando la ticrra bucna gue lecs habla da
do en arcnales sccos y cstériles como son los
dc la costa. Les quitd la lluvia que nunca més
llovid cn la regidn, dejbndolcs solamentc los
rios para quc se mantuviecsen con regadio y con
su trabajo.

Aparccié cntonccs Pachacamac, hijo también del
sol y de la luna, quc significa crcador.

Desterro a Con y convirtid c¢cn gatos a los hom-
bres que ¢ste habia crcado.

Pachacamac hizo una nueva crcacidédn dc hombres
y mujeres como son ahora, proveyéndoles dc todo
lo nccesario, en agradccimicnto de tales favo-
rcs hicicron dc Pachacamac su dios y como a tal
lo hoanraron.

(1) Lépez de Gbémara, "Historia General de las Indias", cap.
CXXIT,
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Ia ligereza de Viracocha, en M 22 y en los otros
relatos,es percibida - = claramente. No se puede afirmar
por ello que la divinidad de i 22, sea la nisma que la de
M 22. Pero, varios indices van en este sentido: Con es una
de las particulas gque acompafian a menudo al nombre de Vira
cocha. Por otra parte M 22a estd en relacidn de transforma
cidn con los otros mitos del esquema 22. Es decir, que en
M 22a, existe tambitn ¢l tema del dia y de la noche, y ade

-

mds, hay dos personajes parciales cada uno con uno de 1los
temas opuestos.En M 22a, la oposicidn de los dos términos
del tema del dia y de la noche no es muy marcada: las dos
humanidades se suceden 7 aparentemente las dos se parecen:
ambas poseian los frulos de la tierra. o parece haber una
oposicidn del génere tinieblas/luz. Pero se oponen en lia
medida en gue la una toma el lugar de la otra, Tor lo con-
trario la oposicidn de lac dos divinidades es claramente
marcada: tienen dos nombres dirferentes, la segunda despla-
za la primera y trasforua orofundamente su obra (cambia en

gatos 1los hombres de Con). Como M 22a estd en la misma ca

dena de transformacidn que i1 1 y I 22 se puede pensar, y

.

es aqui donde gueria lle:ar, que la ligereza de Con y Kon

b

Tiei Viracccha, estad eu relazidn con m 2 de H 1: Teela Ma=
fluco, extermind la primera humanidad con dos huesos largos

de la pierna. En 1965, retorné donde mi informante que me



habfa contado M 1. E1, me especificé, entonces que los dos
huesos eran la pierna de Teeta liafiuco. Asi se infiere que
Teeta liafluco, no tenia huesos o le faltaban dos huesos de
la pierna. Entonces se puede pensar también que M 1 hace a
lusidén, como en M 22a, a la ligereza de la primera divini-
dad, m 2 de M 1 mostraria que Teeta ilafiuco, es un poco co-
mo Con, es decir ligero (pues Con no tiene huesos). Esta
cualidad seria ligada a la destruccidn. Encontré esta cua-
lidad de Teeta Mafiuco insinuada en otros relatos de Vicos,
donde se dice, por ejemplo, que nacid en una flor de liz.
Pero la cita gque he hecho de ¥ 22a, no sirve
solamente para explicar un detalle de M 1, y aclarar cier-
tos aspectos de los personajes de¢ la primera humanidad, nos
sefiala también semejanzas con M 1, que muestran bien lo po-
co "catdlico™ que es M 1. Toda la parte de M 1, es muy pré-
xima a M 22a, los dos mitos tratan también de la destruc-
cidén de una antigua humenidad y de la creacidn de una nue-
va, Asi puedo mostrar un esquema donde se nota la afinidad
entre M 22a y los relatos de Vicos sobre Adaneva y Teeta Ma

fluco (Ver esqguema 1):
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Esquema 4

M 22a.
1ra. Con creasdor de ira.
Divinidad ‘L DHumanidad
hermano
de

Destructor de

2da. (g >

Divinidad Pachacamac creador 2da.
: de Humanidad.

M 1

1ra.
Divinidad Adaneva Creador de 1ra.
J7 Humanidad
padre
de Destructor de
2da. Teeta Creador de 2da.
Divinidad Mariuco ~—eeeme—{>> Huinanidad

M 1 cuenta la historia de esta familia de divini-
dades a las cuales se deben las sucesiones de las dos . huma~
nidades. M 22a, no centra su relato sobre la nistoria de
la filiacidn, que en M 1, constituye la parte mas impor-
tante, sino que cuenta mds bien las creaciones y la des-

truccidn de estas humanidades. Estos dos mitos son enton-
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ces, de cierta manera, complementarios, puesto que, el uno
cuenta lo que el otro apenas menciona, y viceversa.

El andlisis que hasta aquf he emprendido no agota
la riqueza de los mitos estudiados. Tampoco ha mostrado los
numerosos lazos que los unen entre si. No obstante, se ha
podido vislumbrar cuan estrechas relaciones guardan unos
con otros, a pesar de gque provienen de épocas y lugares muy

le janos.



TERCERA APROXTMACTION

EL HAMBRE DE LA TIERRA TERMINOS MEDIADORES
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Tanto en Vicos como 2n el vecino pueblo de larca-
rd recoji una serie de relatos en torno a un personaje fe-

menino, el Achikee:

M 14

Achikee
Ortiz . Informante: C. R. (mestizo
Vicos de liarcard, vi-
1963 vid varios afios

en Vicos).

Achikee era una mujer que se habfa peleado con
Dios.

Lra su enemiga.

Una larga noche. Dos nifiitos no tenian que co
mer.

Sus padres los dejeron perderse. Entonces ca-
minaban en un lugar muy oscuro; encontraron
una vieja que prometiéndoles una rica comida
comida les hizo entrar a su casa. Envid a uno
de ellos a buscar agua para hacer cocinar pa-
pa. Cuando el hermanito regresd, Achikee 1le
dio a comer piedras calientes, como si fuesen
papas sancochadas. Luego la malvada devord u-
no de los hermanos. £l otro, tomando los hue-
sos de su hermano, se escapd,

La vieja persiguidé a la hermanita. Teeta MNafiu
co hizo caer una cuerda de lo alto. Por alld
la chica subid, In el cielo Teeta Mafiuco hizo
reconstituir los los huesos del pequeiio, A-
chikee suvbid tembisn por la cuerda. Pero un
ratdén corté la sogz con sus dientes agudos.
Cayendo Achikee, gritaba: "A la pampa, sobre
la pampa..." pero se estrelld sobre unas ro-
cas peladas.

De su sangre nacieron por primera vez las zar-
zamoras, de su vestido rojo nacieron las plan-
tas espinozas y todo lo que crece donde no se
puede cultivar .
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ACHIQUEE

‘En un mundo desolado por el hambre, una fami-
lia compuestapor el padre, la madre y ,dos hi-
jos: nifia y varcncito, encontré como dnico a-
limento, un choclo. Los pobres hambrientos tra
taron de hacer dcrmir a los nifios para poder
tostar el maiz sin que éstos se dieran cuenta.
Pero, como los herpanitog no se dormian porgue
el hambre lo impedia, el padre los metié en un
costal que atd ruertemente, y as{ los abandond
en un monte tupido, lleno de sapos, alimafias y
fieras. Los desdichados hermanos pidieron auxi
lio ¥, lloraron hastaque €l cdndor apiadado,los
libpro. Cuandc se quedaron solos, div1saron un
gorridn que volaba portando una flor de papas
Con la esperanza de ir al paIs de las papas,ca
minaron en la misma direcoion por donde desapag
recid el pdjaro y asf se fueron alejando cada
vez mis, perdiéndese en las profundidades del
monte. De esa manera encontraron la casa embry
jada de 1a vieja Achiguee quien con falsas pro
mesas los tomd prisioneros. fuego de un iargo
cautiverio, el muchaclio fue cscondido por la
bruja con la intencidn de devcrarlo. Perc 1la
ninas informada por los pdjarcs del monte, res
catd ¢oq restos ds suw hermano y huyd haste las
aituras, siendo persegulda por su enemiga.Vien
do que iba a ser atrapada por la bruja pidid a
yuda a un 7enac0, 2l cual la protegi oficaz~-
mente; continud su fuga v ante un nuevo peli-
gro de captura, pidid la proteccidn del afiaz.
Finalmente, fus ayudada por el céndor. Habien-
do llamado a D*os eete le envid una escalera
por la cual subid hasta las ailturas, donde su
hermano revivid quedando alld lus dos para
gsiewpre, en medio de la abundancia que prove-
nia, scbre todo, ds lez cuitivos de papa (1).

(1) Recogido en Carhuas-1$65 - por Alejlandro Ortiz Rescanie-
re. Informente: V.S5.
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tos relatos son muy pcpulares en todo el Callején
de Huayles y en loz pequefios valles aledafios a esa regidn.
También se les conoce en €l norte de la sierra limefa. He
aquf una versidn muy complets, proveniente de la provincia
de Carhuas, Ancash:

L7
El Achiquee

"Este era un puebio pequefic. Un poco alejado
del centro, vivia una viuda enferma, con sus
dos hijitos. E1 trabajo y los sufrimizntos 1lle
varon prontc a la tumba a la desdichada madre.
Quedaron lcs ruerfanitos abandenados sin te-
cho n. pan y, un dfa que vagaban acosados por
91 hambre, vieron cruzar por el espacio un go-

rién que lleva®ba en el pico la flor de la pa-
pa (producto muy codiciado y escaso en ¢l lu-
gar). Entoncas pensaron que, probablemente si-
guiendo al pajaro llegarian al sitio donde ha=-
bian papzs. Emprendieron la marcha; pero en el
pueblo vivia también, el Achiquee, una vieja
harapienta y muy mala, quien al saber que los
nifios en busca de papas, decidid matarlos y
luego apodsrarse de las papas. Con engafios los

atrajo a su casa y migntras la nifia partia le-
na para cocinar, cogid a su hermenito, que era

nifio de corta edad, para darle muerte. Como

€ste comenzara a llorar, regresd la chica y al
ver el fin que se proponia llevar a cabo la
vieja, lie lanz3 una piedra para distraer su a-
tencicn; en seguida, cargd a su hermanito; se
lo puso en la espalda, cubriéndolo con la
l_,bLLa gue tenla puesta, ¢ inmediatamente hu~
y6 de la casa.

Al ver que la arpia los seguila, la nifia echd a
corrére. ¥ ya la vizja les iba a alcanzar, cuap
do lliegaron junto a un galliinazo, y la nifla di
jo al gallineze: 'Tie wiscur alas llequic ru-

iincho paquecailam’ (T{o gallinazo, escéndenos
bajo tus alas). El galiinazo los escondio. En-
tonces el Achiquee liegd y le preguntd: ¥Tie

o



Wiscur Huambra ~laccnna manaccn ricarckaujue"
{T{o gallinazo, 1o has visto pasar a una mu-
chacha con un bulto a la espalda?) El gallina-
zo por touda respuesta, le aidé un aletazo en el
rcstro bqndndogelo en sangre. Mientras tanto
la nifia aproveﬂho este Llempo para huir y Je
agradecid al tis wiscur diosopdole. "Tendrds
buena vista y nunca te faltara comida™ (Es es-
ta la razon por le zanal el gallinazo tiene una
mirada tan penetrante que descubre su presa
aun desde grdbut alturas). Luego los nifios si
guieron corriendo. Y nuevamente les iba a al=-
canzar el Achiquee, cuando se enccntraron con
un puama. ¥ los nifios pidieron al puma gue les
defendizra Jde la biuja que les persegulia; el
puma aczedid. ¥ suando e: Achiquec pfﬂparfo a
la flara si habia visto a los nifios, € puma
le dio un zaepazo tan tremeando que Ld avrc1o
al sugio. Iaa ﬂila le agLQUeﬂ'u dieciéndeles
“Plo purias seris el wis valiente de los anima-
les™. Lucgo conrtinuaron la muircha, slampre per
seguidos por el \cLiquea. ¥ fueron proiegidos
por otros anlmaies, & los conles, en sgradeci-
miento, les ,vaedJercn ciertas cualidades que
poseen hasta ghora por leamu, llegarca donde
ol ofiaz f?fﬂniL%o) v le pidieron ayuda; pero
este Los irechazn. haconﬂes iz husrfanita, eio-
Jacéa, le leU que tendria un cler repaga1jd‘ vy
debido a é1 serfe atrapade facilmente por lcs
caradores. Y es por eso qu2 los zorvillics tie-
néea €ze olor tan repuis*"os

¥, continuando su camino los niffos, lisgaron a
upna pampa donde nabla ﬂquaMtE \Faahccion ng,
0 nipgbh lugar saguro pars esconderze de su

perb-gu_g\rd. Entonces ss a"f041 ilaron y pidig
ron al cielo cue los ayud ra, San Jerdnimo les
tird una cuesde y 1us nifios &uuia" i al liogar
DuSVduO,L 2 er4an: chaera de popgs, doude los

Zpfarcs de la leyuadae son muy Jelices hasta
-:'IL\.--L 2

fn cuanto gl Achliguee, ilsed tamdidn a la pam-
va ¥, al ver qus 1os nifios snbilan por la cuer-
da, sxelamor "Paita® Jerbpinmo, haz gue suiba yo
teamblén?. San Jerdnime lo mandd uca cuerda vig
ja ¥ wa ratonecito para gye l= vaya comicndo.
Ya chaqua (vieja) comenzo el ascenso y, al ad-
vertic (ue el pevicote estaha royendo la cuer-



da, le dijo: "Au manavaleck trompa, imaccta
huscata micucurcuncki (. oye trompudo in(tilj
Por qué comes mi soga?) El pericote le contes=-
td: "“Infadameccu Chaqua nockacca rupa simita
miccucnurqui" (No me fastidies vieja estoy co-
miendo mi semila guemada). Y sigue royendo la
soga. Ei Achiquec, al ver que se iba a caer,pi
dido a Dios que caiga solamente en la pampa pa-
ra gue no nacerse dafio: "Pampallaman, pampalla
mzn, pampalleman”, exclamaba. Pero al advertir
que iba a caer sobre una roca, lanzé una maldj
cior.: "Cuerpo ramackaquishun, tuyue cuna jahuig
kashun allracno, ¥y yahuarni plantaccunatta
ckoracuiinata saquisenckal ( 1Que mi cuerpo se
desparrume que mwis huesos 3¢ lnerushen en la
tierra y mi sangre ~601= las plantas y hierbasl)

Desde ese momento aparecieron los Andes. Y
cuenta la levenda, que los cerrcs que lo forman
son los ossd del Achiquee, porgue hay rocas
con caras norrcrosas que racverdan €l repugnan
te gesto maldiciente de la arpfa, al caer. El
eco que se oye cuando se grita, e€s la voz del

ohiqu e que nos remeda. Y cuentan tamblén que
su sangre salpicd 1los vallcs de la cocta y las
faldas de ciertos cerros, hﬂbl@ﬂdOlOg desde en
tonces arldos. Anarceieron asi los interamina-
bles airenales de la costa.

En las noches de luna, las abhuelitas de mi tie-
rra (Tarica}, repiten la aistoria; y cusatan a
los pequefics que les rodean, qus €l sitio pri-
vilegiado el que ascendieron ilos nifos rue TA-
aICA, donde no 5e ononsra nunca €1 lam;re,pqas
abundan leg papas: ¥ dicen. tanmblén, que el cul
to a San Jcronimo S” ﬂebe 5 que fue 81 quien o-
yudd a los primeros pobladores de esa tierra
(los nifios) iilbréndolos del hamhra® {(1).

g !

L3a8R uga ¢iara sswugjanza con sl

,-

Relatcs gcumc 3s10s

O

mito d¢ wa-Eon (M 2C). provenisnte de ia regidn de Canta, ve=-

Sr— -

(1) Arsuedas,Tosé Marfe y Franciscc laquierdo: “iMitog, Le-
yendas y Cuentog Pervanos", Min! sterio de Bducacidn Pé-
blica, Lima, 19%47.
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cina del Callején de Huaylas. Tal paralelo se puede apreciar

en €l cuadro siguiente:

Esquema 5

M 20

M L7

Viuda

Viuda

——— v . o i M L W

La viuda y los hermanos erran

S e i ———

 ———— e o

Wa=-Kon mata a Viuda

I.os sufrimientos matan a
Viuda.

- —— -—

-

Los hermanos erran

Los hermenos huyen del wWa-kdn

Los hermanos huyen del
Achiquee.

Son ayudacdos por animales
(silvestres)

Son ayudados por animales
(silvestres)

Cualidades son otorgadas a es-
tos animales.

Los hermanos suben

- -

Wa~Kon muere debidc a una es-
tratagema

Achiquee muere, cayendo
cias a una estratagema.

—

gra-

Arriba los hermanos se trans-
forman: €1 muchacho (en sol) y
la niﬁa (en lune)

En lo alto los hermanos en-

cuentran la abundanciz.

Cuulldﬁdcb son Ouorgadas a
animales.

La tierra deviene medianamen-
te fértil.

La tierra deviene mediana-
mente fértil.

-

El culto a la
taura

tierra se ins-

Se explica la razdn del cul-
to a San Jerdnimo-).

B
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Como en I 20, el mito de Achikee (M 47) trata de
una viuda que tiene dos hijos -hombre y mujer-, de un perso-
naje enemigzo, de animsles auxiliadores; el hambre el hilo
conductor de la accidn de los personajes (esto tan solo es
implfcito en Il 20). Fl hambre acaba definitivamente en la
ascencidén final de los dos hermanos. kn el mito de Achikee,
asi como en el de Wa-~Kon (M 20) y el mito recogido por el
Padre Calancha (I 21) estdn relacionados en un punto
muy importante del mensaje: se explica el origen de diver-

sas divinidades principales:

Esquema 6

M 21: Sol (poder fertilizante de la tierra, hua-
cas (objetos o lugares de culto)

M 20: Madre Tierra (quien es fertiligada por Pa-
chacamac) .

M 47: San Gerdnimo (aquel que ha tornado la tie-
rra fértil).

En conclusidn, San Gerdnimo guarda una relacidn
de transformacidn con el Sol (M 21) y Pachacamac (M 20).
Las tres divinidades cumplen la misma funcidn fertilizante
frente a la tierra.

La creacidn en M 47 de los desiertos de la costa,

de la cordillera de los Andes, asi como de los valles que,



— -

con muy exigllas y esporddicas aguas van de la sierra a lia
costa, explica la mediocricidad actual de la tierra. °
M 47 seflala que la tierra no es totalmente mi-

serable y reafirma el aspecto doble de
la tierra (fertilidad/infertilidad), cuyo equilibrio carac-
teriza el nundo actual. X1 relatc sobre el Achikee, M 14,es
muy claro en este punto ("De su sangre (del Achikee) nacie-
ron las plantas espinozas y todo lo cue crece donde no se
puede cultivar"). Mds adeldante, con ctros mitos, tratbaré .
de nrecisar esta opcsicidn que parece ser concebida
por muchos andinos como esencial del mundo actual

Tanto en M 21, 1 20 como en las diferentes versio-
nes del mito del Achikee se va de una extrema miseria a una
abundancia actual. En M 21, I1 20 y M 47 la madre es viuda.
En I 47 se agrege que la viuda vivia alejada del centro del
pueblo y estaba enferma. Estos dos detalles dados por el mi
to toman todo su sentido, si se piensa que as{i el sufrimien
to de la viuda se ve agravado: sufre desde el punto de vis-
ta seXual, pues es viuda, también padece fisica y socialmen
te, pues estd enferma y reside en la periferie de su pueble.
En l{ 47 y M 20 no se afirma explicitamente que la viuda su-~
fre de hambre, lo que si sucede en M 21 y otras versiones
del mitu de Achikee donde la familia de los nifios no tenia

nada que comer (Ejemplo: M 44).
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Las viudas de los diversos mitos estudiados (M 21,

M 20, M 47) estdn pues en una relacién de transformacidn.

Por otro lado, es interesante mostrar como el dolos y la

disminucidén de la mujer se da en diversos planos, y al mis

mo tiempo, insinudndose asi que esos términos son equivalen
tes:
quuema 7
M 20 M 21 M 47
Madre Tierra Madre de la cual na

cieron los alimentos

Mujer del poder
creador del Uni-
verso.

Mujer del Sol

Viuda del poder
creador del Uni-

Viuda del hombre

Viuda de un

verso. hombre
(Sufre de hambre) Sufre de hambre (Sufre de
(1) hambre)

(sufre fisi-
camente)

B

(sufre social
mente )

Wa=-Kon la mata

Fachacamac la mata

L.os excesos de
sufrimientos
la matan)

. —

(1) Los paréntesis indican términos que en

plicitos.

el mito son im-




La reiacidn erntre la viuda de M 20 y la del mito
de AchXkle es mds rica y estrecha que el de la mujer, tam-
bién viuda, del mito que transcribe el padre Calancha. ZEn
M 21, la mujer aparece primcro estéril -sin hombre y sin a-
limentos-, luego fertilizada por el Dios Sol. Esta situa-
cidn es scmejante a le de la viuda de M 20: primero esté-
ril -sin el poder fertilizante, Pachacamac, e implicitamen
te, sin alimentos-, luego, mediadora de la fertilizacidn de
la tierra operada por Pachacamac.

Crefa la mujer (M 21) que tcniendo un hijortodos
sus problemas alimenticios ivan a desaparecer; pero el hi-
jo muere y la mujer ( = Tierra: es la madre de los frutos),
si bien posee les frutos de la tierra, no puede gozar de e
llos porrue cada fruto le recuerda el crimen perpetrado por
Pachacamac. Esta situacidn conflictiva en la que se encuen-
tra 1o mujer se resuelve gracias a un término medisdor: Vi-
chame, hijo de la mujer { 3= hijo de la tierra) y del Sol,
héroe cultural y gran jefe, simbolo del mundo actual, que
recorre el mundo recredndolo comc lo hace su padre el sol
en el ciclo.

La viuda del mito de Canta (M 2C se ve confronta=-
da a una situacida parecida que también supera de una mane-
ra anfloga la viuda de M 21: l= accidn ce & 20 comienza -

con dos hechos gue van asociados (como en M 21): el
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hambre (implicito en M 20) y la viudez. Ambos personajes
(las dos viudas) buscan una solucidn inaatisfactoria: los

= la hastiza?) y en

alimentos le hacen perder a su hijo (
M 20 acude donde Wa-Kon, quien posee los alimentos, y por
ello es devorada. La solucidr a la viudez indefinida ( =
hambre y noche indefinida), es ~omo en M 21, un término me
diador, el culto religioso (a la Viuda) y la periodicidad
actual (el recorrido de sus hijos, el Sol y la Luna). I-
gual que la viuda de M 20,-1la mujer de M 21 muere en manos
de un personaje adverso a su hijo héroe: Pachacamac (en M
20, Wa-~Kon).

Tl hecho que los términos mediadores en ambos mi-
tos guarden relacidn (los nijos de¢ la tierra son Vichama y
en el otro czso, el Sol y la Luna) recuerdan un hecho etno
grdfico. Vichama hace pensar a los diversos testimonios so-
bre la personalidad del Inca que nos han dejado los cronis-
tas. E1 Inca, como Vichama, se consideraba hijo del Sol.
Por orden de su padre, orgeniza a los hombres. F1l Inca es
simbolo y sustento del mundo actual, que por contraste al

anterior,

7

estd ccmpuesto de sucesidn del d{ia-noche. Los hi-
jos de le Viuda, Sol y Tuaa son precisamzsnte agentes y sim-
boles de esta sucesidn szctual.

El mito de Achikee guarda también una clara rela-
cidén con M 20 por otros personajes centrales: Achikee y Wa-

Kon. Al principio de la accidén de M 20, Wa-Kon hace la coci
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na, posee entonccs los alimentns en el momento mismo en que
la tierra y sus criaturas estédr hambreadas (*F%os felinos ham
bresdos rugfan al fondo de la guebrada" M 20). Es
sin duda por ello gue se describe este personaje a la mane-
re de un monstruo, Perc veamos de mds de cerca esta monstruo
sidad. Wa-Kon no 368io posee los alimentos en un momento en
que la tierra "ests vivda", sino que también engafia o desi-
luciona a los otros personajes mitices: '"La madre se lleva
las esperanzas" a 1ln vista del fuego de Va-Kon (fuego de co
cina) y los nifios creen por eso encuentran 21 padre perdi-
do ( = 1a riqueza, lo fertilidad perdida). Luego la unidn se
realiza con una intensidod excesiva y dafiina a2 la tierra y
que le es mortal. Se puede decii que de esa prueba la tie-
rra sale radicalmente empobrecida (alejada de sus hijos, de
vornde, quedando de ella sole sus huesos). ;Por qué la Tie-
rra busca a2 un personaje que, por opuesto a Pochacamac , se
parecen? La tierrs no era odn totalmente estéril, pues con-
servaba el gérmen de ios futurcs Sol y ILuua e hijos suyos,
los gemrelns Willkes., Sdlo ¢l empcbrecimiento tetal de 1la
Tierra llegaria a desencadenar la disyuncidn buscada en el
mito cielo/tierrc, d{a/noche, alto/bajec, disyunciones que
caracterlzaan la acitul perivdicidad.

NDe in mo napners que Wa-Ken, Achikee atrae a loas

mis
nifios con una falsz abundancin: "cen la esperanza de ir al



pais de las papas, ceminaron ... (M 44) De esta mane
ra cncontraron la cesa embrujadia de la vieja Achikee quien
con falsas promesas los tom¢ prisioneros® (1 44) "en=
controron una vieja de prometiéndoles una avundonte y rica
comida les hizo entror a su casal M 14) goué puede signifi-
car esta falsa bondad? Tanto Wa-kon como Achikee estdn liga
dos a la cocina en un mcmento en que la tierra padece ham-
bre. iste episodio de la folsa bondad implicaria entonces
que la cocina es pencsada como consumidcra dc la Tierres, lue-
go empobrecedora de la misma. Pero, si se piensa en €l nivel
social se insinde otra idea: 2s{ como Wa-kon o Achikee, hay
personas o grupos que son ricos a expensas de la tierra (la
Viuda) y de los hombres (los dos hermanos). A esa sbundancia
no pueden participar los otros hombres, pues esa rigueza re-
side principalmente en la no reparticidn de bienes.

Si Wa-Kon y Achikee estén asociados 2 la cocina, en
un momento de hambruna, cocina gue consume y empobrece a los
nifios ¢ a la tierra, detcn, Wa-Kon y Achikee, representar
también ¢l hambre: efectivamente ,de los restos del ichikee
han nacido las plantnms espinozas, los Andes y los valles se-~
cos de la costa, es decir, los &aspectos ssccs de la sucesidn
actual de fertilidafd — infertiliidad medias de la tierra. Con-
cluyendo se¢ puede estublecer ¢l siguiente cuadro de oposicig

nes y correspondencias:
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Jo ~Ko - a5
wa~kon Nooche ¢la ]
g j ¢ e
fehikee bajo alto |\ hermanos
cocina abundan sol y luna
sequia cia

Los nifios del mito de Achikee y de Wa-¥Xon son per-
seguidos y, siguiende algunas versiones del mito de Achikee,

uno es devorado. Tales persecuciones terminan con la disyun
cién final (los nitios suben sl ciele -alto~ y Wa-Kon o Achi
kee muercn estrellados c¢n un abismo o vn la tierra -bajo-).
Gracias a 1la disyuncidén final, la humanidad encuentra la

abundancis actual. Utsta situacidn mitica recuerds les anti-
guos socrificiocs de nifios que se practicaban en el Peru.Los
cronistas seflalan un rito oficiecl de sacrificio de nifios,el
Capacocha w1 lago principal o poderosa’ . Es probable que,
cuando el sacrificio de nifios era oficial ,es deacir , ordena
do por ios administrzdores del Incario, tomara el nombre de
Capacocha (1). Un mitc huanca actual relata gue cn una épo

ca de gran hambruna termind cusndo "un pastorcito tan puro

(1) Aigunos cronistas que hablan de sacrificios humanos ¥
dei Capacocha, mencionades por c¢.f. Valcércel Luis E.,
en tiletoria del Peru Antiguc, son:

Rodrigo Fernandez Principe. T.II,pdgs.256 a 258.
Ramos Gavildn, T. II, pdgs. 234-2 36,
Cristdébal de MNolina, el del Cuzco .T.II,pdgs.247-254.
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como la flor de la cscarcha que representa el bien y la a-
bundaacia se sacrificé. ahegdndose en un lego" (1). bLste mi-
to concuerda con lc¢s antigucs sacrificios en la medida en
gue se escogfa a los nifios mds puros y hermosos y se les sa
crificaba en un rito llamado Lago Principal, mientras que
en el mito se sacrificaba e¢n un lago.

Como existe una relacidn entre M 35, ¢l mito de
Achikee y los sacrificios antiguos, se puede pensar que asi
como ¢n el mito de Achikee, debido a la desgracia inicial
de los nifioe se produce la 4disyuncidn alto/bajo, asf es pro
bable, que 1los antiguos sacrificios de parejas de nifios hu-
bieran tenido lufar cuando se consideraba gue el equilibrio
actual (producto d¢ la disyuncidn y equilibrio alto/bajo)
esteba en peligro de romperse, como cn el mito de Achlkee,
los nifice serfan también considerados como la causa de 1la
misma disyunzidn o los garontes del equilibrio actual.

Como se acaba de ver, el mundo ~ctual es consecuen
cia del equilibrio de dos fuerzas antazdnicas y contrarias
(dfa/noche, abundsnecia/miseria). Lstn concepcidn estd pre-

sente en o*ra serie de mitos, scbre todo comures en las d-

-

tce scWre Los sofice

~
L

el

e los ni

ef

H

X

v
{

reas chaacay wanka. ile
res del lago. in ¢stos mitos se afirma que los lagos estdn
gobervados por dos fuerzas contrarias. Cuando alguna de las

fuerzas vence a la otra se produce c¢n el mundc ur gran des-—

(1) Algunos crcnistas que hablan de sacrificios humanos
del Cspacocha,mencionados p»r Op. cit. Valcércel Luis
E+s, en Historia del Perd Antiguo, son:
Rodrigo Hernéndez Principe. T. II, p&gs 256 a 258
Ramos Gavilin, T II pags 234 a 236
Cristébal de Moline (el del Cuzcon), T. II phgs. 247 a 254
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un cambio importante es operado en el mundo:

M 29

La =aparicidn de los seres humanos 3obre
la tierra

-

En tiempos remotos el actual valle de Jauja o
del riantaro estaba cubierto por las aguas de
un gran lsgo en cuvo cantro sobresalia un pe-
fin 1llamado Wanka, sitio de reposo del Amaru,
monstruo horrible con cabeza d¢ llama, dos pe
quefias alas y cuerpo de batracio que termina-
ba en una gran cola de gerpiente. Mds tarde,
el Tulunmaya (Arco Iris) engendrd en el lago
otro Amaru para compaflers del primerc y de co
lor mds oscuro, éste Wltimo nunca llegb a al-
canzar el tamafio del primers que por su madu-
rez nabia asdquirido un color blaagquizco. Los
monstrucs se disputaban la primacia sobre el
lago, cuyo pefidn, sunque de grandes dimensio-
nes, no alcanzabta ya a dar cabida para su re-
poso a los dos juntos. En estas frecuentes 1lu
chas, por cuya violencia se clevaban a gran-
des alturas en el espacio sobre trompas de a-
gua, agitando el lago, el Amaru grande perdid
un gran pedazo de su cola al atacar furioso al
menor.

Irritado el dios Tikse, descargd sobre ellos
una tempestad, cuyos rayos mataron a ambos,que
cayeron deshechos con diluvial lluvia sobre el
ya agitacdo laso, aumentando su velumen hasta
romper sus bordes y vaciarse por el Sur.

Cuando as{ hiubose formado el valle, salieron

lanzados del Warina o Wari-pugquio (1) los dos
primeros seres humanos llamados "Mama" y "Tay-
ta" que hasta entonces habfan permanecido por
mueho tiempo hajo tierra por temor 2 los Ama-
riz, Jios descendtiazntes de cata pareja constru-

(1) Wari=-puguio proviene de las palabras: wari, escondrijo
ne profansdo que guarde alguna cosa 0 ser sagrado; pu-
qui: manantial.
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yeren, mis tarde, 21 temple Wariwillka, cuyas
. . 4
ruinas existen todavia.

Hoy, es creexncia general entre los wenkas,que
el Amaru es 1o serpiente cue, =2scondida en al-

guna cueva ha crecido hasia hacerse icmensa y,
aprovechando los vientos ¢ue se forman duran-
te las teupestades, inrtenga escalar al cielo,
pero es destrozada por los rayocs entre las nu-
bes; segltn sea blanca o negra la figura del A-
maru en el cielo presagia duern o mal aflo (1).

Serin este mit)y wanka los lagos estén asociados a
dos personajes que vienen a ser los pwrincipios de dos Suel=
tes de afios, los buenos (blance) y los malos {negros). Te-
niendo en cuenta cuc los andinos son pueblos agricolas, las
cralidades -~-buen o mal =2ido- deben ciertamente definirse con
relacién a la agricultuvra. Por otra parbe, como se suglere
al fin del relato, los dos Am.ru se disputan hasta hoy dia
porgue, al menos en el tiempo del mito, no habia en el lago
bastante lugar para ambos. He acui otro mito que trata de
las fuerzas conbrarias que encierrau los lagos:

X

La Leoguna de Schururo

b .

daoo nuchisimos afos. osha laguma asituvo en el
3i%Lo denominace Proyuante Cuckho, al otre lado
del rio (...) Shururo.

SR e e S S e —— - v

(1) Avguedsp e Lzguierdo RLoS: "Mitos, leyendasg 7 cusnbos
Pervenos”. Lim2, Ministerio de Educacibn, 1947, négs.
65""66 °



Esta laguna era de gren extensidén y tenia ca-
s1 en el centro, una piedra negra y plana que,
cuando soplaba mucho viento, la bafiaban las a-
guas frias del Shururo. También algunos dicen
que esta laguna tenia su madre, que ers un to-
rito, otros afirman que era un puma.

jiemto dia, el puma se salid de la laguna, pa-
86 el rio, y se fue a reposar en la explanada
del Schururo, euntonces la laguna le fue si--
guiendo y se establecid dende hoy esté. En la
piedra de la lajuna, cuando habia sol, acostum
braba el puma a recostarse y tomar éste duran-—
te muchas horas; por lo que un arriexro brujo
llamado Ravraico, conversanto con su compadre
Requejo, le dijo que el puma era de oro y que
se lo iba a robawr, convirtiéndose &l en cén-
dor. Y asf{ sucedio. Un buen dia, cuando unos
arrieros ragresabon de Pullam, vieron y sintie
ron Ccue nna gran ave cala sobre la piedra en
gue esbaba tomando sol el pume; cogiéndolc en—
tre sus gacras lo cuspendid y remonté al vuelo.
Entonces la laguna se alzd como una columna en
persecucidén del céndor y se entabld entre am-
bos una gran lucha. Rugiercn los truenos y se
desencadend una furiosa tempestad. Los rayos
se encresparon como serpicntes entre la cabe-
llera d=2 la negra Jamma enfurecida hasta que
logrd vencer al céndor y rwecunerd a su "madre",
el puma.

Por este motivo, huto una gran inundacidn y,
desde entonces, ¢l puna ya no sale a tomar el
sol en la piedra de la laguna de Schururo,gua
también ha desaparecido entre sus aguas (1).

Como en M 29, en i 31 hay también dos personajes,

la madre dzl lago -un puma de oro- y luego un cdndor, que

iene a dispvuborse clrededor del lago con el puma, lo gus

provoca, comd en li 29, una Lempestad.

(1) Argueiase Izquierdo Riosy Op. cit. pigs. 150-151.
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En est2 relato (M 31: puede aclarar un problema in
teresente: en é1 se trata de una madre del lego gue, segun
los unos, es un pegueilo toro, y para lcs otros, un puma. Pe
ro los relatos scbre los mitos del lago hablan, en general,
de un toro ~o de dos- unc negro y otro hlanco, como la pla-
ta. Los etnbgrafos peruanos se nreguntan a menudo por cué
un personaje tan importente cstd encarnado en un enimal de
origer no americanc.

Ll relabo scbie lallaguna de Schururo (11 31) pone
un toro y un puma en uvna expliciia relacidén de equivalen--
cia. Tal vez entorces, en la mi'ologia andina, el primero
sea sustituts del sepundo. Pero por qué este reemplazo? Fa
ra buscar una iesnuesta debemos de salir de nuestros mitos:
los lagos andinos se forman dc les deshielios de las monta-
nas nevadas y de las lluvias cue coen en esas grandes altu-
ras. Estoe lagos son en general de pequedia extensidun y poco
proiundos; s=e cncueatran en las punas, en la mayoria de los
casos encerrados entre las altas montecilas de 1os alredede-
res. L3 en este medio que habitan los pumar. Zs también en
estos parajes donie se ve voler & los cdndores. El puma ¥y
el cérdor scon de log animales més temidos de las altas cor--
dilleras. LOS pumas Vive.l en abrlgos ¥ cuevas gue a menudo
son produchte de las aguas de los lagos. No es puese sorpren-

dente de ver al pume como "madre" Gel lago y al cbndor dis-
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puténdole ¢l poder sobré el lsgo.

Er las punae ss pueden encontrar también toros sal
vajes, animales solitarios 'y fomosos por su bravure. Estos
animales y, cn meucr grado los toros domésticos, pronto ocu
paron un lugor importente en el nurdo andino. El puma taom-
bién era un animal muy importante en el Pert Antiguo, pero
la situvacidén Cesde la Colonia ha cambiads, el puma ocupa un
luger bastante modesto (es, souretodo, un personaje de la
tradicidrn oral). Por todosg estos heches pienso gue ha sido
posible una sustitucidn del nume por el toro-

In el siguiente relatsc el toro cumple el mismo rol
que el puma de M 31. BEan M 32 es eltoro que provoca la lucha,
mientras que en M 31, es el céndor antagonista del puma o
del toro:

M 22

£l Toro Ercaat~do

"Revhuilica es una laguna situada a unos quince
kilémotros de la poblacidn de Huenta. Estld en
medio de otras tres la§unas gue la rodeen, pe-
ro Hasvhuillca es la mas grande, por lo tanto,
la princinal. La lagune estd cn la cima de un
cerre que domina la ealrada del yueblo, y por
er0 se ha construilo en ella una represa que
suaninistra agua pera el regadfo, y para cl con
sume del puenlc.
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L= tradicidn huartina dice que dentro de esta
laguna se encuentra un tore negro, hermoso y
corpulenteo, sujeto con una cadena de oro cuyo
extremo guarda una anciana de cabellos canos.
Hace muachos afios, el toro logré vencer a la
anciana y salid a la superficie; e inmediata-
mente las aguas de la laguna se embravecieron
y rompieron los diques con grandes oleajes, i-
nundaron Huanta, arracaron toda la poblacidn
produciznde grandes estragos; entonces, los
indins de la altura, al darse cuenta de esto,
procedieron rédpidamente a echar lazo al toro
¥ lo hundieron nuevamente. Desde aguel dfa,la
gente tcme que otra vez el toro pueda escapar
se y la la una inunde lz floreciente ¥ progrE
sigta ciudad de Iuwanta (1).

Las oposiciones que se exponen en cada uno de es-
tos mitos (M 29, M 31, M 32) son equivalentes y expresan u-

na misma intencidn, el mundo actual es fruto del equilibrio

entre grandes fuerzas contrarias:

(1) Argnedas ¢ Izouierdo Rios, On, ecit. pdgs. 82-83.
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M 29 El primsro:
Amaru viejo,
grande,blan
co

E1l segnundo:

Amaru joven,
pequeiio,ne-

gro.

M 31 E1 primero:
toro o puma

(bajo)

El segundo:
céndor (al-
to).

Vieja,
cahkellera
blanca

toro,bello
y corpulen
to, negro.

Hay un

rigzen de los lagos y que s2
al del #chikee, 11 21 y M 20. En los mitos que ahcra

tratar, en el principio de la accidén mitica, existe

Esgqu2ma 9

it SR R EP

sus luchas provocan
trouibas de agua que

suben del lsgo.

Ticsi mata a los dos Amaru
por medio de una
tempestad.Los dos Amaru
del lago cambian de

lugar.

5l pume cambia de  Gran i

lugar y dec lage nunda-

también. El1 cén- cidn

dor hac2 subir al

puma, 2l lago per

sigue al céndor.

Se establece un

gran csmbate enire

los dos (gran ten-

pestad). E1 lage

recupera al puma.

el toro vence a Los hom

la vieja y sale bres de

a la superficie. lo alto

El lago rompe hacen

los digaes. sumer-
gir al
toro

conjunto de mitos

oponen,

en ia situacidn

hoy dia el Amaru
trata de subir
aprovechando los
vientos de la
tempestad. Si el
Amaru es blanco:
buen afio; si es
negro: mal afio.
Amaru tlanco:
buena lluvia (?)
Amaru negro: ma-
la lluvia (?)

Nuevo Emplaza=-
miento del lago

Amenaza de cam-
bie de lugar
del 1agou%o de
gran inunda-
cidn).

andinos que tratan del o-

inicial
voy a

una gran



abundancia, o =e celeora uh matrimonio, o se dan ambas si-
tuaciones. Este grupc es ampliamente conecido en toda el
drea ancira. He aqgui ura versidn bastante representativa de

ese conjunta:
M2%

E1l Pueblc Stmergido

"MPiwray" era un pueblo fioreciente y lleno de
gente ricas. All{ se celebraba una boda con
gran convite, cuanfo llegd un viejecito sucio,
bien haraposo con las barbas que se le cafan
y armadc de .un bordop. ]l viejito iba en pes
de una limosna “por el amor de Dios". Los co
mensales sintieron asco y lo arrejaron afrento
samei te.

La novia, por compas idn, salid de la jarana y
le dio "ecocavi", ie limpid las barbas con su
pollera y 1le 11amo padre y sefior.

El viejito, lleno de gratitud, le dijo que a-
bandcpara el »rueblo y se marchara por '"Pongo~
bamba” con direccidn al Cuzco. Luego desapare-

cié.

Antes de mercharse. el viejito aconsejdé que la
mujer no volviera los ojos atrds e¢u el momento
de nuir.

La mujer huydé al instante.

Desde 1z cumbre prdézima, vencida por la curio-
sidad, volvid leog ojos y pudo ver que la flore
¢iante aldea 3e perafa trasgada por verdosas y
ullautes aguas.

Al instantc se convirtid en una roca que hasta
hoy existe y ouce tcoma el uombre de "Payag Ki-
run® (21 dient: de La'xlega; Tiene la forma
de ura mujer que rie y 2l r:1r muestra los dien
tesi, ‘

Informe de la Sra. doria inegdalena Ch. Medina,
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de 50 afios, natural del Cuzco. Vividé algunos a
fiovs en Chinchero y escuchd reiteradas veces el
mismo relato (1).

I'n vaerias .crsiones de este mito se descrile la
fiesta de una boda; en otras, de una fiesta cuya naturaleza
no estd especificada. Segin alzrnas versiones, la boda ocu-
rre enh el dia, y esto se dic2 expresamente o tien se deduce
por oposicidn al castigo que tienc lugar durante ia noche.
A menudo estas celebraciones transcurren explicitamente en
la riqueza y la abundsrcia. Tales convargencias conduce a
penser que riqueza, abundapcia y boca estan pznsadas, por
estos mitos, como equivalentes, confirmando asi la hipdte-

sis de esta apreximacidn:

viudez = noche = miseria

S8lo he encontrado una versidén (M 24) donde el an
ciano llega hLacia el fin de una fiesta, al anochecer y don
de el castigo s2 realiza en €l amenecer. kn consecuencia,
en este casc el tiempo es simévtrice¢ e inverso, lo que re-
fuerza la oposicidén dia/noche con relacidn al excesc de ri-
queza y 2i castigo. Pur eszle camirno, el casc excepcional de
M 24 podria ser explicado: la llegada del anciano en el a-

~

tardecar es en realidad¢ un cnuncio del fin prdéximo del rico
. prdxima :ioche,proxima hambrune, desiruceidn) y,

en consecuencia, el castigo seria postergade al amanecer pa

(1) Morote Best, Efrafn, "Aldeas Sumergidas" Folklors Anerd-
) cano, Iima,’aﬁo de No.l., pégs. 45 a 81, 195%.
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ra poder mantener la simetriz y la oposicidén.

Al df{z, a la abundanciay al matrimonio y a la ju-
ventud se oponen, la noche, el hambre y la vejez de Dios.
Pero le cpusicidn es mds nitida cuendo se compara el episo
dio de la fiesta con aquel del encuentro fuera de la fies-
ta- en otras versiones, fuera del centro del pueblo- del
anciano y de la mujer. Si ésta es la joven esposa, ella sa
le de la fiesta para encontrerse con el viejo, si ella no
lo es, es una pobre viuda o se trata de una familia muy po
bre (leo gue es expilicito en algunos relatos) vive fuera del
centro del pueblo. Resumiento las caracteristicas de cada
epissdio, se ebtienen dos paquetes de oposiciones y asocia-

ciones:

Esquema _ 10

Episndio de la fiesta /// Episodio del encuentro

dia neche

juventud vejez

boda viudez

abundancia miseria

centro del pueblo periferia del pueblo

Los términos d¢ cada zolumna son equivalentes lo

que probablement:z explica gue todes los pares de términes
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npuestos no se pressnien nunca en ura misma versidn. Asi
en ii 25 g9lo aparecen 1los siguientes pares: abundancia/mi—
seria; boda/...; .../periferia del puzblo.

&1 antiguo y opuesto pueblo desaparece debido al
descontento de Vios. Son castigador, ahogdndose en las a-
guas que decde erntonces forman una lagune. AL final del re
lato se afirma que la mujer o la familia pobre £ transfor-
ma en piledra debidc & =u curiosidad. En varias versiones
se dice que ain hoy se puede wer a la mujer convertida en
piedra (a2 la cual se le brinda coca y otras ofrendas). Ta
intenciln moralizador= 3e esie grupo de relatos, es clara-
mente seflaiada por los informantes: castig? a la riquera, a
la falta de hospitalicad y castigo a la curiosidad.

L1 mensaje de estos mitos explica los origenes de
un latco y de una roca d2 aspecto humano.

Comvarando ! 25, asi como las otras versiones de
este mito, se puede establecer un paralelo con loe mitos
estudiados precedentemanie:

Al principio del relato ce i 25 se tiene: abunden-
cia + boda”ag\hombles; 2etn diametralmente cpuesto a la si-
tuacién inicial del mivo de Ach.kee: abundancia// honmbres.

wp i: 20, Wa-Kon, tlene grandes deseos de devorar
a la tierra en el ncmento en que ésta es viuda ( = inferti-

lidad, pobreza); en el grupo de Achikee, la vieja trata so-



bre tndo de comer a los nifiove. Las victisas son en los dos
casos sujetos hambreados: Entonces, en estos dos mitos, Wa-
Kon y Achikee se cowportan como s8i tuviesen hambre, aunque
sean lcs poseedores de la cozina., En i 25, y en otras ver-
siones, Dios gquiere "probar a aguellos que ostentan rique-
za", Con este propdsito PDios tcma el aspecto de un pobre,
de miscria repugnante v extrema, que pide, =zisuiendo las
diferentes versic.es, una limosna, alimentos o bebida. Se
couporta ccmo un hambriento. Pero, a diferencia de Wa-Kon

y Achikeec, el viejo pide limosnz humildement: entre los ri-
cos, después no los "come", sino los destruye. Pero jper
qué quiere castigarlos? Ll viejo es Dios; el mito afirma
que-toma esta forna para poder probar a los ricos gNe toma
ria esta forma como consecaencia de su enpobrecimiento de-

bido a la demasiada rigmeza de los hombres?. Son riccs, no
i ]

son hospitalarios, es decir, que poseyencdo la abundancia,
no la guieren sino para ellos aismos. Para estallecer el e-
quilibrio, es que Dios,empobrecids,castigaria a los demasia
do ricos.

4 la desgtruccidn por las aguss de una rica humani-

-

dad, s2 opone la destruccidn pos via orel ¢ sexual,d2 1la
9 &

tierra hambreada (11 d’u\ o de lece obres hermancos en el mi-
\ /
to de Achkes,

Cumo consecuencia de estos hechos, en un caso se a
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siste al nacimicnto de un lago y de una roca de forma huma-
na, en el otro caso, ccmno se ha visto ya las nuevas creacio
nes significan la creacidn de un ciclou discreto de fertili-
dad-infertilidad.

Este paralelo entre 1. 25 y los otros mitos hace po

sitle el establecer un cédigo coutin para los Gos grupos:

saquena 11

M 25 M 20, M 21 y Achikee
Abundancia'zg\hombras abundarcia//hombres
rerzonaje hambreado
sepulta come
ura rica humanidad unos personajes pobres
origen de un laio y o origen de la sucesidn
de una estvabua. media ... y del culto
religioso

=

La lectura de esie cddigo muestra que ara compa-
5 sk

rar las dos 2olumpas, se he tenido que desdedlar varios he--
chos de 1lns mitos, asi, ¥ 25 no guarda sino ciertas secuen-
cias comunes ccumparacles a primera vista,con los otros mi-

tos.




SOBRE TOY MUiLuS OFUESTOS DE T4 IUZ ¥ DE TaS TINIEBLAS




Asf como la vida de los hombres del dfa transcu-
rria en la abundencia, celebrand> el matrimonio y terminaron
sepultados por las aguas, siguiendo otros relatos, hubo per-
sonajes que tenian una manera muy diferente de vivir: gran-
des y monstruosos, habitaban en las cavernas.

Son llamados estos personajes, entre los indige-
nas del ceatro y norte de los Andes, anduvios o antiguos ¥y
gentiles, en el sur también se le¢s llama fiaupa machu. Las
narracicnes sobre lc¢s gentiles son actualmente populares en
casi todos los Andes de Bolivia y P2rG. He ercuchado versio
nes muy completas de tales reslatos en la sierra norte de Li-
ma, asi comc en sl departamento de Ancash, especialmente en
el pueblo mestizc de Mercard, vecino de Vicos. £on bastan-
te conocidas estas narraciones en Vicos, incluso entre 1los
jobvenes, siendo uno de los rarcs grupos de narraciones que
son conocidos también por los jéverncs. En la primera aproxi
macibén presenté vaiias versiones (primera parte de 1, M4,
M5, M6, M7 y M8). In la segunda .proxiracidn revisé breve--
mente 13 versién que sobre los faupe machu recogiera Oscar
Nhilez del Pradc ¢n Q'sre (M18). Esta versidn es bastante di
ferente a lcs relatos que sobre 1os gentiies cuentan los vi-
cosinos. Retomemos este mivd con la esperanza que nos ayuda
réd a aciarvar el significado del wundo de los gentiles.

En M18 se doscriben a lcs flaupa machu; eran seres



que vivian en la tierra cuandc el sol. no alumbraba atn la
tierra ("La luna irradiaba en la penumbra, iluminando pobre
mente la actividad J= estos seres..."); luego se afirma que
Roal, "jefe" de los Apus (divinidades-montafias), después que
Roal creara la luz y el sol, surgieron el héroe cultural In
karri y su mujer, la heroina Colliarri. En consecuencia, los
faupa estan ligados 2 les tinieblae=z, a la noche, a la lunaj;
contrariamente, Inkarri esha asociado a la luz, al dia y al
sol. La destruccion do los flaupa es relativa: de sus escon
dites, donde fueron confinados luego de su derrota, altn hoy
dia, salen de sus resiugios ciertas tardes a la hora que el
sol se ocultsa o durante la luna llena. Las actividades de
los flaupa y de loe héroes culturales Inkarri y Collarri es-
tén igualmente en relacidn de oposicidén y simetria: los hom
bres de la noche possian grandes fuerzas, con sus hondas las
rocas y cerros les eran sumisos, transformaban las montailas
en planicies. la actividad de lecs dos héroes era laboriosa
y fatigante 7 tenian que vencer dificultades
(por ejemplo, la persecucidn de Inkarri por parte de 1los
fiaupa;. ILos fdaupa "ordenaban" mientras que Inkarri "traba-
jaba". La cctividad de los héroes era civilizadora, su me-
ta era la de instroir ls humaniduad.

Uas gactancia de M18 plantea vn prcblema: en to

dos los mitos que hasbta aqui han tratado del sol, éste tie-
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ne una funcibn nreadoraly esté del lado de la fertilidad..
M18 parece ser una excepcibn. Roal disipa las tinieblas ¥y
sus ser3s, por medin el sol. ; Por qu?, entonces,eiuna secuen-
cia de 1118 se afirma que la "tlerra deviro inactiva" luego
de la aparici’n del sol r la destruccidn de los flaupas, se-
res de la noche?. Hey una sola fTrage que habla de la tie-
rra inactiva y no existe ninguana dsscripcibn de esta "inac-
tividad”. Por otrc laodo esta frase encierra una impreci-
sibén: no se pued. saber de dbénde viene la inactividad, si es
a causa d= la apacicidn del scl < de la desapuricidbn de los
fiaupa o ¢s a causa dv estos dos hechos a la vez. Pero, ape
sar de la inexacviiud v lo brevedad de la frase, e€s posible
dar una explicacison de la rszlac.éun entre la inactividad
de la tierra y los faupa y el scl. ILa ectividad no encie-
rra, tal vez, el mismo sentido que la viudez, que la infer-
tilidad de la tierra de M21 y HM20. Fn efecto, son dos tér-
minos que pueden ser equivalentes: la inacvividad puede ser
comprcncida en el sentido gque la Wierra sufre de una manera
pasiva, es deciyr, qu= por la falta de la achividad de los
fiaupas (que, repetimosz, trabajan Jea tieria, las montafas ,
la tierra sufre de wna viudez "pagive" hacis los flaupas: ég
tos dejaron de posserla y transformarla. For lo tanto, la
apariciéa del =o0l, gae cavsa el fin ¢e los flaupas, estaria

ligada, paraddjicamente en este mito, a la infertilidad de
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la tierra, a sv noche ( = inactividad).

El lugar donde Inkarri, fugando de la ira de los
fiaupa, encuentra refugio y tranquilidai para "meditan", es
un lago, el mds grande y conocido de todos los Andes, el Ti
ticaca. No creo conveniente, dadas las caracteristicas geo
grificas excepcionales del Titicace y de su inportarcia re-
ligiosa en el Antiguo Pert, de aplicar mecénicamente 1las con
clusiones a las zuales habia llegado scbre los lages en la
aproximacién precedente, para explicar su funcibén en M18
(por otro lado, no corozco ninguna versidn dei mito del Pue
blo Sumergido en que el lago Titicaca sea consecuencia del
cataclismo mitico).

Sirse afiraa gque Inkarri wvuelve dos veces a @Q'ero
es, sin duda, para seilalar la nrefecrencia del héroe por es-
te pueblo que es asi faverecido por su misién civilizadora.
Esto se explica si se tlene en cuen®e que I8 provieune pre-
cisamente ¢: ('ero.

Al final de I8 se afirma que Inkarri pene-
tra en la selva, esvs es, hacia el criente. Esto puede ser
aclaralo, si se ticne en sonsideracidn que la selva esté 1i
gada, 2l nencs entr: los_indigenas de Vicos, a lo dgsconoég
do y a 1a muerte. iterg ol fizel le MI8 sc axpirosa gue,una vesz

cumplida la nigidn civilizedora del néros, éste dosaparece.
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Agsi como en Mﬁg Mz2 v los mitcs sobre los genvi-
les, tratan o presuponen la existencia de dos mundos con-
trarios gque se suceden en el tiempo, de2 la misma manera, va
rios cronistas recogen tradiciones semejantes, es el caso
de Waman Poma y también 21l de Garcilaso. Esta es en sinte-
sis, la tesis de Garcilaso (1):

La primera idolatria.- Ea esta lejana antigfiadad,

cada-nacién tenia su propia religidn. Asi los Caviiiaca
crefan que sus priumeros ancestros habfan salido de un lago,
donde las almas de¢ los muersSos retornaban y alli salian de
nuevo y se introducian en el cuerpo de los recién nacidos.
Otras naciones se¢ deciarn descender de fuentes, rios, del
mar, de las monvaiias,Jde las cavernas,cnirsies tales comos
jaguar,oso,aguila 7 céndor,

La segunda idolatria.- Fue la de los Incas. Gar-

cilaso afirma que para los seiiores del Cuzco, Pachacamac

era un dios invisible, animsdor del uuiverso y que ao fue
adorado. Il sol era Givinidad adorada. Manco Cépac ¥y
Mama Ocllo lo eran bt=mbién, en tanto que ancestros prime-
ros de los inces. Finalmente se "vensraba" a la luna como
hermana y mujer del Sol y madre de los Irces, no era consi-

derada como divinidad. A propésito de Tinsi Viracocha, Gar-

(1)Garcilaso de la Vegs Taca.Opsce. C.R. Iibro I, Cap. IX.
Pégs. 29-30. Libro II, Cap. I. Pags. 63 a 65.
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cilaso afirma que nadie conocia egta divinidad ni la signi-
ficacibén dz su nombre.

Seglin ¢l padre Calancha (1) 21 culto a Viracocha,
durante la época de los ircas, se extendia por las tierras
préximas del Titicaca, CLuguiabo, Chuquisaca y Potosi (es
decir, el sur del PerQi y Belivia), mientras que la del Sol
comprendia la regibn y Cuéco y la de Pachacamac por la cos-
ta, hasta Quito. En ciertas provinciss se le rendia culto
a Viracocha como divinidad celeste y en otras ccmo dios de
las aguas, rios y fuentes.

En consecuencia, probablemente Viracocha era o ha
bia sido una divinidad de una regidén particular de la 4&rea
andina (quizd la del Lago Titicaca y Bolivia, si se sigue
122 y el Padre Calancha);segtin Cobo fué una gran divinidad
oficial en la época del Inca Pachacltec (2),

(1) Valcancei,luis E.: "Historia del Pcrf Antiguo". 0p.
Cit. T. III. Phg. 177-178.

(2) Cobo, Bernabé: Presenta en su "Historia del Nuevo Mun-
ao" una jerarquia de divinidades que afirma que fue es-
tablecida por ¢l Inca PachaclGtec en su reforma religio-
sa. La primera divinidad Viracocha, habria sido esta-
blecida luego de la victoria sobre los chancas. La se-
gunda divinidad era Apu Inti ("El Gren Seiior Sol"), lue
go venia Illapa, el rayo, en cuarto luger venia la lu-~
na, en ¢l guinvo, las eerel]as, en seguida lama Cocha,
en el sétimo lugar venia la Madre Tierra, luego, una;nﬁ
dra sagrada, Pururauca, los Guauques (dobles de cada in
ca) las momias y otros objetos sagrados -o huacas-.



- 112 -

A propdsito dal scgundo parvagnrafo de !122.sefiala cue
del lado occidental del Lago Titicaca, en la mailana,el sol
se ve como si emergiera de las aguas, mientras que del lado
opucstc, cn la tarde,el Sol d2:saparece en las aguas del la-
go. Por ejemplo, del pucblo aymara de Chucuito o de la ciu
dad y puerto de Puno se ve salir el sol del Lago, pero, si
se estd en el lado criental, por ejemplo, en el pueblo de
Escoma, se¢ observa lo contrario. Estcs hechos son a menudo
comentados por los indios y los mestizos de estas regiones
que sc placen cn mostrar a los visitantes la puesta o sali-
da del Sol del Titicaca. Es necesario tener cn cuenta es-
tos fendémenos para comprender mejor el rol jugado por el Ti

icaca en M22, sin que por ello se quiera explicar todo el
mnito por prccedimicentos e este tipo. En consecuencia el
hecho de ver en las orillas del Lago levantarse v ocultarse
el sol ha podido servir, entre otros elementos, a marcar el
Titicaca bajo el signo solar.

En la Isla del Sol, cn el Lago Titicaca, los in-
cas tenian un templo. El padre San Nicolds afirma que ‘el
templc fue construide en homenaje a este lago, lugar de ori
gen, sc dice, de los ancestros incas: Manco Cépac y su mnu-
Jer y hoermana de Liama Ocllo, gue salieron de sus aguas por
orden de su padee el Sol a fin de ir a fundar el Cusco y ci

vilizar a los hombres (1.).

(1) Valecazcel,Luis.Opec, "Higstoria del Perfi Antiguo”. 32 Vol.
Ed. llejia Baca. Lina, 1964.



Segln el Padré Ramve Gavilén () un viejo sacerdo
te Colla fue a Cusco para convencer a Tdpac Inca Yupanqui,
emperador muy favoru-lie al culto de’ Sol, de la excelencia
del poder del lage y d2 la igia. Se dejd persuadir el In-
ca, no sin antes haber vencide 11 cposicidn de la gente de

sle 7 rindid culto a la

-

su corte. Hizo el viaje hasta la
roca sasrada, de donds ge cusnba, =alidé antiruamente el Sol,
después 4c¢ haber desaparcc:idse Jurante alasg priveando asi a
los hombres de luz. Después de anta visita, el sanbuario
fue célebre. Se vernia en peregriasje de todas las regioncs
del Imperio.

Hablando de la isla del Lego Titicaca, el Pédre
Calancha anota quc los indios de la regifn del lago afirman
que el sol vivia en esa igla com? en su casa. Cita igual-
mentec una anécdota a propdsito de la visita que hizo alli
el Emperador Mipac Inca Yopongui: uwa sacerdote de la 1isla
mostraba y describiz al Imca, el risual, cuando un gato mon
tés, del cual surgia un gran fuego, atravesd la Roca Sagra-
da. El Padre Ramos Gavilidm 7)) cuenta un hecho de este mig
mo génerc: cuanio Tapuc Iaca Yupangui, visitd 1a Isla del
Titicaca, un howbre sc le aparecio, ambos se pusieron a ca-
(1) Op.citde. LI. Pags. 129 s 133,
(2)Op.citdl., II. Pags. 129-133,


http://peregri.aa.je

minar hablando de poliﬁiéa hasia el embarcadero. Y enton-
ces el migterioco personcje se puso & caminar sobre las a-
guas del lago. I1 Inza quiso seguirle, pero este hombre le
aconsejé que bomara su barca, pues "todos no tenian cl pri-
vilegio de marchar sobre las aguis". ZEste suceso reforzd
el deseo que tenia el Inca de favorecer la adoracibr al La-
go Titicaca. ILas dcs aréecdetas son interesantes en la medi
da en que se encuentra, a proposito del Titicaca, varios mo
tivos que los apioximan a los mitos sobre los seilores del
lage que se han estudiado en la Aproximaciin precedente:

En los Jagus vive un hembre viejo (o una anciana)
v un puma ( =Ptoro) o lo undo o lo otrc: toro o puma + cén
dor (n31) -~Ptoro + vieja (132) ~Pgate salvaje (andcdota
de Calancha) -iviejo (anédedcin ée Ramcs Gavilédn); estos
personajes habitan en €l centro del lago, en una roca, So-
bre una plataforma. En M22, se ha visto, el perscnaje prin
cipal es la ¢ivinidiad de Kon Tici Viracocha que tiene, comw
el viejo de la anécdota de Ramos Gevilén, el poder de cami-
nar sobre las aguas. Otra version de este mito (}M22b) reco
gida por CGieza Je Ledn (1) cuenta gue Pici Viracocha, per-
sonaje misterioso, de blanca barba, partid (21 final del re

lato) ewtendiendo su mantc entre las clas del mar, y que rum

i

(1) Valcarcel,Imis E.: Cp. Cit. T. II. Phgs. 369--370.
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ca mis retcrnbd. Is por 280 Jjue se le nombré Viracocha (es-
puna de mar). Esto explica quiza, porgue los indios llama-
ron a l1os espeiloles, lesde el mrincipiov viracochas: extran-
jeros, a menudo barbulog y doninadores del mar, como Viraco
cha,

In el Fsquema siguiente sge puede apreciar un con-
junto d-. tramnsformaciones ¥ <¢ pueisen lcs =zspectos trata-

dos antericrmeatsz:
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ESQUEMA 11

Divinidades o Caracteristicas Acciones de los
personajes de de las divini- personajes
los mitos dades o perso-
najes~Términos
a los que es-
M22 tén asociados

$ l fuego creador de huma
(anécdotas en extranjero nidad actual
torno al via viejo (D) (o)

je de Tapac Viracocha felino, blanco, |
Inca Yupan— noche, dia, la
qui) 3 ’ J g0 |
M29 M31 Sefiores del Lluvia 6
132 Lago viejo ( =D ) (0) provocan indi-
"felino ( = ) rectamente 1las
(o) toro, blan 1lluvias (buenas
co o negro @a o malas), la a-
¥ noche) lago menaza constan-
te de inundacio
nes: origen prin
cipalmente de 1a
necesidad actual
de las estacio-
nes (tambiéndia
y noche, etc.)
en M29 crean, in
directamente, 1la
v, \Vi humanidad actual
120 Wa-Kon fuego (de coci origina-indirec
na) consumidor tamente el cul-
(de la tierra) to religioso ¥y
noche (negro) el ciclo actual
dia/noche (y es
taciones)
mitos sobre Viejo aguas origen'de los
el Pueblo Su miseria lagos (ciclo agc
mergido contra demasig tual, mundo me-
dos ricos diocre)
— demasiada
luz?) luego el
viejo asociado
a la noche?
viejo extranjero
mitos sobre Achikee ' sequia Origen de los ag
Achikee miseria pectos secos ¥

consunidor (de mediocres de la
los nifios) vie sucesidén actual
Jja noche
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Lz tercera columna constituye, como las otras, par
te de un conjunto de transformaciones: la creacién de una
humanidad actual estaria ligada a la constitucidn dz la su-
cesidén actual. Si la flecha el primer parégrafo de la ter
cera columna estéd punteada es para marcar que su pasaje a
los otros términos de la tercera columna tiene carédcter hi-
potéticu. Los parégrafos restavies muestrar una comin sig-
nificacibn (pasaje de una gran sucesiéan, o tiempo continuo
e indiferenciado, a ura sucesidn discreta, o tiempo discon-
tinuo y diferenciadc) pero cuyc mensaje toma diferentes for
mas de un mito a otro: el origen de las bucnas y de las ma-
las lluvias; las amenazas constantes de desbordes de las a-
guas de los lagos; la creacién del dia y de la noche, del
culto religioso.

Se anotan en la segunda columna las transformacio
nes que van Ge Viracocha hasta Achilkee. En esta cadena de
transformacicnes las inversicnes son més netas que en la teg
cera: por ejemplo, en M2Z, Viracocha vive en el lago y su
arma estd constituida por el fuego, ‘mientras gue el arma de
los seflores del lago eg la lluvia (buena o mala) (agua de
lo alte), pera el viejo del mito del Puzblc Sumergido el ar
ma es ¢l agua del lago {zzus d= abajo).

Zntre los dos persouajes anteriores, Va-Kony Achi

kee, ocupan una posicidén més débil: seilores del fuego (pero



- 18 -

en tanto que fuego de la.cocina) lc utilizan de una manera
indirecta, para atraer & la tierra o cocinar uno de los ni-
fios (se destruye en este caso, perscnajes y no una humani-
dad, como en 122 y en el Pueblo Sumergido). Viracocha es
claramente enemigo de lcc hombres de la noche, mientras que
el viejo del Pueblo Sumergido, 1o ¢s vrchablemente de 1los
hombres del difa. Aungue la desvruccién por el fuego nc sea
muy clara en M20, VWa-Kon ez el csefior d=z la cocina y de su
fuego, devora la tierra mientras gue hace la cocina, y fi-
nalmente guarda después los restos en una marmita. Por o-
tro lado Via-Kon y Ackikee se parecen al viejo harapiento del
mito del Pueblo Sumergido en el sentido gue utilizan, pero
también de una manere indirecta o més bien debilitada, el
agua: mandan a un2 de sus victimas a recoger el agua u los
hacen cocer o intentan hacerlo. Wa-Kén y Achikee estén aso
ciados a la ncche, el viejo del Pueblo Sumergido estd aso-
ciado a la noche pero en el sentide de que castiga a los de
masiados ricos (= demasiada luz). Los sefiores del Lago
son: sea blanco (&= dia?), sea ncgro (= noche?), es decir,
que los lages enclerrsn los dos privcipics. Viracocha po-
see desde el punto de vista, un caricter doble: de un lado,
crea a los huilbres de la noche, 7 del oitro al crear la luz
los destruye.

Resumiendo las afinidades de los personajes estu-
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diados en este sistema de trarsformaciones se tiene!

ESQUENA 12
Fuego Agna ria N.oche
(blanco) (negro)
Wa-Kon X a x a X
Achikee X & X a X
' ¥ a

Los dos se
flores del x b X X
lago ’
El viejo £ a X
Viracocha X a x h X X

Por el deseo de generalizacidn, eshte esquema empo
brece las rclaciones entre ios personajes y los cuatro ele-
mentos. Para tratar de paliar, parcialmente, ese defecto,
he puesto una x minGscula cuaandc la relacién es débil
Fyu minGscula cuando se trata d2 una relacidn personaje-ins
trumento y h cuando e¢s un personaje--habitat.

En este Gltimo esquema es de notar que Viracocha
posee 2l cocjunte de cualidades de los otros personajes: es
t& ligado al fuego (su arma), al agua (su medio), al dia
(blanco y creador del dia y de 1a noche y de los hombres que
se oponen 2 la antigua huraniaad de la noche indefinida) ¥y

de la noche (cred los hombres de la noche).
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A dif?rencia-de les ntros personajes mencionados
en el esquema 123, Viracocha aparece en un antiguo mito (122),
Los cronistas y los eindélogos ¢ historiadores del P2ri han
versado siempre conceptos corn’iradictorios sobre esta divini
dad: dios de la noche, del dia,ds la fertilidad, del rayo,
abstracto'y universal... Estas contradicciones no deben a-
sombrar si se tiene en cuente ) polivalor y extensibdbn de
las asociaciones que encierra Viracocchka {(que es lo que se
ha visto en el Gltimo esquema). Iste esquema puede también
ayudar 2 explicar tales conuiradicciones: en tanto que liga-
do al lago estaria asociado, para algunas poblaciones, a la
vez de la fertilidad y de la infertilidad (ver conclusicnes
sobre lcs mitos de los lagos, Zra. Aproximacidn); en otras
poblaciones,o en las mismas . so ios tel? P97 estar azcoiado a
la noche, y al mismo tiempo,se le habria amado er tanto que
asociado al dia, extermivador de le antigua humanidady crea
dor de la nveva... Bueno y paternal, temido y extranjerc,
ha podido ser para ciertvas poblaciones y para algunos in-
cas, como Tipac Inca Yupanqui, ua dios abstracto y univer-

sal.

: Hasba qué puntn el anilisis que se ha desarrolla-

do en Gornc a M22 puede ayudar a aclearar el mito M18? Va-

rios problemas habian surgido alrededor de la interpreta-
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cibén de M18.

e habia cstablecido uuna serie de oposiciones en-
tre Inkarri y los fgupa machu. Se vio que la activiiad de
Inkarri podia ser gituada deli lado de la cultura, pero, bus
cando una oposicidn corrclative, para los fiaupa, se encon-—
tré dificultades. Efectivemente, la actividad de Inkarri
no deja lugar a dudas lo mirno para la heroina Collarrl, es
civilizadora (congtruccidn de ciudades, ensefanza los hom-
bres de sus conocimientos...), micatras gue la de los fau-
pa, es descrita como grandes zncioneg y transrcrmaciones ng

turales: por ejemplo, caubios de planicies en montafias. De

1

U

todas menseras, s¢ pud: establecer una orosicidn: Inkarri,
trabajos del lado de la cultura/%aupa; trabajos ael lado de
la naturalesza.

La opcsicibn entre los flaupa e Ipnkarri, ocupa ca-
si toda la accidn de M18. Iero, sin embargo, los grandes
cambios del nito-wparicidn del sol, fin relative de los fiag
pa o de sus actividades sobre la %ierra, crcacién de Inka-
rri y Collarri-unoc son provocedos por los des anbtagonistas,
sino por Béal, J2fe Ge les Apus, pecsonaje gur interviene
poco en el wito ¥ solamente peara marcar log grandes cam-
bios.

Fara Sterminar quisiera hablar del rol protector

-,

del lago Titicaca con relacldn a Tnkarri. En esta sproxima
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cibén se ha visto que ¥on Tici Viracocha presenta un caréc-
ter doble con relacidn a los mundos de la noche ¥ del dia.
Esté asociado a los dos en tanto que es creador y exterminag
dor de los nismos. Al mismeo *“iempo es extranjero con res-
pecto a estos dos mundos. En consecuencia se puede decir
que Kon Tici Viracocha es indiferente con relacidn a estos
dos mundos. Aunque el hecho de destruir el nundo de la no-
che para crear el del dia nodria ser interpretado como una
simpatia hacia los hombres del dia.

IFn los mitos sobra las sellores del lago estos es~
tdn, a diferencia de Viracocha de I22, intimamente ligedos,
sea a lo negro sea a lo hlanco, a la mala lluvia o a la bue
na (se puede hablar de la relacién siguiente, para los mi-
tos de los scilores del lago. ¢ lo blanco: buena lluvia:
lo negrc: mala lluvia; ver }29). Los seflores del lago re-
presentan una. trensformacidén de la iucha del mundo del dia
j de la noche la cual se puede epreciar también en otros mi
tos (sefior blanco/seflor negro = buena lluvia/mala lluvia —{

dfa/noche). IEn lcs mitos de los sefiores del lago se tra
ta de une lucha por poscer exclusivamente el lago. En el
mito deir Pueblo Sumergido, el viejo es extraiio a los ricos,
pero d2 una manera difer~ate qu> el de la cualidad de ex~
tranjero d» Viracoch?, El viejo nco es indiferen®e sino par

cial, en favor de la viuda o de la casada fuera del centro



del pueblc, la cual por otra parte, lo reconoce, contraria-
mente a lcs rices, que nc lo reconocen, él es extrafio o ex
tranjero del mundo ds los ricos (rigqueza = dfa). En 1las
versioncs sobre Achikee, ésta es la sefiora de la noche gque
domina en la noche de la hambruna, asi,se puede decir gque
Achikee estd asociada a la noche. Frente a la seilora de la
noche, bencmos a los nijos gue sge¢ salvan subiendo al cielo
(alto) gracias a la buena voliuntad de Dios, mientras que
Achikee se cae reventindose en la tierra (bajo). Como ya
se ha visto cn K20, cstos nifius son los fubturos Sol y Lura.
Entonces se tendrfs: ichikee asociada con la noche, con lo
bajojnifiosy Dios) ascciados con el dia o la sucesibén dfa-no-
che ¥ con Jc altc.

Dios -0 segln M47, San Jerdnimo- es un personaje
que, contrariamcnte & Viracccha, no interviene mucho en el
conflicto /Achikeec (baje)/nifios (alto) y cuando asi 1o hace,
es en favor dc estos fltimos. Al Dios de MA4, que vive en
el cielo (alto) se opone también el viejo del Pueblo Sumer
gido, gue llega al Puacblo caminando, c¢ntonces que esta aso-
ciado a 1o (bajo) (y al lago como ya se ha visto). Asimis-
mo el Nios del mito de Achikee (I44, por ejemplo) se opone
a Viracocha pucsto que £ste rec.rre el Perd creado y destru

yendo (bajo) 7 sale tambidén Jdel lago.(8), mientras gque el

(8) Notar que Viracocha revela su simpatia por el lago al
principio del relato, cuando sale del Titicaca, lo que
s¢ opone al viejo de los relatos del Pueblo Sumergido,
viejo que revela su simpatia por el lago més bien al i
nal del relato cuando utiliza el lago como arma de des-
truceciébn.



Dios de M44 actfia muy poco y ge queda en el ciclo. 1a-Kon
como Achilec son parciales al mundo de la noche; el padre
de los nifios, ¢l Dios de los relatos de Achikee, simpatiza
con los futuros sol y luna.

Es fAcil de situar la personalidad de Roal (M13)
en el contexto que se acaba dc esbozar. Roal interviene po
co en el relato que como se ha vigto, estd mas bien centra-

do sobre la oposicidn Anupa/Inkarri, No es parcial hacia

ninguno deo cstos, por lo tanto ¢s indiferente como Viraco-
cha. Aunque los mitos hablaon més bien que éstz se inclina
hacia los héroes del dia. EL soi (de M21) es también un

personaje indiferente, padre de Pachacamac (éste, devorador
del hijo de la madre 4e lecs alimentos, o sca de la Ticrra,
como a-Kon; luego, Pachacamac —= neche) y del héroc Vichama
que recorrc el nmundo como su padre. Vichama es encnigo de
Pachacamac porque éste ha matade a su madre. In el siguien
te csquema se resune todo 12 diche a propdsito d2 la indifs
rencia o de la parcialidad de los personajes o creadores de

los mundos del dia 7 de la noche, o de sus equivelentes:




M 22

Mitos so-
bre sefiores
del lago

M 20
(Pachacamnac)

Wwa - Kon

Mito sobre
el Pueblo
Sumergido

Mito sobre
Achikee

I 18

21

Viracocha

seilores
del lago

4

viejo

(Dios)
Achikee

I

Roal

l

Sol
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LTSQUEMA 13

a
e
o> dia, hombres del

. ¥ dia :
Indifcrente
noches, serces de

la noche

blanco.... buena

lluvia (aia)
Parciales
negro..... mala
lluvia (noche)
l—-"'"'—"‘—b

Parcial alto (dfia?)

> bajo noche han-
; bre cocina

Parcial

————— viuda (noche)

Parcial

Parcial . ——— alto, abundancia
bajo, noche, ham
il DO > m

Parcial bruné, coc1£a
del

parcial? dia (héroes
Indiferente < .y

o _
PRI noche (seres de

la noche)

Dia (héroe)
Indiferente<::::::jZNbche (Pachaca-
: mac)
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In les relatos mivicos sobre Achikee se menciona
un persona/je: Yayanchikmen (Muestro Dios) o Dios (en caste-
llano) (1), términcs que sefialan, segln los indigeras, la
divinidad suprema, 1a m&s impnrtante, la que se identifica
fécil y generalmente ccn el Dios cristianc. Dios o Yayan-~
chilkman puede aparecer tambiéan ceomo una divinidad no identi
ficada zon precisidn. Algunas veces, si se pregunta a 1los
indigenas, guien ag Dics, 0 ei Padre Etérno, pusden respon-
der que es tal o cual santo, per ejemplo, el santo patrén
de la comunidad del informalder. IEn M 47 (siempre sobre A4A-
chikee) el personaje que, como Dios o Yayanchikman dé M 46
y M 44; respoétivamente estd en el cielo y ayuda a los ni-
fios en la persecucidén de ﬂchikee, es San Jerdnimo, patrén
" de Tarica pueblo de derde proviene M 47, Por el hecho de
ser el ganto patrdén del pueblo del informante ha sido consi
derado por 21 nmarrador como la divinidad suprema. FIstos
personajes a la manera de¢ Eoal (M 13) y déel Sol (M 21), in-
tervienen poco ea ia uccién que esté ceantrada sobre la opo-
sicibén nifies-Achikea. Y cuando intervienen es para ayudar
a logs niics que agvérn ligados a la iuz nuestc gque el enemi-
go de¢ ellos lc estd a la nocha y porque cllos son los futu-

ros soil y lura. Lucgo, en e¢sis ¢ago, las d4ivinidades se pa

— o —— A —— —— - —

(1) Se emplea Yayanchikman en M 46, Dios, en M 44,
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recena Roal (i 18) (que es més bien parcial a los seres del
dia) y de Viracocha (M 22) (también algo parcial hacia 1los
hombres del dia). Pachacamac (M 20), segfn el mito, es "Dios
del cielo® (alto); muerto al principio del relato, no actda
en todo el relato sino al final, a la manera del Dios de los
mitos sobre Achikee. Interviene menos adn que Roal de M 18
y que el sol de M 21. Para marcar esta minima presencia de
Dios y de Pachacamac en el relato sobre Achikée y M 20 res-
pectivamente, hemos puesto entre paréntesis las relaciones
de los personajes con las categorfas correspondientes (ver
esquema 13).

El esquema .3 nuede .ser conelderado comec formando par—
te del sistema de transformaciones gue se ha mostrado en el
esquema 11.

Este andlisis que ha permitido elaborar las trans-
formaciones que se pueden apreciar en los esquemas 11,12 y 13
responde, a2l menos an parte, a las preguntas que nos habia..
mos formulado a propésito de Foal y de su relacién con la o=-
posicién dfa/noche.

El viejo de los relatos sobre el Puchlo Sumergido
no es un creador, es un destructor. Si se le ha incluido es
por que estd ligadc en una relecidén de transformacién con

los otros parscnajes de esquemae.

&

Hasta aqui he analizado la posicién de varios per-
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sonajes con relacién & los mundos opuestos de la noche y del
dfa o términos equivalentes. Para comprender la oposicidn
flaupa/Inkarri de M 18, voy a resumir en el siguiente esquema

las relaciones de la pareja de oposicién dfa/noche:
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Esguoma 14

Sefior negro representa las
/Malas 1lluvias a Negxro
(la lluvia misma o aquel
Mitos sobre los/f que lo provoca) \
sefiores del lago Rivalidad
© Sefier bianco representa la
buena lluvia {la lluvia mis

o a
ma o aguel que la provoca) blanco
M 20 Acciones Culinarias — noche
Viuda, miseria, periferia. viudez

Mito sobre el < del pueblo

Pueblo Sumergide\ matrimenio, gece de la ri—,--\—>'179{'801’1&3es

i separados
gqueza.
i , contrastados
Matrimonio
Mito de Achikee — acciones culinanias y/o - noche-ba jo

sexuvales

,Jivde: Pachacamac destruye noche
7~ los frutos futuros de 1la
tierra,

Madre sin hijo;

/// Pachacamac destruye la ma-
£ 21 dre (hijo sin madre}; a la
M21 muerte de Pachacamac, naci

\\\\\ miento del enlto religioso
. Héroe Vichema: twabajos vy

k. creaciones culturales. Cul
N, e religioso.

rivalidad

. Nacimiento de 1los hombres’
achrualen, —_—
‘M43 bien par~ialidad del
M 2R wermm—— gpaader)

3¢ describen accicnes de noche
los nmurndos d- la ncche vy
del dia y Jiv del mundo de dia

’ la noche.

_-Accicnes de i-3 seres dela. noche
L - noche soore la naturaleza.

- . !
I . Trabajos culturales dejgﬁa,r ivalidad
persona jes del dia. dia



En este esquema se resumen las acciones propias de
lo que se puede llamar los temas del dia y de la noche.

Los dos temus, en el mito del Pueblo jumergido na
rran pucas accicnes: del tew del dia se afirma, bastante su
mariamente, que habla un matrimonio (M 25) o que los pobla-
dorzes del pueblo eran ricos, o bien que eran ricos y que ce-
lebraban un matrimonio. Se describe en general poco 1la fies
ta: los ricos deben, nc reconccen a2l viejoc. La accibén del
tema de la noche esté concentrada sobre todo en el reconoci-
miento del viejc por la viwda o por la familia pobre. Ya he

xélicado que este reconocimieni.o (o lo contrario en el otro’
tema) estd en relacidn zon la simpatfa por la miseria comin
de la viuda y del pobre, v en el otro c#so, con ia antipatia
mutua entre los ricos v el viejo harapisnto. Esta oposicién
de dos temas frente al viejo estd marcade no tanto por 1ia acg
cién, sino por el Lecho de ser dos mundos contrastacos dfa/
noche. Ia accidn d=l mito eswd concentrada sobre la misida
destructora del viejo. 3i hay una accién propia en el tema
del dfa, es para reomarcar ia felicidad sexual (matrimonio)

o culinviia, do los xizoes. Asf 5¢ tieus en el tema del dia:
matrimonio, goce ¢s la wiguerma y del 1nds dzl tema de la no-
che s« tiens estes carasharistisas, periferia del pueblo y
viudeu, misavio.

M 20 (sobre Wa-Kon} y M 47 (sobre Achikee) centran




sus accicnes sobre el tema de la noche. En este tema los ni-
flos ccupan una funcidr. gue quiero subrayar: en el mundo de
la noche ellos son, =i asi se puede decir, el gérmen del fin
de la noche indefinida. puesto que: a) a causa de ellos, se
desencadena la disyuncidn bajo alto (su subida al cielo y la
caida de Achikee, ¢ (e Wa.-Kon v el fin del. f'reinoi del se-
fior de la cocina y de la noche; L) aunque cstando en el mun
do de 1la noche, los nifios son elementcs de sucesién dfg/no=
che hijos de Pachacamic, “divinidad de la luz® (M 20) son
las victimas del seflor de la noche, el hijo deviene sol en
M 20 y finalmente, ~omc, se ha visto en las aproximaciones
anteriores sobre Wa-Kon y Achikee, lo alto es probablemente
una trasformacidén del dia, se puede decir, que los nifios tie
nen una afinidad con el dia ‘puesto que suhdn neosiadcz.)
Los nifios (M 20) huyen de Wa-Xon en la m2fiana gracias al
Wau~-chau "péjaro que anuncia el amerecer del dfa@. Pero de
otra parte, los nlfios tienen hambre como sfu perseguidory vy,
al menos hasta su huide, la accisn de los nifios se desplie~
ga durante la noche. El hacho que la nifia de M 20 sea la
futura luna, ilusive el cardcver mixto {(con ios elementos
del dia y de la noche) Jde ios nilfios: puesto que durante 1la
noche ls luna #ilumina ¢l senderc que les tocé (a los nifios)
seguites. #l{s0bre la tierra) (M 18 de M 20), La luna posee-

ria entonces un carécter en cierva manera paradojal: perso-
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naje de la noche pero que iluwina (pobremente segin M 18) la
tierra. Una precisién a propésito de la luna: esta puede
ser asimilada al mundoe dz la noche indefinida (M 1€) o bien
a la roche en la sucesién acinal dia/noche (M 20, M 21, M.
22) .

Hay una relacién entre el scflor de la noche y los
nifios jue no habia remarcade anteriormente y que ha sido su
gerida por el andlisis carsdcter paradojal de los nifios.
La motivacién primera de los nifios y del perseguidor son las
mismas, ¢s decir, el hambre. Los nifios tienen hambre y tra
tan de procurarse una satisfaccién oral donde Wa-Kon o don-
de Achikee, Pero ios nifios a su vez son objetos deseables
por su perseguidol’, lo gque guiere decir que deviesnen para
la~Kon o para Achikee objetos comestibles (oral o sexu2lmen
te)s Dicho de otra manera, .1los nifios buzcan los alimentos
y también scn perseguidos como alitentos. Ya he remarcade
un motivo parecido a2 este: la tierra qus Liene hambre y bus
ca les alimentos termine como alimente (M 20)s Lo que se .
puede interpretar de la sizuiente manera: 1o tiarra que ha
bia sidc empobrecids, "tenia necesidadv da devanir completa
mente pchre (separdndose de Los nifies, futuros sol v luna)

y asf pcder desencadenar una disyurcidn dfa/nocke- alvo/bajo
que @3 un aspecte Jdel monsajie d2 M 20, Por lc mismo, se pue

de pensar gne Wa-Kor: persigue los nifios para "jue puedan® su
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bir al cielo y asf marcar la disyuncién alto/bajo, dia/noche,
que caracteriza la época actual. Este rasgo comin a la tie-
rra y a los nifios: de tener hambre y de ser comidos, de que-
rer comer y de ser comidos, csta actitud pasiva y activa ha-
cia los alimentos y a lcs que comen los alimentos ;no estd
en relacidén con el cardcter varias veces doble -en la suce-
sién actual- de la tierra, del cielo y de la luna, y quizd
inclusive de los nifos?: la tierra se empobrece ofreciendo
sus alimentos pero se enriquece gracias al sacrificioco y a
las fiestas que los hombre:s le ofrecen con este propdsito y
también gracias al aspecto dia de nuestra sucesién -es de-
cir- debido a la +intervencién siempre fertilizante del sol.
De un lado, la tierra da la posibilidad a los hombre de pro
curarse sus frutos, los alimentos y de otra parte, la vierra
come de los hombres en las fiestas de Huachicu. El sol y la
luna represeatan en nuestra sucesidn actual dos_aspectos, a-
parentemente contradictcrios: el dia y la noche-

Bl primer término, el dia, esvd ligado al poder
fertilizante (por cjemplo en M 21 ¢l sol feriiliza a "la mu-
jeri#) y cn segundo, la noche, a 1z miseria y la infertilidad.
El primerc a la cultura, el segundo procbablemente a la natu-
ralez=. El Lazo dla-cultura o es dificil de descubrir: el
hijo cel scl era el seficr Inca, encargado de una misién civi

lizadora; en M 21 Vichama, hijo del sol, es el héroe cultu=-



ral que crea & los hombres divididos por clases, o mds bien
castas, y las huacas (cbjetos sagrados y ex-hombres de una
antigua humanidad). El Inca de M 18 es también un héroe cul
tural. Nace después que l& luz fuese creada. Podemos en con
secuencia, suponer, quc la noche esté ligada a la esterili-
dad de la tierra, a la consumacidn de ésta, a 1a coczina, es
decir, al consumo de sus firutos. Paralelamente a la oposi-
cidn naturaleza y cultura ligada con la noche y el dia res-
pectivamente, propongo una oposicién menos ambiciosa: dia:
noche : :produccién de frutcs: consumo de frutos. Las obras
culturales, el culto religiosc (seglin nuestra conclusién
cuando hacia el andlisis de M 21 y M 20) preserva la produc-
cién de frutos, la fertilidad de la tierva. EL otro tdrmi-

no, opueste a la produccién de frutos se justifica desde el

momentc que, cuaando se describe el tema de la noche, se estéd
siempre en presencia de personajes con hambre. Son todos per
sonajes con harbre: La familia, los nifics, Achikee en M L7,

M 4b, M 45, M LS, la Madre Tierra, los nifiog, Wa-Kon en M 20,

la mujer sin maridoe sin hiios quizéd Pachacawac en M 21,
J y w y A

El andlisis esbozado para los nifios de M 20 y pa-
ra el mitc zobre Achikes ha enriquecido la visién que tenfa-
mes sobre 12 oposicién dia/mcche. Es en esta perspectiva que

creo ser tratada la oposicidén fiaupa/Inca. En el siguiente es-
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quema se¢ pueden resumi: todas las oposiciones que encontra-

mos en torno a los temes del dia y de la noche:

Esqguena 15

dfe P4 noche
riqueza (M 25) 4 Miscria (M 25)
matrimenio (M 20, ¥ 21) / viuda {M 20, M 21,)
alto (M Wb, M 45, M 46, ML7) /  bajo (M ki, M 45, M 41, M47)
produccién de frutos (M 20, concumo de los frutos (ac-
M 21) F ciones culinarias en M 20,

M 21)

Inka (M 18) cultura / flaupa (M 18), naturaleza.

Se pucce distinguif dos tipos de oposicion noche/
dia: una, se refiere a los ticmpos indefinidos y la otra, a .
nucstira sucesidn actual. M 1, como todes los mitos presen-
tados hasca aqui, trata del pasajs de la primera opcsicién a

2

distincidn encre estos

D

la segundz. L1 dltimc esquema uc hac

dos tipos de oposicidn.

3

M 22 aclara el ro. prectector que juega el Titi

[

caca er: M 1¥. Hemos visto que Zon [ici Viracocha esté aso-

ciado al lagc witiuzca; es de este lago que sale dos veces,
una para coear el cleic, la tiesra v 103 seres de la noche y
obra para destruir estos seies y creas los hombres actuales.

Finalmente, el mito, termina relatando yue Viracocha y los




suyos caminaban sobre la superficic del mar. Por otra parte
tenemos lagos que encierran personajes parciales' sea del
mundo de la noche sea del mundo del. dfa. Asi, el Vizjo del

mito del Pueblo Sumergido, estd ligado al lago y es contra-

rio a los hombres del dia.

De esta manera podemos situar In

karri con relacién al lago: estd protegido por el lago en

tanto que héroe del difa pues el lago encierra, como hemnos

concluido en la aproximacién tercera, los dos principios con

trarios del dia y de la noche.

El siguiente cuadro represen

ta el cardcter del lago a Lravés de los diversos mitos que

hasta aqui se han tiatalo.

Esquema 16

Dos personajes (negro/blanco;
joven/viejo) se pelean el do-
minio del lago.

(Mito sobré los sefiores
lago: M 29, M 31. M32)

e

Q’
Un personaje cuyo inse
trumento es el agua (el
cual deviene lago)
es contrario & los hom
bres del dia (mito del
Pueblo Sumergide, por
ejempic: M 25

urn personaje del
lago indifererte

a la oposicibén

noche/diia; Vira-
cocha (M 22)

e

del

s

Un héroe del dia
se refugia de la
persecucién de

los seres de 1la
rnoche en un lago
MM 18).

sn este ohro esquems se simplirica ain més el ante

rior y mrestra lcs diferentas caracteres que toma el lago con

relacién a la oposicién dia/nioche:



Parcialidad en fa-
vor de la noche

- AT o

Ecauema 17

dos principios antagéni-
cos dia/noche (mitos so-

bre los seficres del lago:

M 29, M3, M32)

(mito del pueblo
sumergido Ejem.
M 25)

A través

dido esclarecer el

—— i et delp—

Indiferencia
(M 22)

Parcialidad en
favor del dia.
(M 18)

del mito de lcs seifiores del lago se ha po

rol protector del lago en M 18, debido a

que ese grupo de mivos 1os habla del cardcter doble que en-

cierra el lago.
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GUINT: APROXTMACION

EL REENCUENTZO A TRAVES DE CUNIRAYA Y DE LA ESCUELA
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El padre Avila trauscribe un mito sobre la vida

de ua personaje que %izne parte del mismo nombre de una di-~

vinidad tratada en las Aproximaciones anteriores:

M 38
Vida cde Cuniraya Viracocha (1)

"Egste Cuniraya Viracccha, en los tiempos més

antiguos, anduvo, vagd, tomando la apariencia
de un hombre muy pobre; su yacolla (manto) ¥y
su cusma {tlnica) nzchas jirones. Alwuncs que
no lo conocian murnuraban al verlo: '"misera-
ble piojoso" decian. Zste hombre tenia el po-
der sobre todos io= pueblos. Con sb6lo hablar
coasegula hacer concluir ancnnou bien acabados
v sosbenidos por muros. Y tembién ensefi6 a ha-
cexr los canales de riego ¥ arrojando (en el
barro) ia flor de una caifla llamada pupuna; en
seild que 1os hicieran desde su salida (comlen
zo). ¥ de ese modo, haciendo unas y otras co-
sas anduve, emperrando (humillando a los auva-
cas Ge algunos puebles, con su sabiduria,

Y asi er ese tiempo, habia una huaca llamada
Cavillaca. Lra doncella, desde siempre. Y co-
mo era hermcsa, los huacas, ya uno, ya otro,
todos ellos: "voy a dormir con ella", dicien-
do, la requerfen, la deseaban. Pero ninguno
censizguid lo que p lr0t=adlap espuds, sin ha-
ber nmrm1+wao que ningln hombre cruzara las
pieraas cca lqh ‘ie ella, cierto dia se pusc a
tvde¢ al pie de un &rbol de lGcuma. En ese mo
mentc Cuniraya, coizo era sabic, se coavirtid
ea péjaro y subibd al 4rbol. Ya en la rama to-
nd un fruto 12 echd su germen masculino e hi-
z0 caer sl frubo delante de la mujer. ZElla
muy contenta, tragd el germen. Y de cse modo
uucdc preiada, sin haber tenido contacto con
ningdn howbre, 4 1os nueve nmeses, como cual-
quier mujer, narid una doncella, Durante un a
flo Ja crid d3ndols sus pechos a la rifia. "Hi=
ja de qu:pn serd?’ se preguntaba. ¥ cuando la
cija cumplid el aio jusco y ya gatcaba de cua

Tina,

TFrancisco de: "Dioses y hombres de Huarochiri".
1966.
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tro pies, la madre hizo llamar a los huacas
e bodas partes. Queria cue reconocierar a
st hije. Los huacas, al oir la noticia, se
vistiscron con sus mejores galas. "A mi ha de
“quercrue, a ni ha de quererme", dicilecndo acu-
dieroa al lilamado de Cavillaca.,

La reunidn se¢ hizo en Anchicocha donde la mu-
jer vivia. 7 alli, cuando los huacas sagrados
de todas partes ectaban sentados, alli la nu-
Jjer les dijo: "Ved hombresg, poderosos jefes,
reconoced a esSa criatura Cual de vosotros
me fecundd con su germen?" ¥ prezuntd a cada
uwac d2 clloe, 2 solas: "Fuishte HG?" "Fuiste
tG?", les iba Adicicndo. Y ninguno de ellos
contegtd: "Es miv". Y entonces como Cuniraya
Viracocha del que iLemos hablacdo, sentado hu-
nildemente, eparccia coro un hecubre muy pobre,
la mujer no le preguntd a é1. "No puede ser
hijo de un miscrable", diciendo, asqueada de
ese hombre harapientoc, no le preguntd; porque
est= Cuniraya zstaba rodzado de hombres hermo
sawente vestvidos. Y ccmo nadie afirmara: "Es
mi nije™ ella ie habld a la nifia: "Anda th
niema y reconoce a tu padre", y a los huacas
les dijo: "Bi alguno de vosotros es el padre,
clla misma trataré de subir a los brazos de
guien sea el pacre". Entonces, la criatura
enpazd a caminar a cuatro pies hasta el sitio
¢hi que se encontraba el hewbre haraposo. En
el Trayecto no pretendidé suvbir al cuerpo de
ningino de los presentes; pere apsnas llegd
ante el pobrz, auvy contenta y al instante, se
abrazd de sus picimas,. Cuando la madre vio
s=te, se enfureci’? mucho: "Que asco" IEs que
pude parir el hijo de un hombre tan misera-
ble?" exclamando, 21z8 a su hija ¥y corrid en
direccibn 431 mar. Viende esto: "Ahora mismo
me h=a de amar', dlje Cuniraya Viracocha y,
ristiéadose con su traje de oro, espantd alos
nuacas; y ccmo esiava asi, taa espantados, los
eopezd a arvrear y dijo: “Hermana Cavillaca,
mira a este 1sdo v contémplame, ahora estoy
muy hernozo. Y hacreando relampeguear su tra
Je, £e cuadrd auy enhiesto. Perco clla ni si-
quiera volvid los ojos hacia el sitio en que
estata Cuniraya; siguidé huyendo hacia el mar,
"Por haber parido el hijo inmundo de un hom-
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bre despreciablc voy @ desaparecer" dijo, ¥y
diciendo, se arrojé al agua. Y allf, hasta
ahora, e¢n ese profundo mar de Pachacamac se
ven muy clarc dos picrnas cn forma de gente
que allf viven. Apenas cayeron al agra, am-
bas (madre e¢ hija) se convirtieron en piedra.
Entonces, este Cuniraya Viracocha: "Mi herma-
na ha de verme, ha de aparecer", diciendo,lla
méndola y clamando, se alejd del sitio (Anchi
cocha). Y se encontrd con un cdndor antiguo.
Le preguntd al cdndor "dénde te encontraste
con élla, con csa mujer?". "liuy ccrca de a-
qui", le contestd el cdndor. "Has de encon-
trarla®”, ¥ Cunirays le dijo: "Tendrés larga
vida. Cuando mueran lcs animalces salvajes,
ya sea huaraco o vicuie, o cualquier otro ani
mzl, te comerds su carne. Y si alguien te ma
tara, ¢se, quien sea, también moriri". Asi le
dijo.

Después se c¢ncontrd con el zorrino. Y cuando
le preguutbd: "Hermano dbénde te encontraste
con esa mujer?" el zorrino le contestc "Ya
nunca la c¢ncontrarés, se ha ido demasiado le-
jos", "Por haberme dado esa noticia, tu no
podrés caminar durante el dia, nunca, pues te
odiarén los bombres; y asi, odiado y apcstado,
sblo andarés dc noche y en el desprecio pade-
cerds", le dijo Cuniraya. Poco después se en~
contrd con ¢l puma., El puma le dijo a Cunira-
ya:"Eila va muy cerce, haz de alcanzarla", Cu
nicaya le contegtd: "IG has de secr amado; co-
merés las llamas de los hombres culpables. Y
£l te matan, los hombres se pondrédn tu cabeza
sobre su csbeza en las grandes ficstas, y te
harén cantar; cada afio degollarén una llara,
te sacarin afuera y te harln cuantar." Iuegd
se encontr® un zorro, y el zorro le dijo: "E-
1la ya esta muy lzjos, 217 la encontrargs". Cu
adiraya le contestd: "4 ti, aun cuando camines
lejos de Los hombies, que han de odiarte, te
pecsaguiran; dirAn: "ese zorro infeliz", y no
se conformaréd . con matarbe; para su placer,
pisarin tu cuerpo, lo maltratardu.”

Tespuds se encontrd con un halcdn; cl halcbdn
lz dijo: "Ella va muy cerca, has de encontrar
la", y Cunirara le contesté: "TG has dec ser
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nuy feliz; almorzaris nicaflores y luego come
x4s pdjaros de todes clases. ¥ si muercs,o al
gvlon te mata, con una llama te ofrondorén]os
hombres; y ctando canten y bailen, te pondrén
sobre su cobeza, ¥ &lli hermosamente, estards.”

L

En sogumua se oncontr6 con un lorito; y el lo
rito le dijo: “Ella ya vencié gran d:l.stancia3
no la 01n04+*arév"u Cunirays le contestd: "
cadln*“aa gritandce demasiado; cuando digac:

"destruiré tus elimentos", los hombres, gque
han de odiarte, te des: ub;lrin por los gritos
v te espantaran; viviras padecaﬂndo“

T asi, cualquicra cue le deba buenas noticias,
Cunlﬂaya le conferia dcnes, v seguia caminan-
do, y gi alzuien le desgalentaba con malas no-
ticias, lo.maldecie y continuaba andando. (A~
si llegd hasta la orilla del mar. Apenas hubo
llegado &l mzr, enktrd al agua, y la hizo hin-
char, aumecntar, Y de ese suceso los hombres
actuales dicen gue lo convirtid cn castilla;
"el ?ntiguo mundc también a otro mundo va" di
cen,

Y volvidé hacia Pachacamac, y alli entonces,
llegd hesta donde vivian dos hijas jbévenes de
Pachacamnac. Las jévenes estaban fuardadas
bor una serpiente. Poco antes de que llegara
Cuniraya, la madre dec las dos Jjovenes fue a
visitar a uav1lloca en cl fondo dcl mar en gque
oila ve arncjs; 21 nombna de esa muaer ara
Hurpayhuachac, Cuando la mujer salid d¢ visi-
ta, este Cunirays Viracocha hizec dormir a la
mayor G2 lag wuchachas, y como pretendid é.
dornir con la otrr hermanz, ella se convirtid
eir paloma y se¢ echd a velar. Y por eso, a la
madre 1la llamaron: "la que pare palomas,”

En aquel ticmpo, dic on, no cxistia ni ua solo
mes en 2 war,. Uadcamensze la mujer a guien
ilamaban "La gue palu ralonas" criaba (peces)
en uo pcgnefio pezc que tenia en su casa, Y el
tal Cuairvaye, mur enojado: "Por qué esta mu-
Jjor wisita a Javiilaca en el fondo Cdel agua?",
diciendo, arrojo sodas ias pertenencias de Ur
rayhvachee ai gran mar. Y sblo desde entonces,
en el liago graunde, s¢ criaron y auuentaron mu
cho losg pecesn, uaton cs ése, al que nombraban
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Cuniraya, anduavo por
le uuij Dﬂpa yhuachac,

la orilla del gran lago;
a guien le dijevon

como sus hijas habian dormido, enfurecida per

siguid a Cuamrqy
dolo ¥y llamuﬂﬂOLO‘

Y cuando venia nerslgulén
"Oh". diciendo sc detuvo.

Entonces le habld (ella) "Unicamente voy a

despisjartas”.

Y empezd a despiojarlo. Y cuan-

do ya estuvo despiojado, e¢lla, en ese mismo
sitio, hizc clevarse una gran precicpicio y

pensb:

"Voy naccr caer alli a Cuniraya®,

Pero

gn su sabiduria, sospechd la inbtencibn de la

nujer

"Voy a orirar una poguito hermana', di
cicndo se fus se
manccid cn Cluﬂ&,

vino hacia los lugares y per
en sus alrededor3s ¢ cerca-

niasﬁ muche 5Siempo haciendo caer en el engaifio

. los Lombres ¥

En eate texto antiguc mecubre varics

poréneos que se¢ han analizado

a los pueblos,

mitos contem

través dec esta tesis. Exis~

te,entonces, entre el texto de Avila y los contecmporénecos,

una clara relacidn de tipo sisteme:

Esqusna 18

I 38
Un pobre czmina

por gento nas

e

Despreciads
rica que o1
(E1 pobre posee un poicr mf
gico

I'a huaca-m:ijewm Geviliaca =ra
descada por l1oi3 huwacas :-icos.

El pcb“f lecgra poscer soxual
mente 2 1n huac a-mvjer (pom
via orali)

kiito del I'ueblo Sumergido

Un pcbre camina

Despreciado por gente rica

(E2 %obre tiene un poder ml-

gico

‘Jna mujer acabaha de casarse
{entonces era deseada). Una
viuda (entoaces,deseada?)

£l pobre es asistido o ayuda
do por la mujer (sea la viu-
2a, sea lc casada) favores
culinarios, coxrdialidad.




La huaca-mujer huye czn su
hija al saber gue =1 pobre
era el padre.

La huvaca-mujer no:se retorna
y continfia su huida (al fi-
nal se trasforma en isla-hua
ca?)

El gue poscyd sexualmentec a
la huaca-mujer, la persiguc
(y a su hija también)

Durantc la persecucién, el
pobre otorga cualidades a &~
nimales, positivas o negati-
vas, sepfin si alientan o.no
(es decir si sc mostraron au
xiliadores o no?)

Perscguidor=pobre (&e apa-
riencia) (noche) persegui-
dos=jbévencs y ricos (de apa
riencia) (daia)

La huvaca-mujer y su hija se
trasforman c¢n islas (huazas?)

E1l pobre hacc dormlr a una
de las hermanas y guiere a-
costarse con la otra (enton-
ces un estratagema)

La madrs ;-f,- lcs hijas (po-
cllo lo victinu; peraigus al
victimario.

BEn el mar (93jo?): origen du
las riquezas del uwar: los pe
ces. Uu aspecse posicivo dao
la sucesidon actual.

La mujer huye (en cicrtaswver
siones, con su hija) de la o
bra del padire; al agua.

Ta mujer se retorna y se trans
forma cn piedra (en huaca?)

M 20

E1l que poseyb--cralmente- a
la mujer persigue lcs hijos
Jde ésta.

Como consecuencia de la per-
secucidn los animales auxi-
liadores reciben al finaldel
relato cualidades positivas.

persepuidos-jbévenes (dia ¥y
noche actuales) (persegui-
dor=noche).

La mujer se¢ trasforma en ura
montana (objeto sagrado).

lito de Achkay o Achikee

La vieja de Achikee (antes
de perseguir a los hermanos
quiere (o lo logra) acostar-
g2 o comer al hermano con es
te propésito separa a los her
manos (por medio de un estra
aGena) .

Ha vicgua persiguc a las dos
victimos,

wn el ciele (altc) los herma
108 reencucntran la abundan-
cia (en leo bajo: crcaciones
de¢e los aspecctos secos, enton-
ces negativos de la sucesidn-—
actual).



Este csquema ayudu 2 aclarar la Gltima sccuencia
-la de la mujer que vive cn el mar- gue parcce i und primera
lectura bastante oscuro; estc pasaje reproduce otro de un
mito ya esvudiado, el de Achikee¢. Por otra partec la se-
cucncia de la mujeir del fondo del mar de M 38, asi comc o-
tras partes de M 38, hace rccordar M 19:

Esquena 19

T AL e Ry

M 19 M 38

La mujer se vale de un es-— Cuniraya se vale de un estra
tratagema para tener relacio  tagema para tener relaciones
res sexuales (las que se rea seruales (¢a° gque se reali-

lizan indirectamento con "ol zman. indirectemente con la mu
r -

Inka, hérce cultural) jer rica).

Inka contrario a los scies {Cuniraya contrario a los ri

de la noche; Inka = dia; cos- enemigo de las huacas

encmigo == noche. ricas-; Cuniraya (- noche?),

ricos (- dia).

Mientras el Inlia es perseguld Mientras ue persigue a 1la

do por la mujer., realiza o- majer oLorga cualidades a a-
bras culturalss nimeles silvestres (obras de

la naturaleza)

La mujer guiere vengarse ha- La madre de las hijas guiere

ciéndole drflo pcr medio de vengarse hoaciéndole daiic por
estratageun s anedio de cgtratagemas.

Inka "amigo" del fondo del Le madre vive en el fondo
lago (alli encucntra rcfu- del mar (cnemiga de Cunira-
gio) v i s ‘

Mensa jo: osras culturales densaje: obras de la natura-
(y de Ja naturaieza on 1eaor 1eza y de¢ le cultura al prin
gradc). ripio del mito, sin que cste

lato entre en detalles so-
Jre este ultimo punto,

En c¢sta rclacidn de sistema sirve de postrera com
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probacion de los andlisis emprendidos en las aproximaciones
anteriores: efectivameante, y ahi esta M 38 para probarlo, el
mito del pueblo sumergido M 20, el mito del Achike: y M 19
estdn Intimamente relacionadcs y forman parte de un mismo u-
niverso mitico que no ha perdidc cohevencia a pesar de 1los
miltiples préstamos y pérdidas que ha sufrido a través del
tiempo y luego del gran catvacliswo histdérico que significé
la invasidén espafiola.

Otro extenso mito guarda una relacién de tipo sis-
tema con varios mitos estuciados en esta tesis. Se trata de
un texto que recogi en Pampa de Comas (Lima) de un anciano
que habia venido a visitar Lima. Era la primera vez que co-
nocia un centro urbvano, siempre vivié en el campc, por las
alturas de Andamarca (Ayacucho); no hablaba castellanp y a-
firmeba haber ido sélo un mes de su vida a la escuela. Es-
te mito nos lo relaté para tratar d2 justificar el fracaso

escolar:

M 52

Mite Cde la Escuela

Ortlig nformante
Lima 1sidro Huamani
1971 natural de 1la regién

de Andamarca-Ayacucho.

"Dics Poderosc del cielo y del mar recorrfa an
tes el mundo, el cuerpo de Mama Pacha. A noso




tros nos creéd sacédndoncs de los pelos de la
boca, de los ojos, de la traspiracién de nues
t{ra Mad:re Tierva. Por eso hay pueblos que son
habladores como Lima, hay pueblos que han sa-
lide de sus ojos, vbn l2jos, lo que u& sucedi
do en la época de los gentiles, que ven lo
que cstd pasando en el fondo de los valles céd
lidos, en las punas donde se estéd cerca del
cielo.

-¢Y ¢l Perd?-

Perd comienza en el Lago Titicaca que es el
sexo de auestra Madre Tierra y termina en Qui
to que es su frente. Lima dlcen es la boca y
Cusco su corazén palpitante. Sus venas son los
rios. Pero Mama Pacha se extiende mds y va

muy lejos. Su meno derecha serd tal vez Espafia.

Lima es su boca, por eso, ya nadie, ningin pe
ruano gquiere hablar nuestra ler.gua.

Dios poderoso, nuestro padre, recorria el mun
do. Tuvo dos hijos: El1 Inka y Sucristus Inka
nos dijo: "habtlen® y aprendimos hablar. Lesde
entonces enseflamos a nuestros hijos a hablar.
Inka pidié a Mema Pacha que nos diese de co-
mer y aprendimos a cultivar. Las llamas y las
vacas nos obedecieron. Esa fue una época de a
bundancia.

-:Cémo la de hoy?-

Jd. lo dice, padrecito, Wiracocha, asi se-
rd, Ud. sabe mds que yo, vive en la boca del
munido. Nos hemocs peleauo con Mama Pacha, J~-
sl@s nos protege.

EL Inka construyé el Cusco, de piedra dicen
que es, Lima de barro, dicen que es. jUd. co-
noce padrecito la inmensidad que es Lima?
;Verdad que hay un barrio que se llama Rimac?.

Despuds construyo un Uchku que estéd en el Cus
20. Yor esa chingana el Inka visitaba a nues-
tra Madre Tierra. Le conversaba, le llevaba
rezalon, le pzdfa favores para nosotros. Cuan
do ei Inka se hebia casado con Mama Pacha, tu
vo dos hidjos. lindas criaturas son. No sabe-
mos sue nombi'es. Si estardn caminando por las
chinganas o si estardn escondidas en la Igle-
sia Maycr de Lima, ;Ud. seflor no las ha visto?
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Cuando nacieron mucha célera y pena le did a
Jesis Santo. Comc ya habia crecido Jéesucristo
v era joven fuerte quiso ganarle & su hermano
mayor Inka. ";Cémo le ganaré? decfa. A la Lu
na le didé pena, "Yo puedo ayudarte® le dijos
y le hizo caer una hoja con esciituras, Jesus
dijo flcon esto se va asustar el Inka‘. En una
pampa oscura le ensefi el papel, el Inka se a
sust$ de no entender la escritura ";qué cosas
serdn esos dibujos? ;qué quiere mi hermano?
Se ccrrid, se fue lejos. ;Cémo podré hacer
prisionero al Inka? seguro nunca podré® y se
puso a llorar. Al numa le dié pena %Yo te voy
a ayudar® y llamé a todos los pumas. Los pu-
mas persiguieron al Inke, graades y chicos.
Asi llegaron al desierto de Lima. Cada vez
cue el Inka queria ir al valle a comer, los:
gumas le auyentatan. De hambre se fue murien-
0. .

Cuando el Inka ya no podia hacer nada, Jesu-
cristo ie pegd a la Madre Tierra, le corté
el cuello. Luego se hizo construir iglesias;
ahi esvd, é1 rnos proteje y nos quiere.

EL Naupa Machu se alegré cuando supo que el
Irka hebfa muerto. E1 Naupa Machu habfa teni-
do que vivir escondido mientras el Inka reco-
rria el mundo. Ahora el HNaupa Machu vivia en
una montafia que se llamaba LEscuela. Estaba go
zdndose de los que habfan pegado a Mama Pakcha.
En eso pasaron los dns hijos del Inka. Busca-
ban a su padre y a su madre. Naupa les dijo
vengan, vengan les vov & revelar donde esta
ei Tnka y donde esta Mama Pacha.' Los nifios
contentos dicen que fueron a la Escuela. El
Naupa Machu querfa comerlos. "lMama Pacha ya
no quiere al Inka. E1 Inka se a amistado con
Jesucristo y ahora viven Jjuntos, como dos her
manitos. Miren la escritura agui estd dicho™,
Los nifiss tuviercn mucho miedo y se escaparon,
Dezie enlonces pcr vengenza todos los nirios
adceban ir a las escuelas. Y coino a los dos hi-
jos de la Mauwa Facha, a casi todos los nifios
no 1les gusta 1a escuela, se escapan.

¢Dénde estaréda los dos hijos del Tmka? Dicen
Gue tal vez cuando este el mayor ya crecido

va a volver. Ese serd el dfia del Juicio Final.
Pero nc sabemos si podrd volver. Los nifios, las
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criaturas dicen deben buscarlo, lo estédn bus-
canco.

";Pero dénde puede estar?®
Tal vez en Lima, tal vez en Cusco. Pero si no

lo encuentran puecde morirse de hambre como su
padre el Inka ;Se morird de hambre?.

M 52 estd formado por conocidos temas de la mitolp
gia andina. Lo original de M 5% consisté en la manera como
combiné el anciano de Angamarca esos temas y el sentido y la
utilidad que asi les dié.

M 52 puede ser dividido en las siguientes secuen-

cias:

-Sucesiones de divinidades universales, que roco-
rren el mundo, recredndolo. Cada cambio de divinidad presu-
pone la desaparicién y el surgimiento de una nueva humenidad.
Mitos estudiados o mencionados que desarrollan, aunque con
diferente orientacién e intencién estos temas: M 1, M iib,

M 20, M 21, M8, M 22, mito sobre el puebln sumergido, M 22a.
En numerosos casos 1os_diosos o héroes son rivales y/o rela-

cionados por filiacica. He aqui algunos ejemplos:



M 52
Dios
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Esquema 20

Inka=Tierra
ermano mayor)

creador de un mun-
do culto, sin es-
cuela, sin escritu
ra.

Dia

Abundancia

Didlogo con la Tie
rra. i

Jegﬁs

(hermaro menor)

S0l -

,

Mundo inculto Con’

con escuela, lra. huma-
con escritura nidad
Noche Noche
hambre

disyuncién con

la Tierra.

T
3er. héroe
3er. mundo

' i
Lto. héroe
Lto. mundo

M 21
Sol

|

[
1 Pachacamac (her-

mano mayor )

Varias humanida-

des.
Hambruna

M 22a

Pachacama
2da. huma
nidad

Dia

1
2 Vichama (herma-

no menor)

Varias humanida-

Qes
Abundancia
mediatizada.

La gucesibny oposicién de dos mundos diferentes, u

no ligado 2 un héroe cultural y otro & un anti-héroe ,es la

oposicién mitiza sin dida,mis pcpnlar en:el muhdo andino de

hoy. &s el tema central de M 52.

Lo utiliza, como muchos o

tros mitos, para expresar la oposicidén del narrador al mundo

originado a partir de la invasién espafiola.

realidad una variante del anterior.

Este tema es en

He aqui algunos mitos



tratados en esta tesis que se relaczinnaron con M 52 por este
tema: M 18, M 15, M 1ib.

Le los mitos yue conozco, el que mids exteara y ri-
camente desarrolla cste tems es, precisamente M 52. La obra
cultural del Inka puede resumirse en los siguientes puntos
-a los que hay que oponer las caracteristicas del mundo ac-

tual, iigado a Jes(is o Sucristu-:

‘Bsquema 21

M 52
Inka /// Jesis
Habla Escritura, escuela, mentira
Agricultura
Puma, hambre
Ganaderia

"':.\ 3 & - &) ... [
Homblv(STle"ra culto reli HombreéyfTierra

glioso

Cusco (Piedra) Tima (barro) faliecnacién ? )
Luna

Dia Noche

Abundancia Muerte.

Finalmente en M 52 se sirve de un tema mitico muy
populzr 2n el 4rsa ue influencia del Callején de Huaylas: la
oposicién y persecucién de un persoun2aje nocturno, ligado a

un mundo de hambre, y de dos pequefios hermanos. Me refiero



a la oposicién de Haupa Machu/Nifins (futuros héroes). Este
tema en M 20 y en el mito de Achikee constituye la parte cen
tral de los mismos. Este tema plantea un problema: 31 mito
de Achikee o Wa-Kon {M 20) sca desconocidos en el drea chan-
ca, zona donde provienec M 52. Ur. dato de la vida del infor-
mante puede, tal vez, explicar este préstamc: en su juventud
se casd con una mujer criginaria de la provincia de Canta,
norte de Lima, regidén donde proviene M 20. Su mujer no ha-
blaba castellanc, lo que‘corrobora mi iwpresién: que él in-
formante debe ser muy anciano -quizd tenga mds de noventa
afios- pues en la prcovincia de Canta el espafiol ha penetrado
fuertemente durante 2sts siglo.

Quisiera tan solo mencioaar ia intencidn, el tras
fondo ideolégico gue el informante quiso darle a M 52. Este
mito lo narré cuando yo le hablé de mis fracasos escolares.
El anciano tratd de justificarlos, arirmando que los nifios

rechazan la escueif por ragzones que en el fondo consideraba

EEEL_Eﬂla escritura y a la mentir«, al mundo devorador de

Jesus: ‘Naupa Machu {(que vive en 1o escuela) se alegré cuan
do supo gue el Inka (héroe cultural) habia muerto®, VELl ﬁag
pa Mzchu queria coierlos?® (a los nifies). Habla ﬁaupa Machu:

Mams, Pacha ya no quier: al Inka. El nka se ha amistado con

Jesucristo y shora viven juntos...” (todo lo cual, si se si-
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gue la accidén mitica, es falso). Naupa Machu afirma: "Miren
la escritura, aqui estd dicho" (las falsedades).

Este mito, M 52, revela un plano de los mitos, a
menudo desdefiado por los etnélogos: el mito es un medio de
reflexién, como lo es el arte, la ciencia, medio que es uti
lizado ideolégicamente, con un fin politico determinado. Co- ﬁ .
mo en el arte o en la ciencia, un mismo mito, utilizado por \
grupos distintos, adquiere contenidos ideolégicos diferentes.
Citaré un ejemplo:

En la mitologia andina los terremotos anunciarian
el fin dec una era y el comienzo de otra. No hace mucho en la
provincia de Parinacochas (Ayacucho) nos afirmaba un campesi
no gue el terremoto de Huaraz era signo de que Inkarri (el
héroe cultural, asociado a una futura humanidad contraria a
la actual) se estaba articulando (se afirma en Parinacochas
que Inkarri fue despedazado y que su cuerpo fue esparcido
por el mundo). Un pequefio hacendado, cuando le conté esta
opinién, afirmé que no era verdad, que lo del terremoto anun
ciaba en realidad una mala época -cuyo signo primero es 1la
Reforma Agraria...

51 hacendado como el campesino usaron ambos la mis
ma metdfora mitica (terrenmtoﬁﬁ?eambio) pero ambos le die-
ron un contenido ideoldégico de acuerdo a2 sus propios intere

SESe
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El estudio que hasta aqui he emprendido ha podido
mostrar cono los mitos andinos;a pesar del tieﬁpo, de las di
versas zonas geogrédficas y sub-culturales, pueden sei' com-
prendidos y estudiados como formando parte de un universo mi
tico unitario y solidario con su sociedad y cultura. Est2 u=-
nidad se da a pesar de los importantes préstamos de una cul-
tura tan diferente comc es la criolla,

Los elementos culturales criollos han sido asimila
dos y reuhicados aeatro del sistema mitico andino. La reli-
gibén catdlica en 1los Andec es, en cierta manera, una manifes
tacién del mundo religioso tradicional andino no-cristiano.

La comprobacidén de estas hipétesis van contra una
negacidén prejuiciosa de la cual también han participado, con
honrosas excepciones, los estudiosos sociales peruanos, me
refiero a la nepacidén de la cultura andina, a la negacién de
una serie de tradiciones culturales que no comulgan con la
urbana y criclla. Rechazar o anegar la entidad de las minc-.
rias étnicas que conforman el Perl, es negar, la variedad y
la riqueza cultural de nuestro pueblo.

0jald jue =zsta tesis logr: 1o que en el fondo es
su ovjetivo principal: contribuir en aige a combatir la in-
comuriicaciicn ¢ incemprensicdn a la que low pueblos del Perd
han cido s=omwetidos.

El presente trabajo ccnstituye un primer intento



sistemdtico de aplicar un nuevc método de andlisis, el es-
tructural Je Lévi -Strauss. BEste método me ha orientado e
instrumentado en la labor de detectar los innumerables lazos
-a menudo, no evidernies a primera vista- que unen los dife-
rentes aspcctos de un tcdo sistemdtico: la mitologia andina.

Pero, por ser justamente una primera tentativa de
andlisis estructural de los mitos andinos, este trabajo tie
ne una seriec de limitaciones. A lo largo de la tesis he de,
jado de lado textos miticos de gran riqueza que, de tomarlos
en consideracidén, se hubiesen presentado nuevas y vastas
perspeccivas de andlisis y de interpretacién. Sbélo he estu
diado una parte de lns relatos andinos y el estudio, a menu
do, ha sido realizado de una manera entrecortada, fragmen-
tada y privilegiando ciertos aspectos de un determinado mi-
to que mostraba su relacién con aquellos ya analizados. - Pe
ro emprender un estudio global de todos los mitos andinos
que tenfa a mi disposicidén, habria significadec una empreesa
que hubisra scbrepasado ampliamente los objetivos de la te-
sis: mostrar la vianilidad de un inétodo, sefialar la sistemna
ticidad de uné tradicidne

Espero gie en los préyimos afics, y un poco para
subsanar i1z limiteciones - dehklillidad de esta tesis; conti=-
rnde con 1a recopilacidn sistemdcica de narraciones, con la
finalidad de mostrar la riqueza cultural y sabiduria que po

seen los hombres del .indec.



RELACTON DE MITOS E3TUDIADOS EN ESTA TESIS
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PRTIMERA APROXTMAC ION

M 1- Sobre Adaneva, Teeta Mafiuco y Mema Merce (Vizos, An;
cash).

M 2- Sobre Adaneva (Vicos)

M 14Lb- El Presidente y el Inka (Vicos

M L- Sobre Teeta Mafuco y los Antiguos o Gentiles (Vicos)

M 5; Sobre los Antiguos o Gentiles (Vicos)

M 6; Sobre Teeta lMafiuco y los Antiguos (Vicos)

M 7; Teeta Mafiuco vy los Gentiles (Vicos)

M &- Teeta Mafiucu y los Gentiles (Vicos)

SEGUNDA APROXIMAC ION

M 19- Inka, Auki, Mama Pacha (Cnumbivilcas, Cusco)

M 20- La viuda o Pachemana,Pachacemac,el Sol y la Luna
(Canta, ILima)

M 21- La viuda, Pachacamac, el Sol (Costa Central, recogi-
do por Calancha)

M 15- Inkarri (Puquio, Ayacucho)
M 18- Sobre los faupa, Roal y Inkarri (Q'ero, Cusco)
m 22-  Sobre Con Tici Viracocha (Recogido por Betanzos)

M 22a- Sobve la divirnidad Con (recogido por Lépez de Gémara)

TERCERA APROXIMAC ION

M 14~ Sobre Achikee (Vicos, Anchas)
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M AL- Sobre Achikee (Carhuaz, hAncash)

M L7; Sobre Achikee (Carhuaz- Ancash)

M 29- Sobre los seficres del lago (Jauja, Junin)
M 31; Sobre los sefiores del lago (Junin)

M 32- Sobre los sefiores del lago (Junin)

M 25- Sobre el Pueblo Sumergido (Chinchero, Cusco)

CUARTA APLOXIMACION

M 22b- Sobre Tic. Viracocha (citado por Cieza de Leén)

QUINT:  APROXTMACION

M 38- Vida de Cuniraya Viracocha (Huarochiri, transcrito
por Francisco de Avila).

M 52- Sobre el Inka, Suecritu, la Escuecla y Naupa Machu
(Zona de Andamarca, Ayacucho).



RELACION DE TEXTOS Y ESQUEMAS PRESENTADOS

&N ESTA TESIS




Esquen

Esquema

Esquema

Esquema

Esquema

Esquema

Esquean

Esquema

Esquema

0
1
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FRIMERA APROXIMACION

Paralelo entrec dios y el gobierno
Sobre la otra vide.
Sobre el rol eguilibrante del sol.

Scbre sucesidn de humanidades en la tierra y en
el cielo.

Relacidnes catre la asucesién de hombres y dioses.

SEGUNDA APROXTMAC TOK

Sobre relacicnes entre M1, Mli4b, M 19, M 15, M 21,
1\'}. 20 2

Sobre relaciones de “ransformacién entre M 1, M19,
M 1hb, M 15, M 21, M 20.

Sobre la relacién entre M 222 y M 1.

TERCERA APROXIMAC ION

Paraleln entre mito de Achikee (M 47) y mito deo
Wa~Kon (M 20)

M2, M20, M 47, unicdos en un punto del mensaje:
origen de diversas divinidades y culto.

M2?2L, M 2O, M L7, unidos en una 1elacidén de tras-
formacisn por un nersonaje femenino: la Viuda.

Pelacionus de oposicidn y equivalencia entre Wa-
Kon, Achikve y Wilkasz.

Oposiciones cquivalentes en M 29, M 31, M 32.



Esquema

Esquena

Esquena

e}
fim]

sgucna

Esquena

Esquena

Esqucna

Esquema

Esquerna

Esqueiie

Esquena

10~

1]1--

12-

17--
18-

\_")

r.t

20—

Episodios contrestados y simétricos de la fleg
ta v del cucuentro. (mito del Pueblo Sumergido).
Cédigo comia entre M 25 y los mitos M 20, M 21
y Achilkece.

CUARTA __APROXTMACION
Conjunto de transfurmaciones gque unen varios
persorajes. Viecacocha, Seiicres del lago, Ya-Kon,

vicjo del pueblc Bumergidc ¥y Achikee.

Afiridades de Va-Kon, Achikee, sefiores del lago,

el viejo del Pueblc Sumergido y Viracocha con

respecto al fuege y agua, dia y noche.

Parcialicdad e imparcialidod de Viracocha, seiio-
res del lago, vieje del pueblo sumergido, Achi-

a la opcsicién dia/

kee, I'ios, Roal, Sol frente

acciones propias de los temas del dia y de 1la
noche.

Resunien de les diversas connotaciones que po-
seen los temas del dia y de¢ la ncche.

Resumzn del rol del lago.

El lazu trente a la cposicibn dia/noche.

QUANTA _ATROSTMACION

Relaclds tipo sistena entre M 38, mito del Pue-
hle Sumergido, M 20 y mito sobre Achikee.

Relacidn entre M 18 y M 38.



Esqucma 21— Succsicnes de davinidades y humanidades en M 52,
K 22a y M 21,
Esqguena 22- Oposicidn Inka (btema del dia)/Sucristu (tema de

la noche).,
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