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INTRODUCCION

“1...Y qué!

¢ No es también una verdad que los grandes pensamientos
vienen del corazon?

Por el contrario, el que carece de probidad

no sabe reglar sus deseos

... ni moderar sus esperanzas”

F.J. de Luna Pizarro
(Deéan de Arequipa, en la misa previa a las
elecciones de diputados al congreso de 1832)

Esta tesis titulada EL LIBERALISMO REPUBLICANO DE
FRANCISCO JAVIER DE LUNA PIZARRO la presento para optar el grado
de la Maestria de Filosofia, en la Unidad de Pos Grado de la Facultad de Letras y

Ciencias Humanas de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos.

Ella versa sobre la influencia que ejercié el pensamiento liberal
democratico y republicano auténomo del clérigo arequipefio Francisco Javier de

Luna Pizarro en la creacién de la republica peruana.

A la fecha parece natural y hasta obvio, que como resultado de la
independencia que logr6 el Perd de Espaiia, después de 289 afios de
colonialismo, se haya formado la republica del Peru, tal como la conocemos hoy

dia.

No obstante, las posibilidades fueron mudltiples y s6lo se forjé como una
republica auténoma y democrdtica por el rol protagénico de sus primeros
asambleistas, encabezados por un criollo, clérigo y arequipefio, que no sélo
presidié las tres primeras asambleas constituyentes, sino que fue un activo

militante, difusor y maestro de las ideas democraticas liberales.



La presente tesis, tiene la finalidad de dar explicacién y respuesta

coherentes a los problemas que como republica democratica tenemos desde la

creaciéon misma del Estado Peruano. Sobre todo en dos aspectos que son

necesarios revisar:

a.

La democracia estamentada de una reptiblica oligdrquica y criolla
(de oligarquia econdémica inicialmente y en la actualidad
oligarquia politica), que en gran medida vive atn de espaldas al
pais real. En este sentido, la democracia representativa
implantada desde la primera constituyente, tiene serios defectos,
originados por la exclusion que sufren vastos sectores sociales y/o

étnicos;

El caricter centralista de Lima, la capital sobre el resto del pais,
que deviene del punto anterior, pero que representa una manera
de organizacion politica heredada de la metrdpoli colonialista. La
metropoli colonial exterior: Espafia; fue sustituida por una

“metropoli interior”: Lima.

La democracia imperfecta o “parcial” que ejerce el estado
peruano, basado principalmente en el “presidencialismo”
heredado del caudillismo militar desde el nacimiento mismo de la
republica y de la “partidocracia”, que monopoliza Ila
gobernabilidad para un pequefio grupo de partidos politicos, de

hegemonia criolla.

El objetivo preciso es demostrar documentadamente que las ideas

democréticas, republicanas autonomistas y liberales de Francisco Javier de Luna

Pizarro fueron decisivas para la formacién de la reptblica del Perd con las

caracteristicas sefialadas parrafos anteriores y que conserva hasta la actualidad.

Para lo que se propone dos hipétesis:



HIPOTESIS PRINCIPAL

Las ideas liberales, democrdticas y republicanas autonomistas de
Francisco Javier de Luna Pizarro, forjaron, caracterizaron y tuvieron su mayor
consecuencia en la fundacién y desarrollo de la republica democrética del Perd,

con las caracteristicas, virtudes y anomalias que hasta hoy exhibe

HIPOTESIS SECUNDARIA

La fundacién de la republica peruana orientada por el ideario liberal
impidié que el Virreinato del Peru, liberado de la monarquia espafiola, fuera
asimilado al proyecto mondrquico del general José de San Martin o en su defecto

fuera anexado al proyecto dictatorial de la Gran Colombia de Sim6n Bolivar.

Las razones que motivan este estudio, giran en torno a la conviccion de
que, si analizamos la influencia de las ideas democraticas liberales y la accion
de Luna Pizarro por una republica auténoma, no sélo cambiaria radicalmente la
vision histérica que sobre este proceso separatista tenemos en la actualidad, de lo
que en su momento fue el Virreinato del Perd, sino se comprenderdn las
principales causas que permitieron que el pais se forje como una republica

autébnoma, con las virtudes y defectos que hasta hoy conserva nuestra republica.

Fundamento esta investigacion en la develacion y divulgacion de
importantes antecedentes, actores y protagonistas del nacimiento del Perd como
estado-republica, y que quiero clarificar como tendencias ideoldgicas y
categorias principales del ideario que forjé la patria peruana; y en general de la

filosofia que estuvo en la base de la estrategia de sus protagonistas.

Sus antecedentes principales fueron la revoluciéon francesa (1789); y
antes, la independencia de Norte América (1775), que fue una revolucién que
coincidia plenamente con los principios racionalistas y con el espiritu de la
ilustracion. Los realizadores de la independencia de Norteamérica, no fueron los

proletarios urbanos o campesinos desposeidos, sino burgueses y terratenientes



nobles de la Nueva Inglaterra que buscaban “igualarse” a sus parientes ingleses.
El puritanismo de su ideologia cristiana no opacé su inspiracion en los grandes
pensadores ingleses del empirismo ilustrado: John Locke, Francis Bacon e Isaac
Newton. La ciencia empirica, o de la observacion, le dio una base firme a las
propuestas moral y filos6fica de los independentistas del Norte. Siendo también

este ideario el mismo al que recurrieron los revolucionarios de Francia en 1789.

Pero principalmente, fue el filésofo suizo Juan Jacobo Rousseau (1713-
1778), la figura principal que nos puede servir como el mejor ejemplo de un
ilustrado y definitivamente un ide6logo de pensamiento liberal y romdntico, que
fue el eje sobre el cual giran las revoluciones Francesa, Espafiola y la
independencia de los paises del llamado Nuevo Mundo. Su aporte maés
importante en la filosofia y en la politica, fue su libro El Contrato Social (J. J.
Rousseau, 2007), en el que expone sus ideas sobre la “voluntad general”, el
“soberano” y el “contrato social”, que impactaria en la conciencia de los
revolucionarios en adelante, didndoles una justificacién para la captura y el

ejercicio del poder.

Es importante también mencionar al autor cuyas ideas constituyeron la
plataforma sobre la que se empieza a desarrollar el liberalismo europeo. El
nominalismo de Guillermo de Occam' (1280/1288 — 1349), y el comienzo de la
separacion definitiva entre ciencia y religion, entre iglesia y estado fue lo que
abrié la puerta para la secularizacién generalizada y la clara distincién entre
filosofia y teologia, cuestion bdsica para el surgimiento del ideario liberal y el
colapso de la “dictadura” de la teologia y por tanto de la iglesia sobre el hombre
occidental y las sociedades medievales. Y lo mds importante, que al elevar la fe
a una categoria suprema y valorizar grandemente el conocimiento sensitivo, se
abri6 paso al empirismo maés estricto. Es asi que a mediados del siglo XVII, los
filosofos del empirismo inglés como el liberal John Locke (1632-1704) afirman
la idea que solo los sentidos, la experiencia y la observacion podian brindar la
efectiva comprension y conocimiento del mundo exterior. Esa fue la base sobre

la cual se producen los grandes descubrimientos de Isaac Newton (1642-1727)

! Para el nominalismo extremo que Guillermo de Occam representa como nadie en el siglo IV, los
conceptos universales son apenas una palabra, una mera flatus vocis. (Occam, 1985, p. 10)
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que confirman la estructuracién regular y ordenada del universo. Con estos
avances filosoficos quedan sentadas las bases para la afirmacion del individuo
libre, y de la razén para su participacion libre y creativa dentro de un Estado-
Repiiblica, construido como un acuerdo o contrato general de los ciudadanos con

derechos y deberes.

Este proceso de secularizacion, en el proceso de la -independencia de
América, es el que posibilita la vocacidn separatista anti-mondrquica de muchos
sacerdotes catdlicos, que incluso desobedecen las bulas papales hechas para
defender a las monarquias y condenar a aquellos que “democraticamente” se

levantan frente a los reyes.

En la parte central del trabajo filoséfico se reflexiona como es que en el
campo de la filosofia, la razén con la llamada ilustracién, se impone finalmente

sobre la religiosidad o el conocimiento de la “verdad revelada”.

Luego se hace una resefa breve sobre la Ilustracién en el campo politico

con las ideas principales de la filosoffa y la doctrina de Juan Jacobo Rousseau.

Con una sintesis y analisis del pensamiento de los otros personajes que
rodearon y actuaron de la mano con el clérigo seglar Luna Pizarro, de formacion
escoléstica, pero de vocacion y devenir ilustrado, a pesar de su formacion y
“mentalidad feudal”, resultado de la influencia inicial de una Arequipa
discriminatoria, servil y hasta esclavista, no s6lo se explica las consecuencias de
su accionar politico que finalmente en choques frontales —en especial contra los
libertadores San Martin y Bolivar- tuvieron desenlaces favorables al proyecto de
la republica del Pert, pero excluyendo a gran parte de la poblacién indigena, que
merecia reivindicarse por su esforzada participacion en la lucha militar de la

independencia.

... fue presentado un proyecto de ley por el que se otorgaba la plena
nacionalidad peruana a todos los espafioles residentes en el Perd, aunque
hubieran combatido la independencia; contra el proyecto se alzd la voz del

antiguo coronel de guerrillas, indio Ignacio Quispe Ninavilca, que era
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diputado al congreso; luego se reunieron los antiguos guerrilleros para pedir la
expulsién del congreso de los diputados que fueron partidarios del proyecto;
esto lo supo La Mar (...) se apreso a los proceres de la independencia coroneles
de montoneras Ignacio Quispe Ninavilca y Alejandro Huavique (...) fueron
desaforados de inmediato los diputados Quispe Ninavilca y Vidaurre, que

habian combatido el proyecto aquel.?

El coronel Huavique sublevo el Batallon N° 9 (abril de 1828) a favor de
los prisioneros y Felipe Santiago Salaverry, jefe de esa unidad, lo asesiné a
sangre fria. Los indigenas mds representativos y de mayor participacién en la
guerra de la independencia fueron completamente excluidos del proyecto
politico republicano desde la segunda constituyente. Sin el menor apoyo de los

liberales radicales; y hasta haciendo sospechar su complicidad.

Sin embargo, Luna Pizarro, el llamado “fiero republicano” y sus
compafieros de la faccion de los “liberales radicales”, logran salvar al Pert de la
depredacion politica y hasta de un desmembramiento territorial mayor al que
tuvo por el norte la provincia de Guayas, con el Libertador Bolivar y por el sur el
Alto-Peru con el General Sucre, quien impidié una posible reintegracion con el
Perd. Por un lado el proyecto mondrquico sanmartiniano del Cono Sur y por otro
el proyecto “bolivariano” de la Gran Colombia; proceso cruento con el que
finalmente lograron dar cuerpo a la republica peruana; a pesar de la pérdida de

los grandes territorios que pertenecieron al virreinato del Peru.

En la parte central del tema histérico-filos6fico, con puntualizaciones de
la doctrina filoséfica que profesa y expresa el fraile liberal, se analiza la
actuacion del presidente de las tres primeras asambleas constituyentes y lider de
los liberales republicanos: Francisco Javier de Luna Pizarro. No esta demads
remarcar que en su accionar politico en las tres primeras asambleas

constituyentes, nuestro personaje, actiia como lider del grupo liberal.

Para tener claro el contexto donde se realizan las acciones de Luna
Pizarro, es necesario en esta parte introductoria, hacer la siguiente precision

histérica. En las estrategias “independentistas”, hay por lo menos dos cauces

2 Roel, Virgilio, La Reptiblica de las Frustraciones, Lima, 1977, p. 4.
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importantes: el originado por José Gabriel Condorcanqui, Tapac Amaru II, con
su levantamiento en Tinta, el afio de 1780. Insurgencia que fue sofocada a
sangre y fuego, y terminada con el Tratado de Paz de Lampa del 11 de diciembre
de 1781 con el documento suscrito entre el general José del Valle, a nombre de
la corona espafiola y el inka Diego Cristébal Tipac Amaru a nombre de los
pueblos del Tawantinsuyu. El segundo cauce, se hace presente con la
Capitulacién de Ayacucho suscrita el 09 de Diciembre de 1824, por el jefe de
estado mayor, general José de Canterac del ejército realista y el general José
Antonio de Sucre, jefe del ejército colombo-venezolano-peruano. Como
podemos apreciar a simple vista, los actores, salvo las fuerzas mondarquica

espaiiolas, han cambiado radicalmente.

Es esta segunda estrategia, hegemonizada por los criollos peruanos — en
donde el papel de Luna Pizarro es fundamental-, es la que logra derrotar los
afanes dictatoriales y monarquicos de San Martin y Bolivar, y paralelamente el
establecimiento de un estado-republica. Siendo en “strictu sensu”, la creacion o
invencion de la patria peruana, desde la autonomia o independencia del
virreinato del Perd, la estrategia propia de las fuerzas anti-mondrquicas criollas y
mestizas, cuyos antecedentes directos, lo constituyen las fuerzas
antimondrquicas y republicanas que se constituyeron desde mediados del siglo
XVIII en Alemania, Francia y Espafia. Las que se concentraron en Cadiz en la
segunda década del siglo XIX y que actuaron protagénicamente en el fenémeno
revolucionario llamado Independencia de América, tanto como lo hicieron en las
revoluciones, “americana” (de los Estados Unidos de Norteamérica) y francesa

(1789).

Es pues el tema medular de esta tesis, la exploracion filosofica-politica
del pensamiento y acciones de Luna Pizarro, como el personaje mas importante
que encarna la participacion de la Iglesia Catdlica en la formacion y el
nacimiento de la republica del Pert y su influencia en otras republicas de
Sudamérica. Hasta el momento se ha historiado la vida y obra de Luna Pizarro,
pero lo nuevo de esta tesis es que ponemos la atencion debida y explicamos “la
corriente de pensamiento” o filosofia que guia los pasos de los que dieron cauce

a la existencia de la Republica del Perd.
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Con el presente trabajo filoséfico e histérico se pretende dar entonces,
explicaciones al origen del estado peruano y respuesta a los problemas que como
republica democrdtica tiene desde su creacion. Ademads de descubrir un filén de
investigacién que pueda otorgar nuevos hallazgos y propuestas que contribuyan
a comprender mds profundamente el pensamiento filos6fico que orienté el
proceso politico republicano del Pert, en su naturaleza politica; asi como en la

naturaleza étnica (criollo, indigena y mestiza) del Estado Peruano.

El proceso de emancipacién con sus gestas libertadoras en todo nuestro
continente y la creacién de sus respectivas republicas como resultado de la
ruptura con las metrépolis (Inglaterra, Espana, Portugal, etc.) han sido tema de
estudio principalmente de la historia. Limitdndose la investigacion politica e
ideoldgica a sefialar que estaban influidas por las ideas democraticas de otros
procesos anteriores como la Revolucion Francesa (1789), o la independencia de
los Estados Unidos (1776). Y a lo sumo que esas ideas habian surgido y se
habian difundido con la Ilustracién, senalando a sus mas conocidos
representantes, pero sin problematizar los diferentes cursos politicos, que el
proyecto peruano pudo tener a pesar de que quienes lo lideraron en su formacion
tenian la misma matriz politica democritica. De no haberse dado, en Luna
Pizarro y los liberales radicales que orientaron el proceso, una irreductible

propuesta de republica peruana auténoma, el desenlace hubiera sido diferente.

Igualmente debo mencionar que la posicion de la Iglesia Catdlica y de
las logias masoénicas del Peru, que dirigian los ejércitos desde la clandestinidad,
fueron decisivas en los momentos cruciales, porque también optaron por la
creacion de la republica independiente del Perd, bajo el protagonismo de

Francisco Javier de Luna Pizarro.

Justifico filos6ficamente esta investigacion, por el deseo de comprobar
que las ideas democréticas republicanas de Europa de los siglos XVIII y XIX
adquiridas y suscritas por un clérigo peruano, tuvieron el suficiente sustento y

fuerza para vencer las de otros actores politicos con ideologias y matices
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diferentes, en el marco de las asambleas constituyentes, en las que se decidio el

futuro del Virreinato del Peru.

Histéricamente, analizo las circunstancias en las que se dieron los
hechos, considerando y calificando la presencia de las fuerzas militares
extranjeras, mds como interventoras, para imponer los intereses y proyectos de

sus comandos, que como sujetos “libertadores”.

Fundamento politicamente, pues, las bases en que se sustenta el proyecto
republicano, que no sélo por su autonomia permitio la fundacion de la Reptiblica
del Perd, sino que permite explicar el cardcter y devenir politico del Perd, para

ser lo que hoy es.

Sociolégicamente, se logra comprender no sélo el papel de las ideas
politicas en el proceso republicano del Perd, sino los intereses de clase y de
cultura que afloran en el contexto de una colonia que expulsa la tutela de Espana

y debe escoger y forjar autbnomamente su porvenir.

La gran interrogante que también quiero absolver en esta investigacion es
si el periodo que transcurre con la accion politica e ideoldgica de Luna Pizarro,
es donde se crean las caracteristicas que vienen a generarse y consolidarse como
los principales problemas que debe afrontar la republica peruana hasta la
actualidad: La exclusién étnica, social y politica, el centralismo limefio y la
opresion en la que subsisten vastos sectores sociales étnica y culturalmente

“diferentes” a los que realmente ocupan el “estado peruano”.

Se explica ademads, que el sustento politico social para la creacién de la
republica peruana lo busc6é F. J. de Luna Pizarro en los sectores sociales
criollos, a pesar de percibir que estos no deseaban suficientemente una
autonomia independiente, y excluyendo del proceso a los indigenas que
pugnaban por su propia soberania y pese a su derecho histérico, su contribucioén
militar, su participacién en la asamblea constituyente, y su resistencia y presion
politica, que finalmente en el gobierno de La Mar fueron reprimidos y

desarticulados.
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Se propone finalmente, que las fallas del sistema republicano y
democratico que se observan en el Estado Peruano, como son el centralismo, la
exclusion social, el mercantilismo econémico, el despotismo politico de ciertas
minorias, el elitismo de “argollas” politicas, son fallas “de origen” de la
republica y tienen su raiz en el proceso de la independencia y el nacimiento de la
republica. Y que algunas de ellas fueron vislumbradas y promovidas por F. J. de

Luna Pizarro.

Y sobre la forma de estado, el clérigo revolucionario, estando de acuerdo
con la propuesta confederativa propuso la estructuracion del estado como una
republica unitaria como etapa inicial y transitoria para garantizar la integracion
nacional, frente a las amenazas de enemigos exteriores. No obstante, apoyd y

asesoro el proyecto de la confederaciéon Peruano-Boliviana.

Este trabajo también da algunas luces sobre la forma como se forj6 la
independencia de una colonia y se cred un pais o republica independiente con los
ideales de ‘“igualdad, libertad y fraternidad” y se dejo, no obstante, sin
ciudadania a la absoluta mayoria de la poblacién peruana, con las consecuencias
de desintegracion, discriminacion, aculturacion, centralismo, corrupcion y

pobreza que hasta hoy dia vivimos.

Asi, en la primera constitucion (1823), no son nombrados los indigenas o
poblaciones nativas, ni una sola vez. Mientras que en la segunda (1828) sdlo se
les menciona una vez, para encargar a las Juntas Departamentales, que deben
Entender en la reduccion y civilizacion de las tribus de indigenas limitrofes al
departamento, y atraerlos a nuestra sociedad por medios pacificos. (Numeral 10
del Art. 75° de la constituciéon de 1828). En sintesis, reducirlos y civilizarlos,
recomendando que se haga pacificamente. Asi se refirieran solamente a los
pobladores amazonicos, que estdn organizados en tribus, los tratan como
“barbaros” o “salvajes”, que deben ser “civilizados”. ;Y los indigenas andinos?
Simplemente no existen en las primeras constituciones, de la naciente republica

democratica del Peru.
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Al momento no se conoce una exploracion filoséfica-politica del
pensamiento y acciones de Luna Pizarro, importante personaje que encarna la
participaciéon de la Iglesia Catdlica en la formacién y el nacimiento de la
republica del Pert y su influencia en otras republicas de Sudamérica. Se han
realizado exploraciones histéricas de la vida y obra de Luna Pizarro, pero sin

atencion en la corriente de pensamiento que guid sus pasos.

No obstante, existen los siguientes antecedentes sobre estudios o

investigaciones sobre Javier de Luna Pizarro.

De Victor Andrés Belaunde, en Arequipa de mi infancia. Memoria, 1960.
En el Capitulo VI DOS PROCERES: CORBACHO Y LUNA PIZARRO, donde
afirma el autor, que igual que Corbacho, Luna Pizarro no podia estar de acuerdo
con el sometimiento que imponia a la nacionalidad peruana una influencia
extranjera: la Constitucion Vitalicia. Representando asi Luna Pizarro la dignidad

y el espiritu de autonomia frente a la prepotencia del ejercito bolivariano.

Este ensayo presume que Luna Pizarro estaba ganado al partido de la
independencia al regresar de Espafia. Y que se cred una leyenda negra contra €I,
porque representd con méas vigor que nadie el espiritu civil contra la hegemonia
militar. Aunque se le atribuye propdsitos personalistas. Que tuvo recelos de un

poder ejecutivo fuerte y que se inclinaba a la forma del triunvirato.

Piensa este autor que la colaboraciéon que presté a Bolivar fue sincera y
leal, pero su honradez de propdsitos e idéntica conciencia civica lo debian llevar
a oponerse a la prolongacién de la dictadura y su plan vitalicio. Debi6 tener la
honda conciencia de una misién providencial, para oponerse tenazmente a
Simén Bolivar, cuando este se encontraba en el momento culminante de su

mesianica carrera de Libertador.

Segin V. A. Belaunde, no ha sido ponderada en todo su mérito y

significado, por nuestros historiadores, ni la audacia de este “clerigillo” cuya
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elocuencia parecia detener por instantes la omnipotencia bolivariana, ni menos
su inteligencia y preparacion intelectual como artifice del texto constitucional
fundacional de la republica. Fue reconocido jefe de la oposicion a los regimenes
de facto interpuestos por las FFAA “independentistas” chileno-argentinas

primero y después venezolano-colombinas.

Luna Pizarro expres6 a Mr. Tudor (cénsul americano) que apoyaria el
establecimiento de un Senado con poderes efectivos, y atn la elecciéon de
Bolivar como presidente, pero con cardcter constitucional y respetando al

congreso.

Su segundo destierro como sacrificio por su profundo desinterés y la
arraigada conviccion que inspird su formidable y valerosa oposicion a Bolivar.
A su caida por el motin de las tropas colombianas, se presenta como la maxima

figura de la politica peruana en ese momento.

Apoy6 la presidencia de La Mar por su personalidad de relieve civil por
su cultura, ademds de sus grandes méritos militares. No fue viable la candidatura
de Santa Cruz, a pesar de tener mds efectivas cualidades de gobierno y aptitudes

evidentes de organizador.

En la convencion del 28, condend valerosamente la federacion
proponiendo una sagaz y alentadora descentralizaciéon administrativa. Ni
federalismo desintegrador, ni centralismo bolivariano, que abolia las
municipalidades. Tomé algunas disposiciones convenientes de la carta de
EEUU. El Dr. Villardn reconocié que la de 1828, fue la menos imperfecta de las

cartas.

Otro autor precedente es Javier de Belaunde Ruiz de Somocurcio, en
Justicia sin crueldad. Cartas inéditas (1813-18549) de Francisco Javier de
Luna Pizarro, fundador de la Repiiblica. Que constituye una compilacion, notas

y estudio preliminar.
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Para el historiador jesuita Armando Nieto Vélez, este trabajo representa
la contribucién mas lograda de los ultimos afios sobre la figura histérica de Luna
Pizarro. Agregando que “ilumina los perfiles de ese gran politico y eclesidstico
con sus hallazgos y reflexiones”. Reconoce que consta de dos partes, el estudio
de corte doctrinario sobre este gran parlamentario de la reptblica y su epistolario
familiar, anterior a la independencia del Pert, entre 1813 y 1820. El que afirma,
en su célebre discurso ante el colegio electoral de Arequipa en 1832, que “la
constitucion debe hacer reinar la tranquilidad sin opresion, la libertad sin
licencia, la humanidad sin debilidad, la justicia sin crueldad”. Debiendo provenir

de esta ultima frase, el titulo de la obra que aqui sintetizamos.

Este ensayo, es uno de los pocos que trata con suficiente sustento la vida
y obra de Luna Pizarro, que no s6lo es motivada en el interés de su autor en
temas como la biografia de Juan Pablo Viscardo y Guzmén y del mismo Simén
Bolivar, del que es un admirador y militante partidario, sino por la casual
donaciéon que le hace su padre Guillermo Javier de Belaunde Diez Canseco,
(nada menos que hermano de Rafael, padre del presidente Fernando Belaunde
Terry y de Victor Andrés el reconocido politico y diplomético peruano) de las
cartas que habia heredado de su tia Maria del Pilar Belaunde y la Torre, que es la

sobrina nieta de Luna Pizarro.

A pesar de que las cartas publicadas en la obra de Javier de Belaunde
Ruiz de Somocurcio, fueron anteriormente desestimadas por Alberto Tauro,
segiin escribe, por ser de cardcter “familiar”, son para esta Tesis de gran
importancia, pues de su atenta lectura podemos desprender y precisar el
momento en que el clérigo pasa de las filas realistas y fidelistas a las trincheras
independentistas. Ademds de reflejar gran parte de su pensamiento de manera
limpia, sin ninguna autocensura o condicionamiento politico o jerarquico
religioso, ya que las expone en el marco de la espontaneidad familiar. Y algo
muy valioso también: Siguen una secuencia cronoldgica que delata la influencia
y cambios en su pensamiento, ocasionados principalmente por los

acontecimientos politicos y/o militares.
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Como las cartas no son completamente analizadas por el autor de
“Justicia sin Crueldad”, constituyen un amplio y fecundo material que deberia
ser motivo de investigaciéon y andlisis, que puede dar grandes aportes,
especialmente para comprender el pensamiento y conducta politica de tan

singular personaje.

De tal manera, que ademads de la valiosa opinién de Javier de Belaunde
sobre la biografia de Luna Pizarro en su “estudio preliminar” que forma parte de
ese libro, su mayor aporte, estaria en las cartas publicadas, que constituyen una

insustituible fuente histérica.

En la reflexion final de Javier de Belaunde sobre el personaje que trata,
rescata que defendié el “primado de los valores éticos en el ambito social y
politico”. Que se preocupd por el manejo serio y responsable de la
administracién publica, de la que depende el bienestar de la poblacién. Y que

combatid a su modo a los personajes que comprometian la estabilidad del pais.

Lo que definitivamente no se aproxima al pensamiento politico de Luna
Pizarro, sino sélo a su calidad politica, teniendo como Unico referente la ética,
que subyace en su formacion religiosa. Y en cuanto a su lucha contra Bolivar,
en buen apuro debié ponerlo a Javier de Belaunde, quien era un manifiesto
simpatizante y partidario de las ideas bolivarianas. Por eso sélo se limita a
interpretar que para Luna Pizarro, Bolivar comprometia la estabilidad del Perd
en ese entonces, dejando intacto el pensamiento confederativo de Bolivar (o su

inconsciente imperial) y sus planes geopoliticos.

Finalmente, como su tema de investigaciéon no son las ideas del personaje
estudiado, no s6lo no las trata sistematicamente, sino las refiere
superficialmente, con lo que se hace plenamente justificable que el objeto de
investigacion de la presente Tesis, sea su pensamiento politico en la creacion de

la reptiblica del Pert.
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Otro antecedente importante es Alberto Tauro del Pino, en su libro Escritos
Politicos de F. J. de Luna Pizarro. (Recopilacion, prélogo y notas de Alberto

Tauro).

Este autor, ademds de tratar de la biografia de Luna Pizarro en el prélogo de
esa obra, afirma que es poco menos que desconocido el pensamiento politico de
Luna Pizarro. Y que el mismo soélo se infiere a través de su conducta publica, ya
que no se dispone de las exposiciones escritas en las que lo exprese

enfaticamente.

Afirma asimismo, que s6lo fue un escritor ocasional, a pesar de trascribir en
esta obra 123 cartas, y sin tener en cuenta que ademads tiene otras 81 familiares.
Con lo que es suficiente para calificar a Luna Pizarro como un prolifico escritor
epistolar. Con el agregado de que las 69 cartas que dirige a su cufiado (esposo de
su hermana Barbarita Luna Pizarro) Felipe La Torre, son enviadas
religiosamente una vez al mes. Y que en las mismas, en las que expresa los
saludos y expresiones de aprecio e informacion sobre su salud, le informa sobre
el sobrino que Luna Pizarro tiene a su cargo (Pedro), sobre encargos personales,
pero ademds y principalmente sobre los acontecimientos internacionales de la
corona espafiola, los continentales sobre las independencias de Venezuela, el Rio
de la Plata o Buenos Aires, Chile; y finalmente (sic) sobre la amenaza de San
Martin y las tropas chilenas que deben desembarcar en el Perd. Todas esas
cartas entre 1813 y la dltima de 1825. Material muy importante por cierto para el

andlisis de su cardcter y su posicion ideoldgica.

Estd demds decir que entre las principales cartas que publica Tauro, estdn las
que Luna Pizarro dirige a personajes como San Martin, Bolivar, La Mar,
Domingo Nieto, los mas importantes personajes de la politica de ese entonces,
en las que ademas de lanzar halagos, propuestas y opiniones, no “suelta prenda”,

en cuanto a su pensamiento politico.

De tal forma, que estas cartas, no son un material suficiente, para poder
pergefiar y concluir sobre el pensamiento politico de un personaje como Luna

Pizarro. Es la dltima conclusion de Tauro del Pino.
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Estd también el interesante texto de Carmen Villanueva, bajo el Titulo de

Javier de Luna Pizarro (en Coleccion Forjadores del Perd, Volumen 16).

Es un amplio trabajo en el que expone la biografia de Luna Pizarro con
mayor amplitud que los anteriores autores, enmarcada en el acontecer nacional e
internacional, especialmente sefialando las circunstancias politicas y

econdmicas.

No soélo incluye su nifiez; y su juventud en el seminario y diferentes centros
de estudio, ademds de su carrera clerical y politica, sino también la
problematica que afront6 desde el retiro de su vida publica, su ultima expectativa
e influencia con la Confederacion Peru-Boliviana, su funcién de arzobispo de
Lima, problema de la comunicacién con Roma, la administracion de la didcesis:
regulacién del gobierno eclesidstico, el clero, la preocupacién por su formacion,
las misiones, busqueda de colaboradores, el intento de contrarrestar la ideologia
liberal, el “asunto Vigil”™, la proclamacién del dogma de la Inmaculada
Concepcion, los dltimos afios de arzobispo, su decadencia fisica, las gestiones de
Bartolomé Herrera, por encargo de Luna Pizarro, ante la Santa Sede para la
firma de un concordato con el gobierno peruano, su acercamiento a los
principios conservadores sostenidos por Herrera, ultimas disposiciones y su

muerte.

No obstante, el mayor aporte de esta investigadora son sus conclusiones
sobre este personaje al que considera el gran caudillo de la primera generacion
liberal, sacerdote sin vocacién muy clara. Comparte con Jorge Guillermo Leguia
que es un politico de raza, quizds el mds consciente politico de su época.
Reconoce que influye sobe una larga etapa de la vida nacional, estando presente

donde se deciden las leyes y los hechos del pais.

3 Villanueva, Carmen. Javier de Luna Pizarro, en Coleccion Forjadores del Perd, Volumen 16. 1995, p.

114.
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Agrega que se le admira y se le odia, inspira adhesién y temor, pero se le
respeta por su sabiduria, su experiencia, inteligencia y talento politico, logrando
que hasta sus enemigos tengan relaciones positivas con él y hasta le pidan
consejo. Sin embargo, tuvo que surgir una leyenda negra y una dorada sobre él,
porque no tenia posiciones intermedias, lo que puso de manifiesto en su afdn de
poder y dominio. Afirma que la ambicién era para él un medio y no un fin, pero
defendié sus ideales sin sucumbir a ningin ofrecimiento o soborno. Su
aspiraciéon politica fue la de un pais libre y soberano regido por una
constitucion, creyendo que con ella bastaba para cambiar a los hombres y a las
situaciones. Y para defender esos principios se enfrento a los mayores
personajes de su época usando como unicas armas, sus argumentos y su poder

.. , . . 4
de convencimiento, ademds de sus intrigas sacerdotales.

El mismo buscé el retiro de la vida piiblica, desengafiado de la accién
politica; y desde la vida eclesidstica dio un viraje hacia la oposicion a los ideales

liberales, que fueron siendo cada vez mas radicales.

Entre los mayores aportes de esta autora, se pueden sefalar las
numerosas € importantes opiniones y valoraciones que hicieron sobre Luna
Pizarro, los principales personajes de la época, que contribuyen a la formacion

personal de un perfil sobre Luna Pizarro.

Consciente de la inexistencia de escritos politicos de Luna Pizarro, se
limita a resumir sus ideales politicos en lograr un pais libre y soberano regido

por una constitucion. Alrededor de las cuales gira todo su accionar politico.

A pesar de que no aventura afirmaciones sobre el origen y antigiiedad de
su pensamiento liberal y republicano, afirma contundentemente que es a partir
de la firma del Acta de la Independencia del Peru, siendo rector de San
Fernando, cuando asume su liderazgo de los liberales radicales, a pesar de haber
conocido el ideario liberal desde las Cortes de Cadiz; donde los debates que

hubieron, le debieron hacer conocer bien los principios como el “origen del

* Op.Cit. 1995, p. 122.



23

poder”, el “equilibrio de poderes”, la “naturaleza y obligatoriedad de las leyes”,

etc.

De tal manera que el tema del pensamiento politico de Luna Pizarro, a
pesar de la amplitud y profundidad de esta investigacién de Villanueva, estd
definitivamente ausente, lo que aumenta la justificable necesidad de la Tesis que

aqui presento.

Finalmente, otro bidgrafo del fraile legislador constitucionalista, es Luis
Lituma Portocarrero, en: Javier de Luna Pizarro. Es una biografia didactica que
tiene lugares comunes, con las anteriores investigaciones, ya que no aporta

nuevas fuentes.

La unica novedad en esta obra estd en que afirma que Luna Pizarro se
carteaba y colaboraba con el general San Martin desde que estuvo asentado en
Huaura (noviembre de 1820); es decir, ocho meses antes de la firma del Acta de
la Independencia, pero lamentablemente no cita fuente alguna. Lo histérico y
aceptado, es que Luna Pizarro inicia su participacion insurgente como politico
republicano, cuando ya se ha declarado la independencia y tanto él como el
propio Las Heras arzobispo de Lima, han firmado el acta de la independencia, el
15 de julio de 1821, es decir 13 dias antes de la declaracion de la independencia

en Lima.

Este autor, que es sacerdote, afirma que fue “un pastor de almas”,
mostrandose siempre “padre de su grey”; fue “maestro y derramo su sabiduria en

la catedra, la tribuna y el pulpito”.

Y hasta lo compara con el Misti (volcan tutelar de Arequipa), por su
“cumbre magnifica, alta y grandiosa, coronada de blancura”, y por “ser

destacado tedlogo y canonista, orador y politico, parlamentario y arzobispo™.

Lo maximiza como astro de primera magnitud, brillando como précer de

la independencia, como los grandes tribunos, grandes educadores y los mejores



24

sacerdotes del Peru. “Pasé por el mundo despertando a los dormidos, flagelando

a los déspotas...”

Para sentenciar finalmente que por amor a la patria luchd contra la
dominacidén espanola, pero que por amor a Dios no pudo seguir en todo y por
todo al grupo politico en que milité. Por ambos (Dios y la patria) fue puro,

valiente, todo un hombre y todo un cristiano.

Para finalizar los antecedentes, diremos que se han escrito otras obras
sobre Luna Pizarro, pero no contemplan su pensamiento, que es el tema de esta
investigacién, o tomdndolo en cuenta no hacen ninglin aporte sobre el mismo,
dedicdndose a otros aspectos, especialmente enfocados a su biografia. O en todo

caso, tratan de Luna Pizarro s6lo como parte de temédticas mas amplias.

En el desarrollo de la investigacion se expone metodolégicamente, lo que
se acaba de adelantar, con el tnico deseo de contribuir al mayor conocimiento
del origen, desarrollo y culminacion, de este hasta hoy inacabado proceso de
separacion-emancipacion peruana de Espafia y de las causas y procesos en la
que la naciente republica independiente del Peru, encabezado por este “fiero
republicano”, estructurd y consolido su estado; rastreando en la historia no sélo
el pensamiento de Luna Pizarro como su principal artifice, sino sus moviles

doctrinarios, filosoéficos.

Esta investigacion abarca un periodo debidamente delimitado. Se
realizd, desde la formacion de Francisco Javier de Luna Pizarro en su nifiez y
juventud en la ciudad de Arequipa, hasta su ultima participaciéon en la

Convencién Nacional, que presidié en marzo de 1834.

Metodologicamente es una investigacion causal, porque pretende
demostrar que las ideas democréticas, republicanas y liberales de Luna Pizarro

son la causa de las caracteristicas de la actual Republica del Peru.
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Corresponde al método ex pos—facto, porque se investiga algo que ya
sucedid; y tiene un enfoque cualitativo, porque estudia y analiza ideas, valores y

principios que no se pueden cuantificar.

Es univariada, porque sélo tiene una variable relacionada con el

pensamiento liberal de Luna Pizarro.

Utiliza una variable independiente, porque estudia las causas del caréacter
de la republica peruana en las ideas republicanas auténomas y democriticas
liberales de Luna Pizarro. Y es transversal porque sélo se hace una medicién en
el tiempo, correspondiente a las tres primeras asambleas constituyentes del
Perti; retrospectiva, porque se relacionan y cualifican escritos, hechos y

SucCesos pasados.

Es un estudio de gabinete, porque se sustenta con bibliografias que se
analizan, comparan y discuten; y es una investigacion filosofica porque se basa

en teorias, principios y categorias ya estudiadas.

La variable causal y por lo tanto independiente en esta investigacion, es
el ideario republicano, democrético y liberal de F. J. de Luna Pizarro, que tienen

las siguientes dimensiones e indicadores:

La variable de esta investigacion es el pensamiento politico de Francisco
Javier de Luna Pizarro, cuando preside las tres primeras Asambleas

Constituyente del Peru.

Esta investigacion utiliza una variable causal, porque estudia aspectos
que forman parte de la historia del pensamiento politico en el origen de la

Republica del Peru.

Trata sobre ideas que dan lugar a hechos o realidades causadas por ellas,
como es el caso de la Republica del Perd, con el cardcter democritico y
autbnomo que ahora tiene, por lo que esas ideas (o pensamiento) constituyen

una variable independiente.
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Los indicadores que se consideran en esta tesis, estdn constituidos por las
influencias que la patria recibe del pensamiento democréatico y liberal de Luna
Pizarro; y por el triunfo que ese pensamiento tiene en el disefio y caracterizacion
de la futura republica del Perd, en el momento en que se debate y aprueba su

creacion y conformacion, en las asambleas constituyentes fundacionales.

En las influencias del pensamiento, se consideran una serie de sub-
indicadores, mientras que en su éxito en el debate constitucional, los indicadores
son los escritos politicos de Luna Pizarro, sus propuestas constitucionales, ya
durante el debate, las propuestas de su bancada liberal, ya que €l la lideraba y
como presidente de las asambleas tenia limitaciones formales para hacer
propuestas personales directas; ademds de las otras propuestas politicas sobre
las caracteristicas de la republica peruana, tales como las mondrquicas, las
democraticas conservadoras, las patriticas excluyentes de los espafioles, las
confederativas, integrando a otros proyectos politicos o territorios, etc. Y
finalmente, otro indicador utilizado es la evaluacion de su participacion en la
redacciéon del texto constitucional, por medio del cual pudo incluir
subrepticiamente algunos aspectos de su pensamiento politico democrético

liberal.

Los sub-indicadores incluidos se refieren al indicador relacionado con las
influencias politicas, que tuvo su pensamiento democrético liberal, las que
podrian encontrarse en el ambiente sociocultural e ideoldgico que influyd sobre
el fraile de la ciudad y region de Arequipa durante su nifiez y juventud, los
textos religiosos leidos y estudiados durante su formacion eclesidstica, la lectura
de los principales ide6logos de la democracia europea, como Locke, Rousseau y
Montesquieu; y finalmente, su asistencia a las Cortes de Cadiz, que le permitid

apreciar y seguir el debate .

A diferencia de otras investigaciones experimentales no se hacen sondeos
de opinidn, ni entrevista a los actores, sino una investigaciéon fundamentalmente

bibliogréfica, ya que se trata de hechos ex pos facto.
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La técnica utilizada consiste en el andlisis sistemético del pensamiento de
Luna Pizarro, la raiz de los pensadores que forjaron su ideario, y mediante el
estudio de su influencia ideoldgica, sus escritos politicos, sus intervenciones, las

de su bancada liberal y las de otras bancadas y asambleistas.

El instrumento utilizado para la medicién de los indicadores son las fichas
bibliogréficas y de contenido, fuentes primarias como las actas de las asambleas
constituyentes, sus escritos politicos, fuentes secundarias como la historiografia

relacionada.

Para verificar la coherencia entre los componentes metodolégicos de esta
investigacion, se elabord una matriz de consistencia en la que se percibe
comparativamente el problema, el objetivo, la variable y la metodologia,

reflejando su positiva correspondencia inferencial.

Como técnica de recopilacion de informacion, se revisé exhaustivamente
la bibliografia  existente, tanto en bibliotecas, bibliografia de las obras
publicadas sobre el tema, sugerencia de especialistas o estudiosos del tema,

ademds de los asesores de esta investigacion, siguiendo sus recomendaciones.

Y en cuanto a técnica de procesamiento de la informacidn, los resultados
de la investigacion bibliografica no necesitaron ser tabulados considerando que
no son extensos estadisticamente, ni menos necesaria una informacién

cuantitativa, ya que la investigacion es metodoldgicamente cualitativa.
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1. CAPITULO 1.
PRESENCIA DE LOS PENSADORES ILUSTRADOS EN EL

PENSAMIENTO DE FRANCISCO JAVIER DE LUNA PIZARRO

Bases tedricas

Estan constituidas por las tesis y propuestas tedricas que sustentan que
los idedlogos de la democracia europea, influyeron en la formacion del
pensamiento democratico liberal de Luna Pizarro, que para redactar o haber
guiado el debate para la escritura de la primera constitucién peruana tuvo que

estar enterado y haber estudiado, especialmente los siguientes autores:

Las teorias con las que estdn hechas las tres primeras constituciones,
ademas el documento de “bases constitucionales” de la primera constituyente,
corresponden a los ide6logos de la democracia republicana europea John Locke;
Charles Louis de Secondat, Barén de Montesquieu y Juan Jacobo Rousseau, que
paso a resumir y analizar uno por uno, para luego compararlas y finalmente

contrastarlas con las de Javier de Luna Pizarro.

1.1. JOHN LOCKE (Inglaterra, 1632-1704)

El liberalismo es un conjunto de conceptos vinculados al ideario politico de
los siglos XVII y XVIII, que se levantaron contra el poder absoluto del Estado y su
intromisién en asuntos de la sociedad civil, o contra la autoridad omnimoda de las
iglesias, y cualquier privilegio politico y social. El liberalismo plantea la defensa
del individuo frente a la autoridad, para que pueda desarrollar sus capacidades y no

se menoscabe su libertad politica o religiosa.

El liberalismo encuentra su doctrina en la ley natural, de John Locke. Este se

pregunta sobre cudl es el verdadero fundamento del gobierno. Al haber despejado


http://es.wikipedia.org/wiki/Inglaterra
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el fundamento divino del poder, contradice a Robert Filmer® que considera que los
reyes gobiernan por “un derecho divino heredado de Addn”, y que “todo gobierno
es monarquia absoluta” y “que nadie nace libre”. Frente a este derecho divino,
Locke sostiene que todo gobierno estd limitado en sus poderes y existe solo por el
consentimiento de los gobernados, todo lo cual estd fundado en que “todos los

hombre nacen libres”.

Locke sostiene que el poder politico es el “derecho de crear leyes” para
preservar la propiedad y el Estado para el bien ptblico, pues los hombre se
encuentran en un estado de perfecta libertad y de perfecta igualdad, pues aquella se
deriva de ésta. El principio es el Estado de Naturaleza, lo cual implica un estado de
libertad, lo que no implica, un estado de licencia. Para Locke existe una Ley de la
Naturaleza, que gobierna y obliga a todos, ya que la libertad no implica una falta o
carencia de ley, pues “todos los seres creados son susceptibles de leyes” y alli

donde no hay ley tampoco hay libertad®.

Al contrario de Hobbes, sostiene que el estado de naturaleza humana no
significa la presuposicion que exista ninguna subordinacién que autorice a
destruirse unos a otros, como si estuviéramos hechos para el provecho de otros,
como para nuestro provecho estdn hechas las criaturas de clases inferiores. Hobbes
habia escrito que el estado de naturaleza es un estado de lucha de todos contra
todos. Es decir el estado de naturaleza no es equiparable al estado de guerra. Aqui
cabe hacer una distincidon entre las “pasiones” de las que habla Hobbes y las
pasiones de las que lo hace Locke, el gran tema de éste es que la fuerza maés
poderosa de la naturaleza humana y por tanto la mds importante para la politica, es
el deseo de la propia conservacion y por tanto la tarea de la razén es encausar o
conducir de manera constructiva estas pasiones de auto conservacion. Sin embargo
Hobbes habla del estado de naturaleza como el deseo pasional de los hombres de
luchar unos contra otros, siendo el tnico remedio de dicho estado de naturaleza,

que los hombres en conflicto se sometan al poder ilimitado del poderoso Leviatan.

> Robert A. Goldwin, “John Locke- 1632-1704”, en Historia de la Filosofia Politicade Leo Strauss y
joseph Crospsey —Compiladores; Edit. Fondo de Cultura Econémica. México, 1993, p. 451.

6 « . La libertad natural del hombre consiste en...tener sélo la ley de la naturaleza por regla (...) no
estar sometido a ninguna otra restriccion que no sea la ley natural”. (Op. Cit. p. 452)
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Locke por el contrario piensa que la solucién es un gobierno limitado, basado en el
consentimiento de los gobernados, siendo esta premisa més fiel al deseo de
conservacion que es la mayor fuerza pasional que incita al hombre a liberarse. Solo
cuando se da este orden, hay alguna posibilidad de éxito en la lucha de la

humanidad por la libertad, la paz y la abundancia.

El estado de naturaleza de Locke estd definido como los hombres que viven
juntos conforme a la razén, sin un jefe comin con autoridad para ser juez entre
ellos, siendo una condicién del hombre antes de la sociedad civil. Condicién que
puede existir en cualquier época y no tiene nada que ver con la experiencia politica
de sus integrantes. Por el contrario de la sociedad civil, pues esta esta definida
como una asociacién con un jefe comin con autoridad para ser juez entre ellos.
Otra situacion diferente es el “estado de guerra”, en donde el “uso de la fuerza”, sin
autoridad, sin derecho y sin justicia, de un hombre contra otro define una condicién

en donde no se considera la presencia o ausencia de un “juez comun”.

Para Locke el deseo de la auto conservacion, que Dios puso en los hombres y

., . o . . 7 , z
hundi6 en los principios mismos de su naturaleza’ no esté solo acorde con la razon,
que es la ley de la naturaleza. Se puede decir que es la definicién misma de la
conducta razonable. Pero este deseo de auto conservacion que sefiala Locke, presta
una enorme atencion al tema de la propiedad personal, cuyo propio cuerpo y su
extension que es el trabajo, son la expresion del mayor derecho de propiedad. Pues

todas las demds propiedades se derivaron de esta propiedad primigenia original®.

Sin embargo las leyes de la naturaleza a pesar que “estan escritas en los
corazones de los hombres”, son conocidas e ignoradas a la vez por el hombre en
estado de naturaleza, y es probable que no sepan como obedecerlas. Los hombres
deben descubrir e idear las condiciones que les permitan cumplir su deseo natural
de propia conservacién. Pero esto no resta importancia a su principal premisa, es lo
que realmente le da la fuerza a la ley de la naturaleza que es el deseo de la propia

conservacion y que es lo que determina su comportamiento en primera instancia.

" Op. Cit., p.p. 457- 458.
¥ Op. Cit., p. 461.
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Locke dice que “las leyes civiles de la sociedad politica solo son justas mientras
estdn fundadas en la ley de la naturaleza, por la que han de regularse y ser
interpretadas”, pues, “ De este modo la ley de naturaleza se mantiene como norma
eterna para todos los hombres, tanto para los legisladores como para todos los
demas...las reglas que ellos dictan....deben conformarse a la ley de la naturaleza,
esto es, a la voluntad de Dios, de la cual esta ley es una manifestacion...ningiin

decreto humano puede tener validez en su contra”.’

Entre Locke y Hobbes se pueden establecer tres semejanzas importantes. La
primera es que siendo el estado de naturaleza la “morada tnica” del estado de
guerra, es una “condicién malsana” que no debe tolerarse. La segunda es que la ley
natural puede enunciarse con una sola palabra: Auto conservacion. Y la tercera es

que el gobierno civil es la solucién al estado de naturaleza.

Locke no habla como si lo lace Hobbes, de cada hombre como asesino
potencial de todos los otros, pues la amenaza potencial a la conservacion de la vida
en el estado de naturaleza no se encuentra en esta tendencia a hacerse dafio unos a
otros, sino en la pobreza y las dificultades de su condicién natural. Por esto mismo
las soluciones que ambos proponen difieren sustancialmente, en cuanto por
ejemplo que el gobierno civil que propone Locke tiene un cardcter menos absoluto

que el de Hobbes, por la atencion enorme que presta Locke al tema de la propiedad.

Para Locke es fundamental responder a la pregunta ;Como pudo alguien
conseguir en propiedad una cosa cualquiera? Y la respuesta es que hubo una
excepcion a la posesion comunal y universal de todo bien terreno: Esa excepcién
fue el cuerpo o presencia fisica de la persona humana, posesiéon y propiedad de

cada quien, nadie y solo él mismo tiene derecho sobre si mismo.

Ademads de su propio cuerpo, cada quien tiene derecho de propiedad sobre el
trabajo que es la extension inmediata de su persona. Estas son las “propiedades
originales” de la persona. Este es el fundamento de la propiedad en estado de

naturaleza, todas las demds propiedades se generan y derivan de esta propiedad

° Op. Cit., p. 460.
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primigenia. Locke da un paso adelante en la concepciéon de la “oferta y demanda”
en el mercado y su determinacién sobre el valor y el precio de los bienes
econdmicos, “el valor de una cosa es mucho mayor cuando su cantidad es menor en
proporcidon a su mercado...si modificas la cantidad, o el mercado, de cada lado,
alteras al momento el precio...”. Es pues una propuesta muy importante de Locke

de que el origen de la propiedad es el trabajo.

La agricultura de hecho es la manera de generar excedentes, siendo un paso
fundamental para el alivio de la condicién de escases original del hombre, pero su
limitacion es la descomposicion de lo cosechado. El dinero se inventé como algo
que hace razonable que se produzca més de lo necesario para satisfacer las
necesidades de la familia, m4s de lo que pueden consumir antes de que el alimento
se eche a perder. La introduccién del dinero cambia radicalmente las condiciones
econdmicas originales y esta combinacion de dinero y de agricultura es muy
importante para la doctrina de Locke, siendo €sta la condicion imprescindible para
lo que llama “el incremento”, que es el principio por el cual aumenta la propiedad
al punto que se hace indispensable la sociedad civil para el resguardo de esa
propiedad “incrementada”. Es pues una explicacion de las diferentes etapas en que
los hombres evolucionan hasta que ya no pueden prescindir de vivir juntos sin una
autoridad y el poder de un juez comun que pueda proteger las incrementadas
posesiones hechas posibles, para beneficio colectivo, por la introducciéon del

dinero, en el sistema comunitario. Este seria para Locke la base del poder politico.

Otro asunto importante para Locke es que en el estado de naturaleza todo
hombre tiene dos poderes naturales, que estin dados porque puede hacer lo
necesario para salvaguardar su propia auto conservacion y la de los demds y un
segundo poder, el de castigar los delitos cometidos contra esta ley. Siendo estos dos
poderes el origen del poder legislativo y del poder ejecutivo de la sociedad civil.
Ahora bien para que este poder se haga efectivo en la sociedad civil las personas
tienen que transferir este poder o mejor dicho el segundo poder, debe ser
abandonado y cada hombre compromete su fuerza natural y la pone al servicio del
poder ejecutivo de la sociedad cuando sus leyes lo requieran. Pero ;qué pasaria con

los derechos y obligaciones de los miembros de una sociedad si como puede
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suceder, entran en conflicto su propia salvaguarda con los del resto de la sociedad?
Para Locke es “impensable” que se propongan, aun si tuviesen poder para hacerlo,
poner en manos de una persona, o de varias, un poder absoluto arbitrario sobre sus
personas y bienes...Seria tanto como ponerse en una situacion peor que la del
estado de naturaleza, en la cual tenian la libertad de defender su derecho contra los
atropellos de los demds y se encontraban en condiciones de igualdad con respecto
al empleo de la fuerza para mantener ese derecho'’. Por estas razones, para Locke

la monarquia absoluta, no es una forma de gobierno.

Otro principio de Locke sobre la sociedad politica, es la “ley de la fuerza
mayor”. Esta ley dice que un primer acuerdo undnime de constituirse en sociedad,
puede romperse y ante esta imposibilidad de mantener la unanimidad, es que una
parte de la sociedad, la mayoria decida. Pero puede darse el caso de un cuerpo
politico en donde la mayoria no sea “la fuerza mayor”, la decisién no caiga en esa
mayoria... En ese caso la doctrina de Locke dice que siempre hay circunstancias en
que la sociedad politica estd por breves momentos sin gobierno, como cuando
establece su constitucion. Allf la sociedad politica establece su ley fundamental y

para ese entonces debe estar sola con su representacion directa.

Los hombres se unen en una sociedad politica con el fin de gobernarse segin
una ley establecida, y tal propdsito solo se consigue cuando se establece un poder
legislativo y un poder ejecutivo. Los dos poderes solo se pueden separar
mentalmente, porque no existen independientemente. La primera ley fundamental
es la del establecimiento del Poder Legislativo. Cuando la mayoria retiene el poder
legislativo es una democracia, cuando lo entrega a un grupo determinado, es un
gobierno aristocrético u oligarquico, y cuando da el legislativo a una sola persona,
en una monarquia. Pero en todos estos casos solo el consentimiento de la mayoria
puede formar gobierno. Locke no establece una preferencia por alguno en

particular.

Los poderes solo son confiados por la mayoria a determinados personajes, que

no pueden renunciar de ellos. Estos personajes serdn siempre funcionarios, ya que

' Op. Cit., p. 472.
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su “poder es prestado”. El soberano siempre es la sociedad, el pueblo. Pero
mientras hay gobierno, el poder supremo operativo es el legislativo, donde el
pueblo lo ha elegido. Pero el poder latente del pueblo subsiste y si el gobierno
llegase a disolverse, no habria gobierno. En este caso el pueblo en su mayoria,
ejercerd nuevamente el poder directamente con un solo objetivo: formar un nuevo
gobierno a través de la creaciéon de una nueva constitucion y la formacién de un
nuevo poder legislativo. Si el poder legislativo puede imponer leyes al ejecutivo,
forzosamente aquel debe ser superior a este. El ejecutivo tiene poder para cubrir
vacios de las leyes elaboradas por el legislativo y actuar autbnomamente mediante
un principio que Locke llama “Prerrogativa”. Es decir el ejecutivo puede ir mas alla
de los limites que sefiala la ley, pero siempre con la seguridad que va a seguir el

buen juicio y el bien publico.

Locke, esboza el “tiranicidio” cuando dice que el tirano no usa su poder para
el bien de aquellos que se encuentran bajo su mandato, sino para su propio
beneficio privado. El problema es quién y como se determinan si el gobernante ha
quebrantado una ley por un propdsito noble o ha sido por un capricho o en
beneficio de él mismo. Locke aqui sostiene que el Pueblo es el supremo juez, pues
tiene el derecho de resistirse a la tirania, pero cualquier accion debe ser congruente
entre el derecho a la resistencia y la conservacion del principio de la conservacién
de la sociedad. Por lo demds es imposible que el pueblo renuncie a su derecho de
ser el poder supremo. Cuando un gobernante se sale de la confianza que el pueblo
le ha otorgado para seguir sus propios intereses a costa del pueblo, se coloca fuera
de su sociedad. Es decir vuelve a un estado de naturaleza con respecto a su pueblo
y si usa la fuerza en su contra sin autoridad ni derecho, se coloca en estado de
guerra frente a su pueblo. Es decir el gobernante ha liquidado su gobierno. En estas
condiciones el pueblo debe defender su sociedad y su estado constitucional. Ya que
es el gobernante quien se ha rebelado contra el soberano. Sin embargo argumenta,
que este derecho a la resistencia no es un derecho politico, sino es un derecho
natural, que no se puede ejercer mientras esté en vigencia un gobierno
debidamente constituido, y condena a los que fomenten la rebeldia frente a un
gobierno justo, como el peor crimen que puede cometer un hombre. También dice

que los pueblos soportan los errores de los gobernantes muy tolerantemente, hasta
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que se acumulan tantos errores y abusos que surge la necesidad mayoritaria de
ponerles remedio. El momento éste de la rebelion surge dando respuesta a la
pregunta ;Estd amenazando el gobierno la seguridad del pueblo? Y su respuesta es
lo que el soberano debe de juzgar, pero “no pensando, sino sintiendo”, pues “la

fuerzas naturales no son afectadas por las doctrinas™.

La doctrina de Locke, prevé también la guerra, en donde una sociedad politica
se enfrenta a “vecinos hostiles” que ven indeseable a un vecino en “incremento” de
tierras y prosperidad doméstica. Un pueblo bajo un buen gobierno y con un
incremento de tierras y prosperidad siempre debe estar dispuesto a enfrentarse a
una guerra ante vecinos ambiciosos, para lo cual debe de tener ciudadanos
disciplinados y “dispuestos a sacrificar tesoros” e incluso la vida, bajo el mando de

un ejecutivo para la defensa del conjunto de la sociedad.

Finalmente apuntamos que algo caracteristico de Locke es que mientras todos
los fil6sofos desde la antigiiedad y aun los contempordneos a su €poca, siempre
consideraron las pasiones como fuerzas arbitrarias y tirdnicas y afectas al dominio
de la razon para su represion y su dominio. Locke considera que la pasién mayor es
el instinto de conservacion del hombre y por tanto “la fuerza suprema de la
naturaleza” a la que la razon no puede hacer otra cosa que servir y darle una
orientacion para satisfacerla. Cualquier otro orden de cosas, no servird para la
conquista de la abundancia, la paz y la libertad de una sociedad humana. Este es el

sentido final de la doctrina politica liberal de J. Locke.

1.2. MONTESQUIEU (Francia, 1689-1755)

Primero diremos que su principal obra “El Espiritu de las Leyes”, empieza
por el propésito de comprender las leyes y las costumbres o leyes no escritas para
apoyar al “gobierno sabio”. Define las leyes como “las relaciones necesarias que se

derivan de la naturaleza de las cosas™, “Gobiernan la accion de todas las cosas de
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Dios sobre el mundo, de los cuerpos entre si...” '

. El sentido de la ley o derecho
positivo era concebido por su conexion con la ley eterna, la ley natural y la ley
revelada. Es una ordenanza de la razén, promulgada y establecida para el bien

comun por el gobierno de la sociedad, siendo su origen primero, Dios.

Montesquieu, quiere establecer una “ciencia” de las leyes, conforme al espiritu
de la fisica cartesiana y newtoniana. No obstante, no define el concepto de Dios
que seria congruente con estas ideas de ley y naturaleza. La ciencia humana
requiere de los estudios histdricos y estos forman el nexo entre teoria y practica. Se
requiere que cada sociedad sea concebida y trabajada en sus caracteristicas
especificas, a la luz de su historia. Pero los detalles historicos solo se pueden
entender en sus generalidades, por eso la historia requiere de la filosofia, siendo

, .y . ., . . 12
¢sta la relacion entre la “legislacion y las relaciones necesarias entre las cosas”

Originalmente los hombres, eran como los animales, surgiendo la necesidad de
asociarse entre ellos para protegerse. Pero la sociedad poco a poco engendra
descontentos y se forman grupos, los que intentan defender sus privilegios y la
posesion de sus ventajas. Toman conciencia de sus propias fuerzas, para luchar
unos contra otros, apareciendo en esta situacion de guerra la ley, el derecho y lo
justo. “La ley surge como instrumento para superar el estado de guerra..., porque el

hombre no posee genéticamente o por naturaleza o por origen una conciencia del

deber” 3

Montesquieu niega de manera explicita que la naturaleza tenga alguna
“preferencia” con alguna forma de gobierno o conjunto de leyes. Las leyes, en
general, son la razén humana y su aplicacién en cada nacién tiene que ver con la
particularidad de sus circunstancias fisicas de clima o geografia y con las
condiciones de comercio, libertad, costumbres, religién, etc. Las cuales
consideradas conjuntamente constituyen “su espiritu”. Aqui deslinda con las
concepciones Tomistas o Lockeanas del derecho natural como guia para la

ordenacion de la sociedad politica.

1 Strauss, Historia de las Ideas Politicas. Las tres Olas de la Modernidad., 2000, p. 486.
12 Op. Cit., p. 487.
" Op.Cit., p. 448.
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En cuanto a las formas de gobierno, Montesquieu dice que son: La Republica
democrdtica o aristocratica, la monarquia y el despotismo. En una democracia, el
soberano delega autoridad para realizar lo que él mismo no puede y necesita ser
guiado por un parlamento que debe ser elegido para gozar de la confianza debida.
Asi la legislacion misma, serd obra directa del soberano. Para Montesquieu el
principio de la democracia es la virtud, que es “patriotismo, amor a la republica y a
las leyes, probidad, templanza, valor y ambicion patridtica”*. Y para preservar la
virtud, es necesario evitarse los extremos de pobreza y riqueza, para lo cual hay que
establecer limites a la propiedad. “La virtud necesita una casi igualdad”. Esto
favorece la caracteristica mds atractiva de los ciudadanos, cual es, su grandeza

moral.

Montesquieu, concibe una reptiblica con un dmbito natural, el de una sociedad
pequefla por cuanto la expansion de tamafio en poder y riqueza conduce
forzosamente al resquebrajamiento de su espiritu y sus instituciones. Pero esta
pequefiez  trae el problema de su defensa. Siendo la soluciéon a esto la
confederacion de diversas reptiblicas que se unen para su defensa comun, siendo

sumamente centralizadas mas que libres.

En la monarquia hay “poderes intermedios” entre el rey y el pueblo, como la
nobleza y los consejos y cuando el monarca junta los poderes legislativo y
ejecutivo en su persona, el gobierno se inclinara al despotismo. El despotismo se
desarrolla donde un hombre gobierna de acuerdo con su sola voluntad y sin mas ley
que su deseo. Lo hace sabiendo que el temor surgido del uso que hace el déspota
de la fuerza mds brutal sobre sus gobernados, es su arma fundamental de gobierno.
Solo asi lo puede mantener unido y prevenirlo de un mal mayor que su presencia:
La Anarquia. Para describir estos gobiernos Montesquieu toma de ejemplo paises
del Sur de Asia y del cercano oriente. Postula que la monarquia es el tipo de
gobierno mds inhumano, corrompido y hasta estipido de la Tierra, pero que sin

embargo prevalece.

4 (Op. Cit., p. 490)
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Montesquieu considera que de las cuatro formas de gobierno, la democracia es
elogiada mas por la virtud, que por las ventajas de seguridad y libertad que les
ofrece. Esta es una forma de sentimiento o pasién que todo integrante de la
sociedad siente por haberse criado en dicho colectivo y por lo cual dice que la
“virtud racional” no tiene preeminencia ni en la democracia, ni en las formas
inferiores a ésta. Es decir, sostiene que toda virtud con significacién politica, se
mantiene a nivel de las pasiones y los prejuicios. La democracia puede asemejarse
a una gran familia, donde algo parecido a un egoismo interno anima a sus
miembros a identificar su propio bien individual con el de la comunidad. Siendo asi
que la sociedad tiene su origen en el servicio de las necesidades corporales, de

conservacion, seguridad y satisfaccion.

Sobre la libertad, la doctrina de Montesquieu, dice que “politicamente
hablando, es el derecho de hacer lo que las leyes permiten” y tiene dos aspectos:
una Constitucion equilibrada y un sentido del ciudadano de seguridad legal. Para
que funcione, es necesaria la separacion de los poderes legislativo, ejecutivo y
judicial. Si dos o los tres poderes se conjugan en pocas manos, el poder estard
concentrado y vendra el colapso, por la desconfianza de los gobernados. Describe
una separacion de poderes, donde el poder judicial de tribunales ad hoc determine
los juicios, con precision en la ley escrita. El poder ejecutivo debe repartir sus
partes tanto a los elegidos por el voto popular como a los privilegiados que deben
tener la mitad de los legisladores, y “aquellos que sean considerados de condicion
tan baja” de no tener voluntad propia, no tendran derecho al voto. El monarca
tendrd el ejecutivo con poder de veto sobre los legisladores, pero sin poder

legalmente destituido.

En cuanto a las leyes, Montesquieu, distingue cuatro tipos de delitos: Contra la
religiéon, contra las costumbre, contra la seguridad y contra la tranquilidad.
Compara Inglaterra con una republica fundada en la virtud y nota como ambas
republicas tienen una preocupacion por el bien comin. Pero Inglaterra incluye un
individualismo segun el cual cada quien puede vivir como le plazca. La religion es
cosa de la voluntad de cada quien y la libertad de expresion es plena; la filosofia,

las artes y las ciencias, son de expresion libre. La libertad en Inglaterra es seguir las
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propias ambiciones de poder, prestigio y dinero, eliminando asi los limites morales
a la acumulacion personal. Es una republica comercial, mas que militar o agricola,
basando en esto su imperialismo. Los impuestos altos los mantienen trabajando.
Los fundamentos morales del sistema inglés son la avaricia y la ambicidn, y su
sentido del interés propio de cada uno sustenta su amor a la libertad y su

patriotismo.

Segtiin Montesquieu las condiciones del derecho natural se dan desde la horda
humana en donde la familia original no existié sino hasta que surgi6 de una
condicion de promiscuidad. Siendo la prohibicion del incesto una base para el
cuidado mutuo y la paz, la condicién de la poligamia estaba muy extendida. “La ley
natural consiste en aquellos derechos y deberes que debe respetarse en todas partes
por el bien que producen”. Tiene dos aspectos diferentes, el derecho a la propia
conservacion y la libertad de los individuos y de las naciones que merecen mutuo
respeto; y el otro, es el de las obligaciones mutuas que vinculan a los miembros de
la familia. La esclavitud solo es legitima, cuando hay un contrato en un despotismo
politico. Pero argumenta en contra de Aristételes y dice que la esclavitud es nociva
no solo para el esclavo sino también para el esclavista y que nadie nace para
esclavo por naturaleza, ni menos se hace un esclavo como producto de una guerra.
Pero reconoce que todo hombre tiene un deseo profundo y arraigado para disfrutar

del servicio gratuito de otros.

Sostiene que la Unica guerra justa es la que se hace en defensa propia y cree
que es imposible terminar con la guerra en Europa, porque los paises hablan de paz,
pero se arman crecientemente. Cree que las relaciones internacionales siempre son
conducidas por un interés egoista y por la fuerza, mds que por acuerdos o por
consideraciéon de los derechos de otros. Asi la Ley Natural nace pues de las
pasiones mismas del amor propio, mds que de la razén que no logra extenderse
apropiadamente precisamente porque carecen de fundamento en las pasiones

humanas.

Para Montesquieu, el comercio y su desarrollo conectan el origen imperfecto

del estado de naturaleza del hombre con el mayor grado que puede alcanzar. El
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régimen de la libertad moderna, de los diversos temas que profundiza en El Espiritu
de la Leyes es el unico que merece un libro dedicado a sus “revoluciones”. Dice
que las necesidades condicionan la aparicién de conocimientos, la agricultura es la
causa de la aparicién o invencion del dinero; y éste, aumenta la posibilidad del
aumento de la propiedad por su potencial acumulacién de excedentes y de éstos al
comercio internacional que es al que conlleva el crecimiento de las riquezas, y de

estas al lujo y éste a la perfeccion de las artes.

Montesquieu sostiene que el comercio es la comunicacién de los pueblos y su
efecto va a incidir sobre las riquezas y las artes y sobre la filosofia, fue el desarrollo
de la filosofia lo que pone fin a la barbarie en Europa y también el conocimiento
producto del comercio pone fin a la edad media. Dice que las virtudes y vicios
morales, son distintos que los politicos y remarca que las virtudes y vicios como la
avaricia y la ambicion son el fundamente de la Inglaterra moderna. Es decir los
bienes humanos supremos son producidos por la accion que provocan los vicios
morales, lo que tiene como consecuencia el mejor orden politico. Esta es una
concepcion de Maquiavelo que niega a los cldsicos que creian que la agricultura y
no el comercio, era la fuente de los valores de los mejores regimenes. El comercio
y los empréstitos eran condenados por los clasicos considerandolos ‘“avaricia

institucionalizada”.

La razon no es el espiritu ni la mentalidad de ningtn pueblo, estos viven de las
pasiones y los pre-juicios y no del conocimiento o la razén. Es por esto que las
virtudes y los vicios politicos son iguales pasiones, por lo cual concluye que los
elementos del alma no tienden de manera natural a la perfeccion moral e
intelectual, de lo cual concluye que las utopias o las doctrinas cercanas a lo utépico
que juzgan y tratan de guiar la naturaleza humana con normas ajenas a ella, son

fallidas.

Montesquieu, afirma que el cristianismo es el mayor bien que ha podido
recibir el hombre del creador, a pesar que dice que es autor politico, no tedlogo. Sin
embargo dice que ambas disciplinas son compatibles. Finalmente sostiene que la

libertad de conciencia no es un derecho natural ni universal del hombre. No se debe
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admitir una nueva religién si se le puede excluir, pero donde ya estd establecida

debe ser tolerada.

Montesquieu, al igual que Locke y Maquiavelo rechaza la virtud clasica como
guia politica fundamental. Al dar mds importancia a la libertad que a la virtud,
propone un liberalismo radical, favoreciendo una ciencia politica sin interés en la

moral y en la ética.

1.3. JUAN JACOBO ROUSSEAU (Suiza, 1712-1778)

El hombre, naci6 para la libertad, para hacer lo que su sola voluntad deseara,
y (por qué si nacié libre vive con cadenas?, es la principal pregunta de Rousseau.
La aparicion de la sociedad civil, encadené al hombre y lo hizo esclavo de “la ley”
y de los demés hombres. Finalmente el Estado moderno que se fund6 para la propia
pervivencia humana, constituye un estilo de vida contradictorio u opuesto al

sistema que los hace felices. ;Por qué?"’

La “sociedad civil” para Rousseau, es una obligacion de mutua
interdependencia entre los seres humanos, pero el individuo se ve obligado a
renunciar a su propia voluntad y a trabajar para la satisfaccién de los menos o de
una elite privilegiada. Cualquier sistema politico que solamente toma en cuenta una
faceta determinada de la existencia humana nunca podré satisfacer totalmente el
anhelo de realizacion, ni obtener su lealtad. La vida de las naciones grandes se
caracteriza por el comercio y por consiguiente, también por la distincion entre ricos

y pobres. Cada uno puede buscar su interés dentro del marco establecido por el

15 . . . . . . ‘.
“El grave riesgo que la desigualdad econémica supone para la comunidad politica (visto en la Gptica

eticista, de ricos y pobres, mds que en la cientifica de relaciones de produccién), el total escepticismo
sobre la verdadera democracia (libro III, cap. IV), donde llega a decir que «si hubiese un pueblo de
dioses, se gobernaria democraticamente. Mds un gobierno tan perfecto no es propio para los hombres».
(Qué significa esto? Significa, a mi entender, que Rousseau es menos utdpico de lo que pudiera creerse
tras una lectura superficial. Ese capitulo es un grito de desesperacion al reconocer que la mecdnica
politica exige el establecimiento de numerosas funciones delegadas, lo que a la postre supone un cambio
en la administracién; que el equipo més restringido que resuelve los asuntos (lo que nosotros llamariamos
«ejercicio cotidiano del poder») acaba naturalmente por tener mds autoridad (formacién de la élite del
personal politico)”. (Rousseau, Juan Jocobo, Edit. Espasa Calpe, S.A. 2007, p. 26)
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Estado. El dinero es la medida general del valor del ser humano y aqui la virtud

pasa al olvido (J. J. Rousseau).

J. J. Rousseau como buen “hijo problematico” de la Ilustracién, la ataca
frontalmente. Se crefa que el progreso de las artes y las ciencias era el requisito del
incremento de la felicidad humana, y tal vez el tinico requisito, de un progreso de la
sociedad civil. Se creia que el conocimiento venceria a los pre-juicios, las artes y la
naturaleza suavizarian las costumbres, y la naturaleza seria conquistada por la
ciencia. Asi, se podria asegurar “un sano gobierno”'®, fundamenténdolo en las

. . L, .. 1
pasiones de quienes en él participan 7.

Sin embargo, para florecer, las ciencias y las artes, necesitan una atmoésfera
de lujo y de ocio. Rousseau hace que admiremos el pasado clédsico, en cambio la
situacion del hombre moderno es nueva, pero en la antigiiedad se pueden encontrar
modelos de sociedad civil en que los hombres eran libres y se gobernaban a si
mismos. Rousseau hace revivir la confrontacion entre los antiguos y los modernos,
dando argumentos en favor de la ciudad antigua. Tal ciudad no se erigia en el
confort y la comodidad de la auto-conservacién o ciencia, sino en la virtud: la
ciencia de las almas sencillas. En el sentido clasico, virtud significaba ‘buena
ciudadania’ y las cualidades que por fuerza la acompafian. Rousseau cree que los
hombres, por naturaleza, son libres e iguales, S6lo una sociedad civil que es reflejo
de tal naturaleza podr4 tener esperanzas de hacer felices a los hombres. Al ser auto-
gobernado el pueblo, gobernantes y los gobernados son los mismos, no habia por
ello diferencias fundamentales de intereses entre Estado y pueblo. Las leyes
debieran envejecer y por eso los hombres se acostumbrarian a su gran peso, por la

fuerza de un largo hébito.

' Op. Cit. pp. 24-25.

El tema central de Rousseau no es la garantia de esos derechos, sino el ejercicio directo y continuado
de la soberania popular. Lo que ha captado como esencia es la realidad del consenso confirmado posterior
y cotidianamente, que es razén y soporte de la sociedad civil. En palabras de Cerroni, «en Rousseau la
soberania profundiza en sus raices politicas afrontando la construccién no ya de un estado custodio de los
derechos individuales, sino la de un Estado que realiza la comunidad popular, la de un yo comiin». «No se
trata para Rousseau de garantizar la esfera individual como tal por medio del Estado (con lo cual Cerroni
se opone a su compatriota Del Vecchio, que s6lo veia esa funcién en el pacto social), sino de resolver la
individualidad y el cardcter privado en una comunidad publica en la que todos actian como iguales,

articulada por la directa participacién de los individuos». (Op. Cit. pp 24-25)
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La sociedad civil pues, debe ser una unidad social en que los individuos
prioricen el bien de todos por encima de sus deseos privados. Una sociedad de
equilibrio de intereses conflictivos no puede hacer que los hombres sean libres, y si
mads bien titeres de grupos de interés en el poder. La condicién de una sociedad civil

sana no es la ilustracién, sino una fuerte educacion moral.

Y la pregunta politica central es ésta: ;qué es la justicia? Y ésta lleva a esta
otra pregunta: ;Qué es lo natural, o “estado de naturaleza”?. Pues fuera de los
limites del derecho positivo, cuando se trata de fundar o reformar un régimen, la
unica norma mads especifica, es “la naturaleza del hombre”. Rousseau rechaza la
idea de que el hombre es “conducido por la naturaleza” hacia el objetivo de la vida
politica. La ciudad o el Estado son obra “cultural” o puramente humana; entonces si
la sociedad civil no es natural, para encontrar al hombre como fue “por
naturaleza”'® deberemos remontarnos a una época anterior a la sociedad civil. Esta
investigacion es necesaria para determinar los origenes del Estado; si la sociedad
civil “no es natural”, entonces es convencional, por consiguiente, si se quiere que
haya alguna legitimidad en las leyes de la sociedad civil, sus convenciones deben

’ : 1
fundarse o “tener sus raices” en aquella primera naturaleza'®.

Rousseau intenta describir al hombre en estado de naturaleza. Los que lo
antecedieron nunca lograron alcanzar a entender el “primitivo estado de
naturaleza”. No fueron lo bastante radicales en su rechazo de la condicién natural
de la sociedad civil. Los primeros pensadores, al despojar de su naturaleza social al
hombre, vieron en él muchas caracteristicas que son resultado de la vida en comun.
Por ejemplo: la envidia, la desconfianza, un deseo insaciable de adquisicion, y la
razén. Conocer al hombre natural exigird un esfuerzo casi sobrehumano de la

mente, pues no tenemos contacto con él, nosotros hombres civilizados que hemos

18 . . . .
“mientras un pueblo se ve obligado a obedecer y obedece, hace bien: mds en el momento en que

puede sacudir el yugo, y lo sacude, hace todavia mejor; porque recobrando su libertad por el mismo
derecho que se le arrebatd, o estd fundado el recobrarla, o no lo estaba el «habérsela quitado». Pero el
orden social es un derecho sagrado y sirve de base a todos los demds. Sin embargo, este derecho no viene
de la Naturaleza; por consiguiente, estd, pues, fundado sobre convenciones. Se trata de saber cudles son
estas convenciones. Mas antes de entrar en esto debo demostrar lo que acabo de anticipar”. (Op. Cit. p.
36)

19 ] razonamiento de Caligula se asemeja al de Hobbes y al de Grocio. Aristoteles, antes de ellos dos,
habia dicho también “que los hombres no son naturalmente iguales, sino que unos nacen para la
esclavitud y otros para la dominacion. Aristételes tenia razon; pero tomaba el efecto por la causa”. (Op.
Cit. p. 37)
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pasado por la corrosion de la sociedad civil. Por todo esto y con estos conceptos, es
menester rehacer una historia de la especie humana. Con J.J. Rousseau, por primera
vez la historia se vuelve parte integral de la teoria politica. La conciencia que
Rousseau tenia de las diferencias entre el hombre natural y el hombre civil, lo

obliga a hacer una investigacién del hombre primitivo.

Las otras ensefianzas que no descubren lo auténticamente natural sélo
conducen a una mads profunda esclavitud, porque no descubren los vicios
engendrados por la sociedad civil. Para realizar esta re-historizaciéon del ser
humano Rousseau plantea dos métodos: El primero, por medio de una proto-
antropologia y el segundo a través de la introspeccion que le sirva para develar los
primeros y mds sencillos movimientos del alma humana®, con los cuales se podra
despojarla de todas las cualidades relacionadas con la vida en comunidad, si es que
queremos interpretarlo como es por naturaleza. La primera y mds importante de
dichas cualidades a despojar es la razén. La razén depende del habla, y el habla
implica una vida social; por tanto, la definicion del hombre ya no puede seguir
siendo la de animal racional. “El hombre es un vagabundo”, vaga por la tierra en
busca de su alimento. Trata de pervivir preservando su existencia, pero no es una
bestia de presa, naturalmente hostil a todos los demds miembros de su especie. Tal
como Hobbes lo interpretd, como su propio depredador. Este s6lo pudo afirmar tal
caracteristica atribuyéndole a los hombres primitivos, los deseos ilimitados del
hombre politico. Aquel sélo tiene las mds simples necesidades que habitualmente,
son faciles de satisfacer, no piensa muy lejos hacia el futuro, no teme a la muerte
porque no puede concebirla, se limita a evitar el dolor y no necesita confrontarse
contra su prdjimo sino solo cuando hay una escasez de bienes que satisfacen

necesidades basicas.

En estas condiciones, el ser humano es “ocioso por naturaleza” y sélo se
esfuerza por satisfacer sus necesidades fisiologicas. S6lo un humano con prevision,
que tiene necesidades mds alld de las naturales, busca enriquecerse, mds un hombre

natural industrioso (el de Locke) s6lo es pensado viviendo en una sociedad con un

20 . . . . . .
“Renunciar a la libertad es renunciar a la cualidad de hombres, a los derechos de humanidad e incluso

a los deberes. No hay compensacion posible para quien renuncia a todo. Tal renuncia es incompatible con
la naturaleza del hombre, e implica arrebatar toda moralidad a las acciones el arrebatar la libertad a la
voluntad”. (Op. Cit. p. 41)



45

mediano desarrollo. Es en esta ociosidad primitiva en la que el humano goza el
auténtico vivir animal, sélo siente el placer de su propia existencia. En este estado
tiene dos pasiones fundamentales: El instinto de conservaciéon y una que otra
“piedad” o comprension hacia el dolor y sufrimiento de su prdjimo. No tiene
virtudes porque no las necesita. No podemos decir que tenga una moral: haga lo
que hiciere lo hace porque le gusta hacerlo y nada mas. Pero tiene una cierta

bondad: No hace dafio a nadie, ni a otros, ni a la naturaleza.

Tratadas estas caracteristicas de esta forma, podemos decir que todos los
hombres son iguales por naturaleza. El humano sélo tiene existencia fisica, no
sirviéndole sus diferencias de tamafo o de fuerza, porque entre ellos no tienen
contacto. No hay “derecho” porque el més fuerte no puede usar sus ventajas frente
a nadie, y si subyuga a alguien no trasciende, en primer lugar, porque el
esclavizado, a su vez, siempre puede rebelarse; ninguna obligaciéon moral es
establecida en forma permanente por alguien ms fuerte que subyugue al débil*'. Es
decir, del “estado natural” del hombre no puede derivarse ningiin derecho de nadie
para gobernar a los demas. En estas condiciones nadie esclaviza a nadie porque “en
naturaleza” los hombres no se necesitan unos a otros. Tampoco la familia puede
ser fuente de Derecho Politico, porque ésta alin no existe. Varones y mujeres se
alian momentdneamente y los hijos viven con su madre hasta cuando pueden

independizarse.

El estado de naturaleza, es un estado de igualdad e independencia, en él hay
dos caracteristicas que hacen del hombre diferente a otros animales y que existieron
antes de la “racionalidad”, como cualidad definitoria del ser humano: la libertad o
la libre voluntad. Es decir, no estd sujeto a sus instintos, puede decidir entre varias
alternativas. Puede desafiar a la naturaleza. La conciencia de esta libre voluntad es
la prueba de “la espiritualidad de su alma”. Esto es tener conciencia de su propio
poder frente a la naturaleza. La segunda caracteristica del hombre, la menos

cuestionable, es su posibilidad de perfeccionarse y sus posibilidades de transmitirla

21 . . . .
“El derecho de conquista no tiene otro fundamento que la ley del mds fuerte. Si la guerra no da al

vencedor el derecho de matanza sobre los pueblos vencidos, este derecho que no tiene no puede servirle
de base para esclavizarlos. No se tiene el derecho de dar muerte al enemigo sino cuando no se le puede
hacer esclavo; el derecho de hacerlo esclavo no viene, pues, del derecho de matarlo, y es, por tanto, un
camino inicuo hacerle comprar la vida al precio de su libertad, sobre la cual no se tiene ningiin derecho”.
(Op. Cit. p. 43)
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a los demads de su especie. El hombre natural se distingue por no tener casi ninguna
naturaleza, siendo pura potencialidad. No hay fines, tan s6lo posibilidades.

El hombre en naturaleza, entonces, es un animal perezoso que se complace
con la agradable sensacién de su existencia, que se preocupa de su pervivencia y se
preocupa del sufrir de sus congéneres, que goza de su libertad y es perfectible, su
avance hacia el estado de civilizacion es resultado de accidentes impredecibles, que
dejan en €l huellas imborrables. Por sucesivas catdstrofes naturales, estd obligado a
tener contacto directo con otros humanos y por esto desarrolla la comunicacién en
la forma de habla articulada y empieza a mantener una vida constante con las
mujeres y sus hijos. Todavia no hay Estado, por ende no hay desigualdades. Sus
necesidades no son tan importantes que los hagan competir. Pero los hombres por
fin se han vuelto interdependientes los unos de los otros y las primeras experiencias
de solidaridad y cooperacién enrumbadas a fines comunes conllevan mas
conciencia de lo que podria ser obligacion ética y moral. Ve las ventajas de obtener
apoyo de los otros y la necesidad de solidarizarse si quiere recibir algo a cambio,
siendo ésta la primera conciencia de ética u obligacion moral; el ser humano en este
nuevo compromiso comunal empieza a practicar la venganza, puesto que hay més

ocasiones de fricciones y dado que todavia no hay ley, cada quien es juez y parte.

La piedad natural que era la raiz de la humanidad en el estado de naturaleza
se debilita como resultado del conflicto entre el amor a si mismo y la piedad. En
cualquiera de los casos, siempre gana el amor propio, por esto los hombres forman

la sociedad civil y esto ocasiona la fundacion de la propiedad privada.

El fundador de la sociedad politica y el que caus6 los mayores dafios a la
humanidad fue el primero que dijo: "Esta tierra me pertenece", y esta propiedad
crece con lo que el hombre afade con su trabajo. Con esto surge también la
prevision. El deseo de aumentar y proteger sus cosechas multiplica sus deseos de
incrementar y esto a la vez, le hace buscar el poder. En la fundacién de la propiedad
privada también hemos descubierto el origen de la desigualdad, pues hombres
distintos tienen distintas habilidades y talentos que capacitan a algunos de ellos a
aumentar sus posesiones. No hay juez entre las potencialidades y diversas
reclamaciones entre ellos, y no hay una ley natural que resuelva entre ellas porque

esta situacion no es natural, sino creada por el hombre. De ahi se sigue
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necesariamente un estado de guerra entre los que tienen riqueza o propiedades y los
que no tienen. El mayor de los cambios en su naturaleza es que antes vivian
enteramente para si mismos y dentro de si mismos. Ahora viven para los demads.
Buscan dinero y honores en prevencién sobre del futuro, en lugar de reflexionar

sobre sus naturales deseos.

El hombre se ha vuelto vanidoso, y en su deseo de satisfacer su vanidad
tiene infinitas causas de disputa. La vanidad (el amor propio exagerado) ha
ocupado el lugar del original amor a si mismo (amor de ser). Es entonces cuando
uno de los ricos, que sabe del constante peligro a sus propiedades y de la misera
condicién del pueblo, sugiere un contrato®* para el establecimiento de la “sociedad
civil”. Este hombre rico audaz ve la necesidad de garantizar su dudoso derecho a la
propiedad y a la riqueza con el consentimiento de los otros hombres ricos y de los
pobres y de mantener una paz duradera mediante un pacto o contrato colectivo, para
proteger a cada quien sus propiedades y frente a todos, en contra de toda posible

agresion o despojo.

La piedad natural se ha extinguido y el unico sustituto para ella en las
nuevas condiciones es una moral que condiciona los deberes del ser humano,
controlada por la autoridad reconocida. El estado de guerra condiciona a dar este
paso, obligando su aprobacion por los pobres. Pero es un engafo. Los ricos dan una
apariencia de legitimidad al dominio de su propiedad y pueden gozarla en paz. La
desigualdad que ha ido surgiendo poco a poco se vuelve “legal” y la opresion de los

pobres es sostenida por la fuerza del orden publico.

Hobbes no se equivoca cuando dice que los hombres hostiles entre si, se
ven obligados a fundar la sociedad civil, afligidos por infinitos deseos de propiedad.
Pero se equivoca al decir que éste es el estado de naturaleza porque hay estados
anteriores, que definen el cardcter esencial de la libertad del hombre y que le hace
dificil o imposible entregarse legitimamente a la voluntad de cualquier otro.

Igualmente Locke tiene razén cuando dice que el objeto de la sociedad civil es

22 “Encontrar una forma de asociacién que defienda y proteja de toda fuerza comun a la persona y a los
bienes de cada asociado, y por virtud de la cual cada uno, uniéndose a todos, no obedezca sino a si mismo
y quede tan libre como antes». Tal es el problema fundamental, al cual da solucién el Contrato social.”
(Op. Cit. p. 46)
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proteger la propiedad, pero también se equivoca cuando afirma que la propiedad
es natural al hombre.

El hombre es por naturaleza libre y la sociedad civil para conseguir la
voluntad general, le arranca su libertad. El hombre se debe a la ley, y la ley
favorece a los ricos, o al menos en su origen, pretendié favorecerlos. De esta
manera queda planteado el problema politico, en la historia de su nacimiento. Pero
precisamente porque en €l se han desarrollado grandes pasiones para que se
necesite un gobierno y por esto mismo dificilmente se vuelve gobierno justo,
porque los hombres que hacen la ley estdn bajo la influencia de esas pasiones, y los
ciudadanos siguen teniendo esas pasiones y tienen todos interés en alterar el

gobierno para poder satisfacerlas.

Solamente la més severa educacion moral podré resolver esta dificultad. Una
educacién moral que casi nunca se encontrard. Y, desde el punto de vista del
derecho, la sociedad civil exige una devocién al “bien comun”, una subordinacion
del individuo al conjunto, mientras que, el hombre por naturaleza es un animal
egoista e independiente. La sociedad civil no puede fundarse en el derecho natural;
la naturaleza sélo dicta el propio interés. La naturaleza es demasiado débil para
inducir al ser humano a crear la sociedad civil; el estudio de la naturaleza conduce a

su rechazo, como norma, al menos para la sociedad.

Una sociedad basada en el propio interés ocasionaria que se inflamen més
esas pasiones, pues su interés ya es una pasion, y conducird tarde o temprano a la
tirania o a la anarquia. Por tanto, dado que la moral no es natural en el hombre, éste
debio inventarla. Es este proyecto el que Rousseau establece en el “Contrato
Social”; con el que intenta resolver los problemas planteados por el conflicto
individuo vs Estado », o entre el interés egoista y el deber, o entre el amor propio

vs la moral. Lo tnico que puede encadenar la libertad del hombre, es la cadena de

23 , . . . .,
“Estas clausulas, debidamente entendidas, se reducen todas a una sola, a saber: la enajenacion total de

cada asociado con todos sus derechos a toda la humanidad; porque, en primer lugar, ddndose cada uno por
entero, la condicién es la misma para todos, y siendo la condicion igual para todos, nadie tiene interés en
hacerla onerosa a los demds. Es mds: cuando la enajenacién se hace sin reservas, la unién llega a ser lo
mads perfecta posible y ningtin asociado tiene nada que reclamar, porque si quedasen reservas en algunos
derechos, los particulares, como no habria ningtin superior comuin que pudiese fallar entre ellos y el
publico, siendo cada cual su propio juez en algin punto, pronto pretenderia serlo en todos, y el estado de
naturaleza subsistiria y la asociacion advendria necesariamente tiranica o vana”. (Op. Cit. P4g. 46)
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la sociedad civil. El establecimiento de la “sociedad civil” es la creacion de la
moral®*,

Y puesto que el orden natural no ofrece una base para este acuerdo, entonces
el ser humano debe buscar una convencién o formalizacién colectiva. Si pudiera
evitarse el cardcter simplemente arbitrario de estas convenciones, se podria decir
que la sociedad civil es convencional a la realizacion de la naturaleza del hombre y
que, por tanto es digna de su respeto y su obediencia. La solucién es que los

hombres se entreguen por entero a la comunidad con todos sus derechos y

propiedades.

El “Contrato” se hace sobre la base de un depoésito con el conjunto, no con
un individuo. De este modo, nadie se pone en manos de otro. El contrato es
equitativo, pues todos dan todo. Nadie reserva algiin derecho por el cual pueda
tener la facultad de ser juez de su propia conducta; por lo tanto, no se da lugar a
conflictos entre individuo y Estado, pues cada individuo se ha comprometido a
acatar la ley como norma absoluta de sus actos. Asi el “contrato social” crea una
persona artificial: El Estado, que tiene una voluntad colectiva. Lo que parece
necesario o deseable a tal persona es deseado por ella y lo que es deseado por el
todo es la ley, asi convierte su voluntad en ley, pero ahora, es opuesta a lo que hacia

en el estado de naturaleza, debe generalizar su voluntad.

La ley es producto de la voluntad de cada quien, pensando en la voluntad de
todos, siendo esta la funcion fundamental del “contrato social”, constituir un

régimen que pueda expresar la voluntad de todos, la “voluntad general”.

Como resultado, cada quien sigue siendo tan libre como antes, porque s6lo
obedece a su voluntad transformada, la voluntad general no contiene directivas
especificas: Se puede determinar a si misma todo lo que se le ocurra. En si misma,
es vacia: es voluntad pura. La voluntad general es formal, y lo tnico que la
distingue de la voluntad particular es que s6lo puede desear lo que todos puedan

desear.

* Op. Cit. p. 46.
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Sin embargo, esto fija algunos limites a lo que la sociedad toda puede hacer,
en contraste con la licencia completa que tiene la naturaleza, y Rousseau cree que
estas limitaciones puramente formales bastan para garantizar la decencia, o que la
voluntad generalizada es moral en s{ misma.

De esta forma J. J. Rousseau considera que ha descubierto la auténtica
fuente de la moral que otros s6lo han intuido y han tratado de fundamentar sobre
interpretaciones arbitrarias y cuestionables, sobre la naturaleza, o en sobre la
religién o verdad revelada. La libertad del hombre que es cotejada y acompanada
por la sociedad, que parece ser independiente de la regla moral, y hasta opuesta a

ella, es la unica fuente de la moral.

Con esto, Rousseau completa la ruptura con las ensefianzas politicas de la
antigiiedad clasica de Maquiavelo y Hobbes. Sus antecesores inmediatos habian
defendido un concepto de “la ley natural” que restringia la libertad humana que
ellos mismos ensefiaban. Entonces el paso del estado natural al estado civil
ocasiona un enorme cambio en el hombre, desde una bestia amable que era, se ha
convertido en un ser moral. Todas sus capacidades entran en juego, sus ideas se
desarrollan y se entienden y sus sentimientos se ennoblecen. En el estado de
naturaleza, el hombre s6lo actda por instinto, ahora debe considerar la
consecuencia de sus acciones en relacion con los principios, de tal manera que la
palabra “eleccion” adquiere un sentido moral. Abandonada su libertad el humano,
ahora es simple juguete de sus pasiones y como que destruye la posibilidad de

una sociedad justa.

La sociedad estd justificada al obligarlo a ser libre, a coaccionarlo para que
ejerza su voluntad de la manera debida. La educacion y el castigo son las
herramientas de esta coaccion. Pero la dignidad humana surge en la eleccién y
opcidn consciente de la voluntad general sobre la voluntad personal. A esto se
refiere Rousseau cuando emplea el término "soberano" (Op. Cit. p. 47) para
indicar que la fuente de la legitimidad est4 en el pueblo. El derecho entonces a
gobernar dimana del pueblo y sélo serd ejercido mientras el pueblo soberano asi lo
desee. Sélo la voz del pueblo puede establecer la ley, cada ejercicio de ésta debe
retornar al pueblo, a su voluntad. La voluntad del pueblo es la tnica ley. Asi, cada

ciudadano se encuentra en una relacion doble con el Estado:
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1. Como legislador, en la medida en que es parte del “soberano”, y

2. Como sujeto a la ley, como individuo que debe obedecer.

De esta forma y en primer lugar, “la soberania del pueblo” es
inalienable, a ningin hombre o grupo de hombres se le puede ceder el derecho
de hacer leyes, en lugar del cuerpo ciudadano en general. Estarian actuando de
acuerdo con su voluntad personal, y su aplicacién no seria obligatoria. Esto

significa que el gobierno representativo es una mala forma de gobierno.

Si una nacién es muy grande, de tal forma que los ciudadanos no
pueden siquiera tener la esperanza de reunirse en una sola Asamblea comin,
entonces la representacion se convierte en una carencia real pero lamentable,
porque esto debilita y hasta destruye la expresion de la voluntad general. Si en
semejante caso se necesita que se conserve algo de legitimidad, los
representantes deben ser elegidos por colectivos locales en los que estén
presentes todos los ciudadanos, y los representantes deberdn recibir
instrucciones completas. Estos no pueden tener un juicio independiente y para
cada nuevo tema que surja deben acudir a quienes les delegaron el poder. De
cualquier otra manera no habrd voluntad general. Asi pues, la ‘“voluntad
general” para que sea legitima, requiere la consulta constante. El sistema
sugerido por Rousseau para que sea legitimo, debe ser mayoritario, pero no se
trata de simple mayoria; s6lo se puede instituir debidamente una ley si los
ciudadanos poseen la virtud de suprimir su voluntad individual, en forma

absoluta®.

Nadie puede vivir como le plazca, pues ello pondria fin a toda
posibilidad de acuerdo y destruiria las fuentes de la energia moral necesaria
para el domino de si mismo. Rousseau desprecié la democracia tal como

generalmente se le practica porque significa una total anarquia de intereses.

¥ “Reduzcamos todo este balance a términos faciles de comparar: lo que el hombre pierde por el contrato
social es su libertad natural y un derecho ilimitado a todo cuanto le apetece y puede alcanzar; lo que gana
es la libertad civil y la propiedad de todo lo que posee. Para no equivocarse en estas complicaciones es
preciso distinguir la libertad natural, que no tiene mds limite que las fuerzas del individuo, de la libertad
civil, que estd limitada por la voluntad general, y la posesién, que no es sino el efecto de la fuerza o el
derecho del primer ocupante, de la propiedad, que no puede fundarse sino sobre un titulo positivo”. (Op.
Cit. Pag.50)
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De esta forma, Rousseau restablece la ciudad griega pero saca el
principio auténtico que motivo su insistencia en la virtud austera: la virtud no es

un fin en si misma, es un medio para obtener la libertad.

Cada ciudadano, por si mismo no puede hacer que prevalezca su
voluntad personal y reconoce que si cada quién votara de acuerdo con sus
pasiones, no habria orden. De este modo, los partidos deben quedar prohibidos,
y también deben impedirse los extremos de riqueza y pobreza. En la medida de
lo posible, los ciudadanos informados deben votar como individuos y el
resultado de semejante votacion puede considerarse una voluntad general. No
hay ley o institucion que no pueda ser revocada si el Estado va a ser gobernado

por la voluntad real de sus ciudadanos.

El soberano es también, por naturaleza, indivisible. La idea de la
voluntad general hace imposible que haya una separacion de poderes que sea
algo més que una delegacion del ejercicio de unas funciones ya definidas por el
soberano. El poder soberano es una unidad que no puede dividirse sin
destruirla. Ninguna autoridad es mds que un derivado de esa unidad y a ella

debe ser referida.

En pocas palabras, el “contrato social” es el acuerdo de formar una
sociedad civil y establece el instrumento de la autoridad: “el soberano”. El
contrato so6lo fija el 6rgano legitimo para la legislacion. Las aplicaciones
particulares pueden variar de acuerdo con los intereses de la sociedad. Las
leyes, como la voluntad general, s6lo deben ser generales. La ley puede
establecer reglas, distinguiendo diversos deberes, honores y clases, pero no
puede decir a quién deben aplicarse estas reglas. Todo lo que no toque las
necesidades de la propia sociedad civil debe ser dejado a la libre determinacion
del ciudadano, pero no hay medios de establecer de antemano lo que sera
necesario para la conservacion de la sociedad. No hay derechos reservados en

favor de algunos pocos o muchos ciudadanos, si asi los hubiera, tales
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ciudadanos renegarian del contrato en momentos criticos’.

Las costumbres de la sociedad tienen tanta importancia o mds que las
instituciones del gobierno, porque las costumbres subyacen en las instituciones
y les dan su fuerza. En términos pricticos, s6lo después de que un pueblo ha
vivido con sus leyes y hdbitos durante largo tiempo puede decirse que forma un
pueblo, forma un grupo con intereses comunes y una voluntad general. Para
que dé lugar a un “contrato social” el grupo humano debe ser algo mas que una

simple aglomeracion de personas.

Para la formacion de una auténtica sociedad civil se necesita un
legislador, por eso mismo la sociedad civil necesita leyes desde el comienzo, de
lo contrario los mds fuertes impondran su voluntad particular a las masas del
pueblo y las esclavizaran. Este legislador como hombre extraordinario debe
descubrir las reglas apropiadas ala sociedad en cuestion, ademds de persuadir al
pueblo a que las acepte. Su labor es un acto de amor, del que sélo puede recibir
honores. Son humanos notables como Moisés y Licurgo que establecieron leyes

para sus pueblos, al respecto Rousseau dice:

“Mas, si es verdad que un gran principe es un hombre raro, ;qué
serd de un gran legislador? El primero no tiene mds que seguir el
modelo que el otro debe proponer; éste es el mecanico que
inventa la maquina, aquél no es mds que el obrero que la monta y
la hace marchar. «<En el nacimiento de las sociedades —dice
Montesquieu— son los jefes de las republicas los que hacen la
institucion, y es después la institucion la que forma los jefes de las
reptblicas»”’.,
No creyeron en reformas parciales, ni en el gradual triunfo de la razén en
la politica, fue menester de su accidon consciente, digna de grandes estadistas.

Debieron fundar todo el orden de una sola vez de acuerdo con un plan racional, y

%0 “E] derecho de primer ocupante, aunque mds real que el del mds fuerte, no adviene un verdadero
derecho sino después del establecimiento del de propiedad. Todo hombre tiene, naturalmente, derecho a
todo aquello que le es necesario; mas el acto positivo que le hace propietario de algtin bien lo excluye de
todo lo demés. Tomada su parte, debe limitarse a ella, y no tiene ya ningiin derecho en la comunidad”.
(Op. Cit. Pag.51)
7 Op. Cit. p. 69.
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sOlo su grandeza fue capaz de realizar esta tarea. Para esto debieron aprender el
lenguaje, las senales y los mitos del vulgo y éstos fueron principalmente las
sefiales y lenguaje de la inspiracion divina o de la religion. Rousseau dice: “Mds
(qué es entonces una ley? Mientras nos contentemos con no unir a esta palabra
sino ideas metafisicas, continuaremos razonando sin entendernos, y cuando se
haya dicho lo que es una ley de la Naturaleza no por eso se sabrd mejor lo que es

una ley de Estado™®,

La religién se emplea con propodsitos politicos y ésta en opinién de
Rousseau, no debiera de funcionar independiente del control politico. La
religion no debe contener ensefianzas que no conduzcan a los objetivos del

gobierno o régimen politico.

El que haya diferentes pueblos condiciona a que haya “voluntades
generales” diversas, que difieren de un pueblo a otro. La diversidad de la vida
se conserva, pero el hombre no se queda sin una guia moral; el concepto, en la
diversidad conserva la unidad, que por doquier es la misma, es la voluntad
general. Pero no hay unas 6rdenes universales sustantivas implicitas en la
voluntad general. Una gran variedad de principios opuestos pueden ser
legitimamente emitidos por ella; puede haber leyes que conduzcan a estilos
muy variados de vida y de accion. La voluntad general es s6lo la expresion de

un deseo de que se haga algo.

También es necesaria la fuerza para hacerla. Esta necesidad hace surgir
la distincion entre el legislativo y un cuerpo ejecutivo, entre el soberano y el
gobierno que ejecute (Rousseau J. J., 2007, p. 86) las leyes y mandatos del
“soberano”. El gobierno recibe sus instrucciones de la voluntad general y ejerce
su autoridad para determinar los actos de los ciudadanos de acuerdo con el
sentido del soberano. Todo esto prefigura la distincién entre Estado y sociedad,

tan importante en nuestros dias.

% «Las leyes que regulan esta relacion llevan el nombre de leyes politicas, y se llaman también leyes
fundamentales, no sin alguna razdn, si estas leyes son sabias; porque si no hay en cada Estado mds que
una buena manera de ordenar, el pueblo que la ha encontrado debe atenerse a ella; mas si el orden
establecido es malo, ;por qué se han de tomar como fundamentales leyes que nos impiden ser buenos? De
otra parte, un pueblo es siempre, en todo momento, duefio de cambiar sus leyes, hasta las mejores. Porque
si le gusta hacerse el mal a sf mismo, ;quién tiene derecho a impedirlo?. (Op. Cit. p 83)
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En el concepto de Rousseau la pre-existencia del soberano, anterior a la
existencia del gobierno, significa que éste tltimo no es mds que un fenémeno
secundario® desde el punto de vista del derecho y del hecho. EIl contrato
constituye la sociedad anterior al gobierno y se mantiene a pesar de los cambios
del gobierno. Por tanto, el objeto de estudio més interesante es la sociedad por
lo tanto el buen ciudadano debe fundamentalmente lealtad a la sociedad, mas

que al gobierno.

El hecho bésico de la politica no es el gobierno de los hombres; el
gobierno es un mal necesario porque los hombres necesitan direccién en el
ejercicio de su libertad™. Cuanto mds pequeiio sea el gobierno, tanto mejor y de
aqui nace una gran preocupacion en limitar la “jurisdiccion” del gobierno y en
prevenir que contradiga o se oponga a la voluntad general. El gobierno siempre
dependerd del soberano por completo, de la voluntad del pueblo y puede ser

subordinado por €l (Ver nota al pie N° 22).

Sin embargo, la tradicién ensefiaba que el establecimiento del gobierno
es el acto fundamental en la formacién de la comunidad, y que la destruccién
del gobierno equivale a la destruccion de la sociedad. Los hombres superiores
no deben al pueblo su superioridad. Esta diferencia conduce, en el pensamiento
de Rousseau a un cierto deterioro de la respetabilidad del gobierno y a mayor
concentracion en los derechos de los ciudadanos, que en la eficacia de su
ejecucion. El gobierno debe ser lo bastante poderoso para dominar la voluntad

particular de los ciudadanos, pero no tanto como para dominar la voluntad

29 “;Qué es, pues, el gobierno? Un cuerpo intermediario establecido entre los stbditos y el soberano para
su mutua correspondencia, encargado de la ejecucién de las leyes y del mantenimiento de la libertad,
tanto civil como politica. Los miembros de este cuerpo se llaman magistrados o reyes, es decir,
gobernantes, y el cuerpo entero lleva el nombre de principe'. Asi, los que pretenden que el acto por el
cual un pueblo se somete a los jefes no es un contrato tiene mucha razén. Esto no es absolutamente nada
mds que una comisién, un empleo, en el cual, como simples oficiales del soberano, ejercen en su nombre
el poder, del cual les ha hecho depositarios, y que puede limitar, modificar y volver a tomar cuando le
plazca. La enajenaciéon de tal derecho, siendo incompatible con la naturaleza del cuerpo social, es
contraria al fin de la asociacién. Llamo, pues, gobierno, o suprema administracion, al ejercicio legitimo
del poder ejecutivo, y principe o magistrado, al hombre o cuerpo encargado de esta administracion”. (Op.
Cit. p 86)

30 «Sj se indaga en qué consiste precisamente el mayor bien de todos, que debe ser el fin de todo sistema
de legislacion, se hallard que se reduce a dos objetos principales: la libertad y la igualdad; la libertad,
porque toda dependencia particular es fuerza quitada al cuerpo del Estado; la igualdad, porque la libertad
no puede subsistir sin ella”. (Op. Cit. p 80)
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general o simplemente, las leyes. Igualmente el gobierno debe ser mas vigoroso
en las naciones populosas, especialmente cuando es grande la extension de su
territorio. Cuantas mds personas compartan la autoridad del gobierno, menos
vigoroso serd éste. La monarquia es el mds vigoroso de los gobiernos, y la
democracia es lo menos vigoroso; de ahi se sigue que la diferencia en tamafo
de las naciones significa que se requieren diferentes clases de gobierno. Sin
embargo, no se puede hablar de un gobierno mejor. La diferencia entre
democracia, aristocracia y monarquia es de ndmero y por consiguiente, las

diferencias de vigor, serdn diversas.

De este modo la aristocracia se vuelve poco mas que una expresion del
hecho de que en la mayoria de las sociedades no gobiernan todos, por lo que se
debe elegir cierto nimero limitado de hombres. No hay normas de “sangre o de
riqueza” para la seleccion de esos aristocratas, y esta “aristocracia” no

representa un modo de vida.

Desde luego, Rousseau trata de incluir la seleccion de los mejores y
evitar la demagogia, pero su concepto de la aristocracia no estd lejos de nuestro
actual concepto de gobierno democratico. La muerte de un gobierno ocurre
cuando las voluntades particulares sustituyen a la voluntad general. Esto puede
conducir, o bien a la anarquia o bien a la tiranfa. A la anarquia cuando los
individuos tiran cada uno para su lado, y a la tirania cuando la voluntad es

privatizada por uno solo que se apodera del gobierno.

En suma, toda la dificultad politica consiste en establecer la relacion
debida entre la voluntad particular y la voluntad general. La transformacion del
hombre en su paso del estado de naturaleza hacia el estado civil y el
descubrimiento de su libre capacidad de querer es, segun €l, el acontecimiento
decisivo, y también la primera y continua preocupacion del estadista, cual serd,
el garantizar que se conserve esa transformacion. Con ese fin, la ciudad antigua
es la que mejor sirve, porque es lo bastante pequeia para permitir un gobierno
aristocratico y para que los ciudadanos compartan una herencia comin y un
modo de vivir comun, porque las voluntades particulares pueden quedar

facilmente sumergidas por la costumbre y porque el estadista puede gobernar el
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conjunto’".
La cuestion de las dimensiones de una nacién no es cosa de simples
limitaciones técnicas, como muy a menudo se ha supuesto en el pensamiento

moderno, sino que se relaciona con la naturaleza de las posibilidades humanas.

Su pensamiento es una asombrosa unién del progresismo radical y
revolucionario de la modernidad con la discrecion y moderacién de la
Antigiiedad. No hay duda de que el Contrato Social ofrece una base, desde el
punto de vista de Rousseau, para establecer 6érdenes en que la mayoria de los
hombres pueden vivir satisfactoriamente cuando las leyes se han vuelto
necesarias para ellos. Pero no estd claro si estas 6rdenes pueden realizar una
justicia perfecta que obtenga la lealtad de los espiritus y los corazones de los
mejores. Hay dos razones, tomadas de los escritos de Rousseau, que hacen
inevitable esta pregunta. La primera es politica totalmente y se relaciona con la
propiedad, Rousseau nunca consideré universalmente factible un uso comuin
de los frutos de la tierra. La propiedad privada esta casi inextricablemente unida
a la sociedad civil y ata a los hombres a ella. La propiedad privada no es natural
y siempre es causa de desigualdad. La propiedad privada es la raiz del poder en
la sociedad civil y no puede dejar de influir sobre el establecimiento de las

leyes.

La sociedad protege al rico mds que al pobre, y el pobre tiene mucho
menos que perder y tal vez mucho que ganar con la destrucciéon del orden
establecido™. Asi pues los ricos sOlidamente colocados, tendrdn un interés

egoista en la conservacion y mantenimiento del régimen. Rousseau no creyo

31 «Sj en los diferentes Estados el numero de los magistrados supremos debe estar en razoén inversa del de
ciudadanos, se sigue que, en general, el gobierno democrético conviene a los pequefios Estados; el
aristocratico, a los medianos, y la monarquia, a los grandes. Esta regla estd deducida de un modo
inmediato del principio. Pero ;cémo contar la multitud de circunstancias que pueden dar lugar a
excepciones?”. (Op.Cit. p 94)

% “Lo que hace la constitucion de un Estado verdaderamente sélida y duradera es que la conveniencia
sea totalmente observada, que-las relaciones naturales y las leyes coincidan en los mismos puntos y que
éstas no hagan, por decirlo asi, sino asegurar, acompaiiar, rectificar a las otras. Mas si el legislador,
equivocandose en un objeto, toma un principio diferente del que nace de la naturaleza de las cosas, si uno
tiende a la servidumbre y otro a la libertad, uno a las riquezas y otro a la poblacién, uno a la paz y otro a
las conquistas, se verd que las leyes se debilitan insensiblemente, la constitucién se altera y el Estado no
dejara de verse agitado, hasta que sea destruido o cambiado y hasta que la invencible Naturaleza haya
recobrado su imperio”. ( Op.Cit. p 82)
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que pudiese mantenerse una auténtica igualdad de riquezas sin constantes
revoluciones y la destruccion de las ventajas de la vida politica, por esto su
opinién sobre la propiedad privada es igual a la de Carlos Marx. La propiedad
privada es un perpetuo signo de interrogacién sobre una "sociedad civil

legitima”.

El hombre es por naturaleza un animal ocioso cuyo verdadero placer
estd en los sentidos, especialmente en el sentido de su propia existencia. Pero la
sociedad civil exige esfuerzo y trabajo; hay poco tiempo para ejercitar los
sentidos. El buen ciudadano desea la estima y el afecto de sus conciudadanos;
desea modificar sus opiniones, en lugar de vivir dentro de si mismo, como un
salvaje. Ante todo, la sociedad civil exige virtud, y la virtud es dificil de
mantener. Virtud significa vivir de acuerdo con un principio, la represion

consciente de lo animal y lo sentimental que hay en el hombre™.

Rousseau establece una distincién entre el hombre moral y el hombre
bueno. El hombre moral actiia a partir del sentido del deber y tiene el caricter
del ciudadano digno de confianza. El hombre bueno sigue sus instintos
naturales, esa primera naturaleza no corrompida por la vanidad. Es el amigo y
el amante sentimental. Por eso Rousseau se coloca a si mismo en la clase de los
hombres buenos, y sus “Confesiones” son la revelacion de la vida, las acciones
y los sentimientos de tal hombre. No es un ciudadano digno de confianza; es

inutil para la sociedad. Es ocioso.

Por dltimo, como lo fue él, es un caminante solitario que suefia y recupera el sentido de
su existencia bajo los estratos de convencién que han causado que se pierda

irremediablemente. Sigue su camino y vive en el campo, a solas, no contaminado por la

3 “A estas tres clases de leyes se afiade una cuarta, la mas importante de todas, y que no se graba ni

sobre marmol ni sobre bronce, sino en los corazones de los ciudadanos, que es la verdadera constitucion
del Estado; que toma todos los dias nuevas fuerzas; que, en tanto otras leyes envejecen o se apagan, ésta
las reanima o las suple; que conserva a un pueblo en el espiritu de su institucién; que sustituye
insensiblemente con la fuerza del hébito a la autoridad. Me refiero a las costumbres, a los habitos y, sobre
todo, a la opinién; elemento desconocido para nuestros politicos, pero de la que depende el éxito de todas
las demds y de la que se ocupa en secreto el gran legislador, mientras parece limitarse a reglamentos
particulares, que no son sino la cintra de la béveda, en la cual las costumbres, mas lentas en nacer,
forman, al fin, la inquebrantable clave”. ( Op.Cit. p. 83)



59

sociedad civil. Puede decirse que del estado de naturaleza parten dos caminos y que no
se encuentran; uno de ellos conduce a la sociedad civil, y el otro a la condicién de

hombres como Rousseau.

Uno de ellos de cara al futuro y a una transformacién del hombre. El otro anhela
apasionadamente un retorno a la naturaleza. No hay solucién armoniosa al problema
humano, por lo que hay opciones insatisfactorias en tension mutua: el estadista contra

el sofiador o el poeta.

La sociedad civil no satisface muchas de las cosas profundas que hay en el
hombre. El sofiador no puede vivir bien con sus congéneres. Y, en el estado de
naturaleza, donde no habia ocurrido atn esta escision, el hombre no era realmente
hombre. Teniendo conciencia de que la moral del hombre se adquiriria a costa de
sacrificar sus mds dulces sentimientos naturales y en parte solo es un remedio para la
conservacion del Estado, Rousseau no traté6 de que esa moral fuera absoluta, con
exclusion de todo lo demds que es humano. No ensefid que la historia, pese a todo su
poder superaria la fuerza de la naturaleza del hombre. No crey6 que el hombre pudiera
volverse enteramente social. Y no desdend la importancia de la politica para entregarse
a anhelos roménticos del pasado perdido. Todas estas posibilidades se encuentran en su
pensamiento, pero no dio a cada una de ellas mas que lo que debia. Por estas razones,
Rousseau presento el problema humano en toda su variedad con mayor profundidad y

aliento que ninguno de sus sucesores.
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2. CAPITULO II.

EL PROCESO DE FORMACION DE LAS IDEAS DE LUNA PIZARRO.

2.1. En su nifiez y juventud.

Francisco Javier Luna Pizarro Pacheco, nacié en el afo 1780 en Arequipa, la
“Ciudad Blanca”, llamada asi por su gran poblacién espafiola y criolla, siendo
hijo del espafiol, granadino, Juan Antonio de Luna Pizarro, teniente coronel de
las milicias reales, reconocido socialmente como de abolengo. Siendo su madre

la dama criolla Cipriana Pacheco Chaves Araus.

Crecié en el contexto social y cultural de una ciudad que desde su
fundacion discrimind a sus pobladores nativos o “indigenas” obligandolos a

C (oo 34
vivir s6lo en sus extra muros, en las “rancherias”

“Rancheria designa propiamente el arrabal, el suburbio,
los extramuros de la ciudad espafiola, donde se ubican los
yanaconas, los mitimaes, los artesanos indigenas libres, que por
condicién étnica no viven en el interior de la ciudad; en
consecuencia, rancheria designa el lugar donde se establecen los
marginados urbanos y por lo tanto los marginados sociales que

son los indios.”

En el Cabildo Ordinario, realizado en Arequipa el 5 de
mayo de 1546 “se mandd pregonar que los ranchos y bohios de
esta ciudad se parasen donde sefialare el Corregidor, sitios para

los indios y yanaconas que viven en ellos en las huertas. *

3 Quiroz Paz Soldén, 1991, p. 29
¥ Op. Cit. p. 30



61

La separacion urbana y social del indigena se consuma asi
por disposicién municipal, se le fuerza a vivir fuera de la ciudad,

se le convierte en un marginado;... 36

Siendo considerados y tratados los nativos como de “socta categoria”

3

(del quechua: suxtafiigi, que significa “sexto”) y relegados a las labores de
ciervos: Peones en el campo y sirvientes en las casas de los espafioles y criollos

arequipefos.

Contexto social y cultural que se mantuvo en el tiempo y que influiria
decisivamente en su mentalidad, como en la de todos los arequipefios de la
época, a pesar de su ulterior formacion, incluso de las ideas de los ilustrados y

de aquellas que se debaten en las Cortes de Cadiz.

Discriminacién que fue agudizada como represalia a la rebelion de Tipac
Amaru II, justamente en el afio que nace Luna Pizarro (1780), por lo que no sélo
se les prohibi6 el uso de su idioma, el quechua (el aymara también), sino hasta

no podian usar su ropa tradicional.

Y asi sancionados, relegados y humillados, los vio y conocié Francisco
Javier, como siervos y sirvientes, como parte de su paisaje familiar y social.
Como algo normal, que no tuvo por qué afectar su sensibilidad infantil, ni

juvenil.

A lo que hay que agregar algo muy importante, en Arequipa como en
casi todo el virreinato, existia el esclavismo. Y el trafico de esclavos era una
actividad normal y cotidiana.

Los esclavos, que no s6lo eran un simbolo de estatus para sus
propietarios, constituian parte de la fuerza de trabajo agricola y doméstica en el
corazén de Arequipa de esa época.

En el afio 1793, cuando Luna Pizarro tenia 13 afios de edad, habian sido
censados en Arequipa 1,225 esclavos, en el contexto urbano de un total de
22,712 espaiioles y 5,929 “indios”- *’

3% (Op. Cit. p. 32)
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Sin embargo, lo predominante era las relaciones serviles, que debieron
producir en sus habitantes espafioles, criollos y hasta mestizos, una “mentalidad
feudal”, muy arraigada, que los acompafiaria por el resto de sus vidas, a pesar de

las nuevas ideas politicas y sociales que pudieron conocer y abrazar...

Nifio huérfano, crecié al amparo de su protector el obispo Chédvez de la
Rosa. Llamado, este ultimo el “Apdstol de las Indias”, quien fuera su maestro,
curtido doctrinero y sabio pastor, que quiso profesionalizar a Francisco Javier. Y
lo logré, formando un verdadero conductor del nuevo orden “independiente y
republicano”, un gran timonel que aquieté el convulsionado cuadro de la
dominacion hispana sobre tierras indigenas y se enfrenté nada menos que contra

San Martin y Bolivar.

El nifio Francisco Javier habia nacido y crecido cuando en Arequipa
sonaban estruendos de cafiones y disparos de fusiles reprimiendo las continuas
rebeliones de los indios, en 1780. Tal vez, atemorizado por el avance de los
“barbaros” o “salvajes”, escuchando de sus mayores y maestros en las clases del
seminario de San Jer6nimo, y a sus parientes en las noches de sobremesa, el por
qué luchaban y morian los indigenas con tanta persistencia. Y en la cabeza del
nifio sabio, se debieron ir tejiendo las ideas y principios para establecer una
manera diferente y piadosa de gobernar a los “salvajes”, a los indigenas, de ir
convirtiendo sus almas, conquistando sus espiritus, implantdndoles la razén.
Pensaba acaso, a la inversa de un nifio criado para ser militar, pues él fue criado

para cura y abogado.

De haberse producido desde esa época alguna forma de mestizaje, éste
debid ser sobre la base de asimilacion a la cultura criolla; es decir, un mestiza
criollo. Por lo tanto predominantemente hispdnico, con una insignificante
presencia andina, que no debié tener la menor importancia en la cultura e
identidad de un criollo como Luna Pizarra, menos si consideramos su formacion

eclesiastica desde la nifiez.

7 Op.Cit. p. 104.
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Para desnudar el contenido del mestizaje que tratamos, deberia llamarse
“mestizaje criollo”, por la predominancia cultural criolla en la mezcla de

caracteres culturales que se produce38.

Estudio6 en el Seminario de San Jerénimo de Arequipa desde los 11 afios
de edad, siendo alumno destacado del obispo espafiol José Chavez de la Rosa,
que a la muerte de sus padres, como se dijo, le dio su proteccion. Lo que le
complementaria con las ideas escoldsticas de la época, la mentalidad criolla
arequipefia, que era fundamentalmente discriminatoria, haciéndole ver como

normal o natural, la servidumbre y hasta la esclavitud.

A lo que se arriba en esta tesis, considerando las ideas y actitudes
expresadas en las cartas que remite a su cufiado Felipe Antonio de La Torre y
Campos, casado con su hermana Barbara. Misivas que envia regularmente cada
mes y en las que no solo trata asuntos familiares, sino en las que le administra
informacion de los sucesos nacionales e internacionales, desde su sentido y

expresado punto de vista.

En ellas no sélo exhibe su prictica y fomento de la servidumbre, como lo
mas natural: En orden al negrito Juan de Dios, bueno es que baya aprendiendo
el servicio de mano, y puesto que su venida ha de tardar algunos meses, avisaré
a usted si lo necesitase o no, pues aguardo un indiecito que he pedido a un
amigo, sino que propone y logra vender (por su mala conducta) al esclavo
Asencio, de su cufiado, que lo sirve a él. Como que se trataba de una practica

normal y hasta legitima.

Y con esas mismas cartas se hace manifiesta su permanente fidelidad al
Rey de Espafia y a ese pais como su verdadera patria. Durante muchos afios,
espera una expedicion espafiola que derrote a los patriotas de Buenos Aires. Asi,
dice en una carta del 17 de agosto de 1819, a solo un afio del desembarco de San

Martin: Se asegura haberse vendido las Floridas a los americanos por cinco

3 Pablo Masias, 2012, p. 221.
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millones de duros, que tal vez se invertirdn a la grande expedicion a Buenos

. 39
Aires...

2.2. Textos religiosos y leyes.

En su formacion estudiantil, sacerdotal y superior, Luna Pizarro ademads

de los textos escolares leidos, tuvo acceso a una mds amplia literatura.

En el Seminario de San Jer6nimo estudio: Latinidad y Retodrica,
Filosofia, Sagrada Teologia y Jurisprudencia civil. Y después matematicas por

decisién del obispo Chédvez de la Rosa.

En 1789 —afio de la revolucion francesa- viaja al Cusco donde obtiene sus
licenciaturas en Leyes y Canones y en Sagrada Teologia, cuando ya tenia 18
afios de edad, abriéndole las puertas de acceso a los clasicos del derecho de esa
época; pero también, a través de la filosofia y politica, a los principales tedricos
de la ilustracion como Rousseau y Montesquieu. De regreso a Arequipa, hizo su

practica forense en el estudio del magistrado Evaristo Gémez Sanchez.

Brillante fue su carrera como clérigo y como profesional del derecho,
recibiendo el titulo de abogado en Cusco y Lima en 1801 y 1802,

respectivamente.

Retorna a Arequipa a seguir trabajando en el Seminario de San Jer6nimo
y la pro-secretaria del obispado. Y desde el 20 de noviembre de 1807 ocupa los
cargos de vice-rector y prefecto en el seminario, donde tuvo como alumnos a
Mariano Melgar y a Francisco de Paula Gonzales Vigil y por encargo del
Obispo: “reformo la institucion; formo un inventario de sus bienes; traslado y
arreglo las bibliotecas que fueran de Chéavez de la Rosa y de los jesuitas”.

(Manrique, 1995, p. XVI)

¥ Belaunde Ruiz de Somocurcio, 2006, p.347.
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La labor docente en el seminario, en el que tuvo a su cargo la ensefianza

de filosofia, ética y matemdticas, completaria su formacion expositiva y retdrica.

En las que tuvo talento y brillantez.

Sus estudios y lecturas sobre filosofia y politica, como parte de su

formacion en derecho, le habrian permitido acceder a los escritos del cura

mercedario limefio Melchor de Talamantes y Baeza, que escribié y sembro en

este pais un documento titulado “Discurso Filosofico” con nueve causas que

justificaban la rebelion de las colonias, a saber:

La rebelion contra el Rey se justifica, cuando las colonias: (Lituma

Portocarrero, 1964, p. 23):

el A

bt

Se bastan asi mismas.

Son iguales 0 mds poderosas que la metrépoli.

Son dificilmente gobernadas por la metrépoli.

El gobierno de la metrépoli es incompatible con el bien general de la
colonia.

La metrépoli ha adoptado otra constitucion politica.

Las primeras provincias que forman el cuerpo principal de la metrépoli se
hacen independientes de ella.

La metrépoli se somete a una dominacién extranjera.

La metrépoli muda de religion.

La separacion fuera exigida por el clamor general de los habitantes de la

colonia.

Este verdadero “decalogo liberal” que circuldé en México, debio llegar a las

manos de Luna Pizarro.
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2.3. La influencia politica de la Ilustracion.

Estan constituidas por las tesis y propuestas tedricas que sustentan que

los idedlogos de la democracia europea, influyeron en la formacién del

pensamiento democratico liberal de Luna Pizarro. Especialmente de los

siguientes autores:

Las teorias corresponden a los idedlogos de la democracia republicana

europea John Locke; Charles Louis de Secondat, Barén de Montesquieu y Juan

Jacobo Rousseau, que se pasan a analizar uno por uno, para luego compararlas y

finalmente contrastarlas con las de Javier de Luna Pizarro.

En el siguiente cuadro se resumen comparativamente las principales

ideas politicas, de cada uno de los autores ilustrados, que debieron influir en el

pensamiento de Luna Pizarro.

CUADRO COMPARATIVO ENTRE AUTORES

PODER POLITICO Y GOBIERNO

JOHN LOCKE

Gobierno civil, soluciéon al estado de naturaleza.

Poder politico derecho a crear leyes, donde no las hay tampoco hay libertad.

Hay democracia, cuando la mayoria retiene el poder legislativo.

Es aristocratico u oligdrquico, cuando sélo es un grupo.

Hay monarquia, cuando el legislativo es una sola persona.

El soberano siempre es el pueblo. Sélo el consentimiento de la mayoria forma gobierno.

La finalidad del gobierno es la abundancia, la paz y la libertad de una sociedad humana.

Todo gobierno estd limitado en sus poderes; existe por el consentimiento de los gobernados

Dos poderes: el poder legislativo y el poder ejecutivo de la sociedad civil.

En la sociedad politica, se cumple la “ley de la fuerza mayor”.

El pueblo es el supremo juez.

El ejecutivo tiene poder para cubrir vacios de las leyes. Se le llama “Prerrogativa”.

Se puede resistirse a la tirania si usa la fuerza en su contra sin autoridad ni derecho.

El derecho a la resistencia, es un derecho natural.
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La sociedad surge de la necesidad de asociarse entre ellos para protegerse.

Formas de gobierno: Republica democratica o aristocratica, monarquia y el despotismo.

Democracia: soberano le delega autoridad, debe ser guiado por un parlamento elegido.

La monarquia es el tipo de gobierno mas inhumano, corrompido y hasta estupido de la Tierra.

El despotismo, sélo tiene como ley su deseo: y la fuerza mas brutal es su arma fundamental.

Confederacion de diversas republicas es necesaria para su defensa comun.

Constitucion equilibrada, necesita la separacidn de los poderes legislativo, ejecutivo y judicial.

Los poderes legislativo y ejecutivo en una sola persona, se inclinaran al despotismo.

Debe evitarse los extremos de pobreza y riqueza, limitando la propiedad.

ROUSSEAU

Todavia no hay Estado, por ende no hay desigualdades.

Se han desarrollado grandes pasiones para que se necesite un gobierno.

El gobierno es un mal necesario, los hombres necesitan direccién en el ejercicio de su libertad.

El gobierno siempre dependera de la voluntad del pueblo.

Debe limitarse la “jurisdiccion” del gobiernoy prevenir que contradiga a la voluntad general.

No habia inicialmente diferencias fundamentales de intereses entre Estado y pueblo.

La destruccion del gobierno equivale a la destruccion de la sociedad.

Un gobierno muere cuando las voluntades particulares sustituyen a la voluntad genera.

Estado moderno se fundo para la pervivencia humana y es opuesto a lo que los hace felices.

La sociedad basada en el propio interés inflama las pasiones y lleva a la tirania o a la anarquia.

La monarquia es el mas vigoroso de los gobiernos, y la democracia es el menos vigoroso.

Las naciones grandes se caracterizan por el comercio y por la distincidn entre ricos y pobres.

Un “sano gobierno” debe vencer los pre-juicios, las artes y la naturaleza las costumbres.

La ciudad antigua es la que mejor sirve, porque es lo bastante pequena.

La legitimidad estd en el pueblo "soberano". El derecho a gobernar dimana del pueblo.

La voluntad del pueblo es la Unica ley.

Soberania del pueblo es inalienable, por eso el gobierno representativo es una mala forma.

Representantes deben ser elegidos por colectivos con la presencia de todos los ciudadanos.

III

Para que la “voluntad general” sea legitima, requiere la consulta constante.

Se desprecia a la democracia tal como se le practica porque hay una total anarquia de

intereses.

Los ciudadanos informados deben votar como individuos, una voluntad general.

No hay ley o institucidon que no pueda revocarse si el Estado es gobernado por la voluntad real.

Las costumbres de la sociedad tienen mas importancia que las instituciones del gobierno.
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Sélo se puede decir que es un pueblo, si ha vivido con sus leyes y habitos durante largo tiempo.

Debe haber un grupo con intereses comunes y una voluntad general.

Una auténtica sociedad civil necesita un legislador, porque necesita leyes desde el comienzo.

La religion no debe contener ensefianzas que no conduzcan a los objetivos del gobierno.

Gobierno recibe instrucciones de la voluntad general y ejerce su autoridad con el sentido de

ellas.

El ciudadano debe lealtad a la sociedad, mas que al gobierno.

La diferencia entre democracia, aristocracia y monarquia es de nimero y por diferencias de

vigor.

La dificultad politica consiste en establecer la relacion entre la voluntad particular y la general.

Voluntades particulares quedar sumergidas por la costumbre, pudiendo gobernarse el conjunto.

(Ver Anexo 3: Cuadro comparativo de autores ilustrados)

2.4. En las Cortes de Cadiz.

En marzo de 1809 viaj6 a Espafia, acompanando al Obispo
Chévez de la Rosa en calidad de Secretario. La estancia de Luna Pizarro
en la peninsula fue decisiva en el curso posterior de su vida, pues alli
presencié la resistencia que el pueblo opuso a la invasién napolednica y

el debate politico que suscit6 tal acontecimiento.

La invasion de Napoleon a Espafia en 1808 deja el vacio del
poder mondrquico en las provincias, creando la necesidad de la
formacion de juntas de gobierno, que asumieron el poder local a nombre
del rey, convergiendo en la Junta Central de Gobierno que se instala en la
isla de Cadiz. Y esta junta convocaria a cortes el 29 de enero de 1810.
Mientras tanto en las colonias, entre 1809 y 1810, se habian formado
Juntas en Santiago de Chile, Quito, Bogotd, Caracas, Buenos Aires, y
Chuquisaca. “Juntas” que enviaron sus diputados a Cadiz, hasta que el 23
de diciembre de 1810 se designa la comisién de 14 miembros que
redactarian la constitucion, entre ellos estuvieron Morales y Duarez,

Diputado del Pert, Arguelles, Valiente, Rio, Gutiérrez de la Huerta,



http://es.wikipedia.org/wiki/1809
http://es.wikipedia.org/wiki/Espa%C3%B1a
http://es.wikipedia.org/wiki/Guerra_de_la_independencia_espa%C3%B1ola
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Canedo, Pérez de Castro, Espigas, Oliveros, Rodriguez de la Barcena,
Antonio Maria Pérez y el cura Mufioz Torrero™’. De esta forma las ideas
liberales de la ilustraciéon europea, principalmente alemana, francesa y
espafiola fueron catapultadas desde Cadiz hacia las colonias, a saber; la
abolicioén de la inquisicidn, la libertad de pensamiento y de imprenta, la
libertad de culto, la no-discriminacién para optar a un empleo entre un
espafiol y un “americano”. Esta Carta Constitucional es el prototipo de

las constituciones de las nacientes republicas del Nuevo Continente.

En el Pert se le jurament6 en 1814 y fue la primera “carta

magna”, de la naciente republica peruana.

Asistid, aunque no participo, a las sesiones de las Cortes de Cadiz
que aprobaron la primera constituciéon de la monarquia espafiola, en su

calidad de Capelldn de la Presidencia del Consejo de Indias.

En Espafia, Luna Pizarro como permeable intelectual, no solo se
habria saturado de toda esta teoria liberal, sino que presencid
vividamente la resistencia que el pueblo espaiol puso a la invasion
napoleonica. Se puede decir que participé en ella, sintiendo en carne
propia la emociéon de la soberania popular, principio méximo de los

liberales y el odio y desprecio al absolutismo mondrquico.

En Cadiz, cuando presencio las sesiones de las Cortes, registrando
la emocién de los debates constitucionales y el impulso ciego que
provoca participar en ellos. Imaginemos las intervenciones en defensa de
la libertad de imprenta y la preeminencia de los derechos individuales
frente a la nacién, la igualdad de los ciudadanos ante la ley, los
argumentos de las garantias constitucionales, los principios que sustentan
la libertad de imprenta, y la libertad de culto. Pero también las razones
que fundamentaban la condena y el cierre del Tribunal del Santo Oficio,

que es como se le conocia a la Inquisicion.

*" Alayza y Paz-Solddn, La Constitucién de Cddiz 1812. 1947, p. 33.
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El joven clérigo Luna Pizarro, debié asimilar como esponja toda

la influencia intelectual de la Europa convulsionada por la revolucion

burguesa, de

la Tlustracién francesa, del empirismo inglés y del

romanticismo alemdn. Asi lo hace notar, por ejemplo cuando dice:

El gobierno popular representativo, apenas sospechado de los
politicos en otro tiempo, y que con asombro del mundo hace en
el dia la dicha de la primera y mads ilustrada reptiblica a que
diera leyes el profundo Locke, y ciudades el virtuoso Penn: Ese
sistema que, favorable a las superioridades intelectuales, ostenta

su destreza, elevando a los hombres a su primitiva dignidad*'.

O cuando increpa a sus paisanos arequipefios en el discurso del 5 de

mayo de 1833:

jAsi las naciones civilizadas del viejo mundo se burlan, o
compadecen alternativamente de nuestros esfuerzos por el
sistema republicano!, jasi nos echan en cara los vicios de que
adolecemos, y cuyo ropaje afea tanto nuestra existencia!
Mientras subsista el espiritu de faccidn, azote desastroso de la
razén y la experiencia condenan; mientras que los ambiciosos
que agitan los partidos, mientras las elecciones de los jefes no
sean el resultado de un discernimiento justo, libre, ilustrado, sin
influencia alguno de intereses privados, el Estado serd victima

. . . 42
condenada a un abismo de infortunios.

Estas son palabras de un hombre, clérigo e intelectual que ha

conocido profunda y directamente Europa y el pensamiento europeo.

Esta experiencia, en Europa misma y més adn en las cortes de Cadiz, fue

indudablemente la mayor leccion que pudo darle el maestro y protector

Chavez de la Rosa a su dilecto discipulo y protegido Luna Pizarro. Las

*I Tauro del Pino, 1959, p. 183
“ Op.cit., p. 200
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lecciones en el aprendiz habian dado resultados, era necesario pasar a la

fogid
practica®’.

El retorno al Pert fue el 16 de abril de 1812, cuando las
elecciones a las Cortes de Cadiz, eran la agitacién del momento. El que
habia estado en el nacimiento de las cortes, ;como no regresar como
diputado? Y asi pudo ser, pues el 5 de octubre de 1813 fue elegido por la
Junta Electoral de Arequipa diputado suplente ante las Cortes de Cadiz, y
aunque nunca llegd a reincorporarse a esa paradigmdtica experiencia,
tamafio honor le sirvié para presumir y alardear ante sus paisanos de sus
principios liberales inspirados en el “amor a la justicia y celo por el bien
del pueblo”. Esta inercia y prictica liberal como sacerdote catdlico le
debid haber llevado a la necesidad de informarse de libros prohibidos por
la Inquisicién. Gestionando el permiso respectivo ante el Santo Oficio en
Madrid lo obtuvo en marzo de 1816, pero fue suspendido en Lima en
febrero de 1817, en mérito a “justos reparos” ya que en 1807, habia un

antecedente en que fue acusado por prestar libros prohibidos.

2.5. Escritos Politicos de Luna Pizarro

En ninguna de las biografias de Luna Pizarro aparece indicada
alguna obra escrita mayor, de su autoria, ningtn tratado o escrito amplio,
tal como sefiala Alberto Tauro del Pino**. Con esta reflexién de Tauro del
Pino, no debemos concluir que el cura revolucionario no tuvo un
pensamiento orgdnico y sistemdtico, puesto que la inexistencia de
escritos mayores puedo ser producto de la época dificil en la que le toco

VIVir.

Debemos pensar que la falta de escritos mayores, se debe, a que
toda su intervencion en la politica estd condicionada por su condicién de

clérigo, lo cual explica su oficio de politico, no de idedlogo, pues sus

# Una gran parte de su vida, la pasa Luna Pizarro como politico conspirador contra la corona espafiola.
# “Cierto que su pensamiento politico no tendié nunca hacia una perspectiva lejana, sélo atendi6 al
requerimiento de las circunstancias inmediatas”. (Op. Cit. p. XXXVII)
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acciones en las coyunturas politicas de la naciente reptublica son las que

caracterizan su vida, no asi sus obras tedricas.

En general, Luna Pizarro cuando escribe sobre la forma de “el
mejor gobierno”, habla del que estd basado en “la voluntad general” y
que esta voluntad es producto de la razén y la ley. Igualmente dice que
las violaciones a los derechos sociales deben ser reparadas por la misma
ley y senala para este mecanismo auto regulatorio el principio del
equilibrio y divisién de los poderes del estado, para que asi “el uno sirva
de correctivo al otro en sus desmanes”. Luego argumenta sobre las
diferencias entre los sistemas de estado unitario y federal y dice que tales
principios no pueden hallarse sino en el sistema popular representativo
unitario o federal y luego se pregunta “;Mas, existen ellos en el primero,
o solo pertenecen al segundo? He oido que el representativo unitario es

depredador de los derechos de los pueblos, es despético”.

Luna Pizarro hace aqui un prondstico un tanto profético de lo que
fue luego y a lo largo de toda nuestra historia el estado peruano: Un
estado de despotismo de wuna oligarquia politica criolla y

poblacionalmente minoritaria.

Pero en aquellos afios, tuvo que hacerse un enorme esfuerzo para
sembrar el principio y el sentimiento del patriota o diremos mejor del
“patrioterismo”. Al respecto la prédica de Luna Pizarro es abundante: “el
patriotismo verdadero, es una virtud, que como otras, parece que solo
busca abrigarse en el seno de hombres muy bien templados de alma y

corazon”™®,

Entre sus cartas amicales y familiares no se trasluce tampoco su
pensamiento politico, aunque si ciertas tendencias y simpatias. Pero que

no son suficientes para caracterizar su pensamiento. Peor, si con el

* Op. Cit. p. 187.
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tiempo y las circunstancias (antes y después de la proclamacién de la

independencia) van cambiando.

Sus pastorales han sido recogidas en: Coleccion de obras selectas

del clero contempordneo del Perii. Tomo 1, Paris, 1853.
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3. CAPITULO III

EL ACCIONAR POLITICO E IDEOLOGICO Y SUS CONSECUENCIAS.

3.1.La Intervencion de Luna Pizarro en la Primera Asamblea

Constituyente (1822)

Luna Pizarro como diputado por Arequipa en el Congreso Constituyente

de 1822, dio curso a su experiencia temprana en las Cortes de Cadiz.

Ejerci6 la presidencia del congreso desde el 20 de setiembre hasta el 20
de octubre de 1822. Y empezaron a debatirse, teniendo como secretario a José
Faustino Sanchez Carridén, los ideales liberales de la abolicion del tributo
indigena, la declaracién de la ciudadania peruana, la libertad de imprenta, la

libertad de los esclavos, la liberalizacion del comercio y otros principios.

Como rector del local de San Fernando €l mismo presto aulas para el
congreso, y esto no pasé inadvertido, pues su actitud frente a los parlamentarios,

fue de tratarlos de plano “como colegiales”.

Antes ya habia sido un prolijo autor de la redacciéon pormenorizada de las

lineas del documento de fundamentos de la constituyente, en setiembre de 1822.

Ante la renuncia del Protector del Pert, don José de San Martin, el
Congreso eligi6 al general La Mar como presidente de un triunvirato que
ejerceria las funciones del poder ejecutivo. Luna Pizarro habia maquinado para

elegir a La Mar, pues se decia que €l gobernaba a través del general.

Finalmente y para cerrar su intervencion en esta constituyente, Luna
Pizarro integré la comisiéon que debid redactar el proyecto de bases de la

Constitucion, la integraban ademds Undnue, Rodriguez de Mendoza, Olmedo,
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Paredes, Tudela, Maridtegui, y Sanchez Carrién. En estas bases, principios o
“marcos” constitucionales, indudablemente estaba incluido todo el material que
Luna Pizarro recogié abundantemente en las Cortes de Cadiz, introduciendo toda
la tradicion del derecho constitucional de Europa que luego se hizo tradicion; y
funciona plenamente hasta hoy en dia. De esta forma se puede decir que con
esas “bases” constitucionales, se dan la primera, segunda y tercera constitucion,
y con algunas variantes minimas de interés para los eruditos abogados
constitucionalistas, las constituciones son ‘“calco y copia” de la tradicion

europea.

Luna Pizarro a pesar de pertenecer a la iglesia peruana, vota en contra de
la exclusion de cualquier otra religion que no sea la catdlica, religion que recibe

la tutela por parte del Estado y se pronuncia a favor de la tolerancia religiosa.

El 27 de febrero de 1823, el general Santa Cruz, con el levantamiento de
Balconcillo da golpe al congreso y pide el mando para José de la Riva Agiiero.
El congreso “elige” asi un presidente impuesto por los militares, por lo que Luna
Pizarro leal a su posicién doctrinaria condend la imposicién del presidente Riva
Agiiero y la deposicion de la junta gubernativa de La Mar y no queriendo avalar
un congreso titere se auto exilia en Chile, seguido por otros congresistas.

Terminando asi su breve intervencion en la primera constituyente del Peru.

En marzo de 1823 Luna Pizarro marcha a Chile. Mientras que la
Constitucion que era también su obra es sancionada, recién por el Congreso el

12 de Noviembre y promulgada el 26 por el presidente.

El 1° de setiembre de 1823, Lima recibe apotedsica y alborozadamente al
Libertador Simén Bolivar, suceso politico que, en opinién de Luna Pizarro,
desde Chile era “mudar de amo” (Carta N° 4 del 26/02/1823)*. Sin embargo,
las victorias de Junin en Agosto y de Ayacucho en Diciembre de 1824, hacen

vacilar al clérigo arequipefio entre su desprecio o admiracién por el Libertador.

* Op. Cit. p. 4.
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El 29 de marzo de 1825, Bolivar lo nombra tesorero del coro de la catedral de

Arequipa dando curso a una Resolucion Legislativa del 10 de marzo.

Es necesario mencionar que durante este periodo ocurrié un suceso
importante para la comprensién del comportamiento politico de Luna Pizarro* y
en general para muchos clérigos y la feligresia rebelde del Nuevo Mundo, este
suceso fue la Enciclica “Esti lam Diu” del 24 de septiembre de 1824, en donde
el Papa Leon XII ordena “lealtad siempre constante con el sacrificio de sus
intereses y de sus vidas en obsequio y defensa de la religién y de la potestad
legitima”... de “nuestro muy amado hijo Fernando Rey Catolico de las

Espaiias™*®.

En multiples pasajes de su participacion constitucional, Luna Pizarro
sostiene: “nada vale mudar el nombre de amos, si no se goza de libertad politica
y civil® y asi mismo, cuando tiene que defender la “voluntad general” contra la
autocracia mondrquica o caudillesca®®, sostiene con firmeza que son “derechos
de la naturaleza y de la sociedad, la seguridad individual, y la domiciliaria, el
secreto de la correspondencia, la libertad de pensamiento y la hospitalidad y
proteccion de los extranjeros™'. Sostiene también “la igualdad” como principio

o foi 52
politico mdximo™".

47 Este singular comportamiento “doble” o conspirativo, se deja notar también para con el libertador
Bolivar, por cuanto por un lado lo halaga en algunas de sus cartas, pero por otro lado en su actuar politico
le pone trabas “constitucionales” ultra-liberales para sus aspiraciones dictatoriales.

* (Lituma Portocarrero, 1964, p. 40)

* Dice Luna Pizarro en la Carta del 4 de Dic. de 1828: “...nuestra causa es la mas justa, la mas gloriosa
que pueda empefiar a un pueblo en una lucha (...) Al hacer este cotejo se vuelven mis ojos a Buenos
Aires, a este pais cldsico, que él solo supo hacerles frente a las huestes del imperio, él solo sin maés
socorro que el espiritu publico de sus hijos, supo sostener la guerra hasta conquistar la paz. ;Oh! Si mi
patria tuviera la gloria de igualar ese modelo (...) era por instruirme a las noticias publicas interesantes a
todo el que desea su patria libre de tirania extrajera”. (Ob. Cit., p. 154)

% Ob. Cit. p. 165.

! También en la Carta del 4 de Dic. de 1828, Luna Pizarro dice: “- que nunca capitularé con ellos, se
entiende, a menos que se conviertan a la verdadera fe politica: que su sistema lo aborreceré aun en el otro
mundo, donde como en este, es eterna verdad — que al tirano debe aborrecerse- que el amor a la libertad
es virtud, y un crimen no sostenerla”. (Ibid. p. 167)

52 Op. Cit. p. 167.
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De esta forma, la primera Constitucién del Perli53, estaba basada en

principios liberales que pueden resumirse en:

1. La unidad nacional.

2. La soberania, la independencia de toda dominacién extranjera.

3. Los oficios prescritos por la justicia natural son obligaciones.

4. La religion catdlica tutelar en su relacién con el Estado.

5. Excluyen cualquier otra religion.

6. Nadie nace esclavo en el Peru.

7. Prohibe el ingreso de negros esclavos.

8. Queda abolido el comercio de negros.

9. Igualdad ciudadana ante la ley (restricciones para los “sirvientes”,
desempleados, adilteros e irresponsables padres, ofensores de la moral
publica, por comercio de sufragio, entre otros.)

10. Férmula de gobierno: popular representativo.

11. Independencia de poderes publicos.

12. Para elegir o ser elegido se necesita tener cierta propiedad y renta.

13. Congreso Legislativo con amplias facultades.

14. Poder Ejecutivo, fiel ejecutor de la voluntad legislativa.

15. Poder Ejecutivo no vitalicio ni hereditario.

16.  Presidente tiene el mando supremo de la FFAA.

17. Ejecutivo no puede interferir en el Congreso.

18. Derecho de rebelion ante autoridades fuera de la ley.

19. Crean el poder municipal, como gobiernos locales.

20.  Legisla sobre la hacienda publica.

21.  Legisla sobre la fuerza armada.
22.  Finalmente legisla sobre la educacion publica, como ‘“necesidad de
todos”.

Estos son en resumen “los mds puros y cldsicos principios de la

democracia individual y del liberalismo ™"

> A.C. Perd, 1823.
>* Villanueva, 1995, p. 26.
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No dice nada sobre el idioma, lo cual nos hace suponer una hegemonia
total del castellano, hace mencion a los negros, pero no dice nada sobre “los
indigenas”, hace referencia a la suspension de ciudadania a los “sirvientes
domésticos” y fija que para ser ciudadano, representante o presidente o simple
elector el sujeto debe “tener una propiedad o una renta, ejercer cualquier
industria o ser profesional” y “sin sujeciéon a otro en clase de sirviente o
jornalero”. En otro articulo se sefiala como condicion para acceder a las alcaldias

“tener probidad notoria”.

La huella de lo que hemos llamado al inicio del trabajo “liberalismo
inconsecuente”, esta a la vista. La exclusion de los no criollos occidentales esta
presente en toda la constitucion y son mecanismos sutiles y muy subliminales™.
Seria muy interesante someter estos textos constitucionales a la critica de un
especialista en derecho de la Comision de Derechos Humanos de 1a OEA o de la

ONU.

3.2. La intervencion de Luna Pizarro en la Segunda Asamblea

Constituyente.

Tanto instaron los partidarios de Luna Pizarro, y tanto necesitaba la
Iglesia que interviniera otra vez en la II Constituyente convocada en 1825, que la
jerarquia catdlica y la conciencia politica de Luna Pizarro le sefialan que debia

participar. Y el 20 de noviembre fue elegido nuevamente diputado por Arequipa.

% Escribe Karina Bidaseca que: Jean Baudrillard describe en “El crimen perfecto” (1996), lo que
denomina “la era de la produccion del otro”: “Todo lo que se pretende singular e incomparable, y no entra
en el juego de la diferencia, debe ser exterminado (...) es lo que ocurre con las culturas primitivas (...)
Sus signos han pasado a ser intercambiables a la sombra de una cultura universal, a cambio de su derecho
a la diferencia”. (...) En ese mismo libro habla de la “liquidacion del otro”: “Va acompafiada de una
sintesis artificial de la alteridad (...) pues el crimen sélo es perfecto cuando hasta las huellas de la
destrucciéon del otro han desaparecido (...) La esclavitud es, sin duda uno de los modelos de
aniquilamiento del otro que puso a prueba fundamentalmente al pensamiento. Un acto de extrema
violencia yace en la transformacién de hombres libres en esclavos a través de la desgarradora narrativa de
la trata. Sin embrago como muestra Susan Buck-Morss (2005), hay una “discrepancia entre pensamiento
y préctica que marcé el periodo de transformacién de la forma mercantil del capitalismo global a la forma
proto industrial (...) la explotacién de millones de trabajadores esclavos en la colonia fue aceptada como
parte de una realidad por los mismos pensadores que proclamaban que la libertad era el estado natural del
hombre y su derecho inalienable”. (Bidaseca, 2010, p. 228)
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El 29 de marzo de 1826, se reinicia nuevamente la tormenta, Luna
Pizarro encabezando a los liberales republicanos radicales desatando fuegos se
opone y califica como “constitucion monarquica” a la del Libertador y con su
pequefio grupo parlamentario se opone a la juramentacién frente a Bolivar y
reclama que las sesiones sean publicas y sefiala ademds, de que el congreso es
constituyente y no constitucional. Este suceso es el que retrata de cuerpo entero
la figura de liberal radical de Luna Pizarro, que se enfrenta armado solo de su
verbo y sus principios al jefe maximo de la revolucion separatista americana “en
el momento culminante de su carrera”. Hacer de cabeza de la oposicién a
Bolivar en aquel momento de nuestra historia era un verdadero suicidio, aunque
no para un representante de la Iglesia como lo era Luna Pizarro. Calificado
como “jacobino”, por algunos autores como V.A. Belaunde®. Esta maniobra
audaz e impecable lanza a Luna Pizarro a la popularidad como “fiero

republicano” y lider maximo “jefe y alma” de los liberales””.

En estas juntas preparatorias y aunque Luna Pizarro y su grupo de
liberales pensaban apoyar la eleccion de Bolivar a presidente dentro del marco
constitucional y con un “equilibrio de poderes” con el congreso, como
contrapeso indispensable en una republica, apuraron la provocacion y el
enfrentamiento ya que entendieron que Bolivar no negociaria jamds ninguna
condicién de su permanencia, ni menos de su proyecto politico. El tenia la
fuerza, y aunque podia aplastar a la faccién radical de los republicanos, amenazé
con retirarse del Peri. De esta forma se dio paso al consejo de gobierno
presidido por Unédnue, compadre de Luna Pizarro, para anular las credenciales
de los diputados opositores, con un proceso de revision de las elecciones y de
sus poderes. El 1° de mayo el congreso postergd la convocatoria hasta el afio
siguiente 'y declar6 su disolucién. Habia comenzado otro periodo de

incertidumbre y anarquia.

%% Sin embargo en su carta del 4 de Dic. De 1828 Luna Pizarro ironiza contra el “jacobinismo” as:
“Pintese a Luna (sic) como aborto del infierno (...) y viva la Patria que cayeron los demagogos, que
salimos de los tiempos de Robespierre. Ah! Cabe en la cabeza acordarse de ese monstruo de crueldad en
el gobierno de un La Mar, y del Vicepresidente? jEspantoso delirio!”. (Belaunde, 1983, pags. pp. 100-
107)

7 El anélisis de esta carta del 4 de Dic. en mencién, que la haremos al final, nos puede dar una imagen de
Luna Pizarro como efectivamente un “fiero republicano”, radical liberal y “Romaéantico”. (Villanueva,
1995, p. 59)
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Luego de que el consejo de gobierno pretendié que se adopte la
constitucién que Bolivar dict6 para Bolivia y que se sancionara diversas medidas
para disolver a la oposicién y hasta se implicé a Luna Pizarro en una presunta
conspiracion para asesinar al Libertador; el 14 de agosto de 1826 se le remite

pasaporte con la obligacion “de no regresar sin previo aviso del gobierno”.

Como conclusién de esta parte diremos que, era menester de la Iglesia,
en este trance politico ya ensayado contra San Martin, el de contrapesar el poder
politico del ejército que se manifestaba por la ideologia natural del militar acorde
con la vocacion del “absolutismo politico”, en este caso el liberalismo moderado
o “inconsecuente” de Bolivar’®. Pero por otro lado la “clase politica” peruana, y
mds ain “limefa”, no se mostraba todavia madura para defender una reptblica
auténtica, ni mucho menos para defender al clérigo liberal. Asi sucedié que Luna
Pizarro enfrent6 a Bolivar, contra sus afanes dictatoriales y absolutistas. Lo mds
certero sobre la ideologia de Bolivar al respecto, lo plantea V.A. Belaunde
cuando dice “que Bolivar descubrié en Angostura, la férmula de la republica
conservadora en que se sintetiza la libertad posible con la estabilidad y eficiencia

en el gobierno™ .

En cambio a Luna Pizarro le tocé defender un republicanismo liberal a
ultranza, por temperamento, conviccion o consigna del clero. Lo cierto es que no
habia una salida politica a esta confrontacion entre la iglesia y el ejército, entre
el cura y el soldado, pues las camarillas y facciones de aquel entonces no
definian una hegemonia clara de las ideas republicanas. La iglesia se quebro y el

soldado nuevamente expulsoé al cura.

En resumen, diremos que el trabajo de Luna Pizarro como presidente del
congreso, lo fue en dos periodos, desde el 4 de junio hasta el 4 de Julio de 1827
y desde el 4 de marzo hasta el 4 de abril de 1828. Durante su ejercicio derog6 la

Constitucién Vitalicia y puso en ejercicio la Constituciéon de 1823. Su

*¥ Habfamos apuntado las dos medidas de Bolivar para favorecer a los feudales o hacendados: Uno es el
proceso de reforma agraria latifundista y regresiva de Simén Bolivar y otro el proceso de retorno de la
estructura tributaria sobre los indigenas decretado el 11 de Agosto de 1826.

* (Belaunde, 1983, p. 156)
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participacién en la politica en este periodo era doble, por un lado era presidente
del congreso y por otro era, “el poder detras del trono” del presidente La Mar,

tanto asi que V.A. Belaunde escribio:

El peligro del afo 27 no era la eleccién de un Presidente de la
talla moral de La Mar. El peligro era otro: La tendencia jacobina
del afio 23, que perduraba, la utopia federalista que dominaba en
Rio de la Plata y que habia destruido la unidad de Chile y que
volvia a asomar en Venezuela y aun en Nueva Granada. Y contra
este peligro si reacciond con criterio de estadista y de patriota
Luna Pizarro... Condené valerosamente la federacion... Ni

federalismo desintegrante, ni centralismo bolivariano...*

. ., 61 . .
La Constitucion de 1828, aclara varios aspectos, con referencia a la del

23:

- La Nacion era una asociacion politica de ciudadanos,

- No admite ningun federalismo que se oponga a su independencia.

- El Estado no permite el ejercicio de otra religién que no fuera la catdlica.

- Amplia concesién de ciudadania; (lo cual ocasion la protesta y rebelién
indigena sefialada anteriormente)

- Se crean las Juntas Departamentales, como respuesta al espiritu
descentralista.
Se plantea:

- Restablecimiento de la Libertad de Imprenta.

- Readecua el equilibrio de los poderes publicos.

- Fija el caracter presidencial del ejecutivo.

- Fija el caracter no vitalicio para el ejecutivo.

- Creala bicameralidad del parlamento.

- Fija 35 senadores y 64 diputados.

% Villanueva, 1995, p. 65 — 66.
1 A.C.Pert, 1828.
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- Es destacable el Art. 75, sub punto 10, que dice: “Entender en la
reducciéon 'y civilizaciéon de las tribus indigenas limitrofes al

departamento, y atraerlos a nuestra sociedad por medios pacificos”.

Estos fueron, en resumen, los avances de los creadores de la
Constitucion de 1823. Se destaca aqui la fijacién permanente del tipo o
forma de los poderes ejecutivo y legislativo, y finalmente la inclusién o

aparicion de la mencion a los “indigenas” para “civilizarlos”.

3.3. Intervencion de Luna Pizarro en la Tercera Asamblea

Constituyente. (1833)

Luego de ocho meses desde el destierro; habiendo abandonado Bolivar tierra
peruana y derogada su Constitucién Vitalicia, el 29 de abril de 1827, Luna Pizarro
retorna a Lima “en olor de multitudes”. El Callao y Lima vitorea al caudillo del
republicanismo radical y Manuel Lorenzo de Vidaurre, presidente de la corte
suprema y autor principal de la accién contra Bolivar, recibe al clérigo y el pueblo

los aclama.

Al parecer, por el apotedsico recibimiento al “fiero republicano” y por el
fortalecimiento del grupo liberal que encabezaban Luna Pizarro y Vidaurre, las
ideas e instituciones republicanas habian madurado notablemente. En junio de
1827, Luna Pizarro se reincorpora al Congreso Constituyente, elegido nuevamente
diputado por Arequipa, preside sus primeros dos periodos de sesiones,
estableciendo una clara mayoria liberal. Favorece nuevamente a La Mar en su
eleccion como presidente y maneja hdbilmente la reaccién contra el general Santa

Cruz.

Para la iglesia, esta habilidad de Luna Pizarro para manejar el gobierno era
inmejorable, pues desde su escafio o la mesa directiva, podia influir en la mayoria

parlamentaria o desde su despacho aconsejar determinantemente al presidente.
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Ahora si, Luna Pizarro hizo acciones de gobierno, intervino en la preparacién de
la guerra contra Colombia, alentdé la invasién de Bolivia y la expulsion del
mariscal Antonio José de Sucre y propicié la anexién de Guayaquil. Con tanta
influencia ejercida, los adversarios del gobierno le tuvieron muy en cuenta cuando
cay6é La Mar y fue el general Antonio Gutiérrez de la Fuente quien le encarcela y

expulsa nuevamente y por tercera vez a Chile.

Este mismo general Gutiérrez de la Fuente es el que en marzo de 1831, en un
aparente desagravio lo promueve al Deanato del Cabildo Diocesano de Arequipa.
En 1832 y tras un acercamiento al presidente Gamarra, evita la persecucion
desatada, interviene en las elecciones para la convencién nacional que debia
reformar la Constitucion de 1828 y es elegido por Arequipa y Tinta otra vez

diputado para el congreso de la republica.

Tener a Luna Pizarro en el congreso era para los liberales tener un jefe, guia o
timonel; y asi lo entendia el gobierno; por eso quiso alejarlo nombrandole ministro
ante la Santa Sede en marzo de 1832 y obispo de Ayacucho en octubre de 1833.

Pero él rechaz6 ambos ofrecimientos.

Desde un principio asumi6 el mando liberal en el congreso; y en noviembre
lo incorporan a la comision de constitucion con lo que dan dinamismo y forma a un
proyecto que introducia sustanciales cambios a la constitucién del 28. Entre otras,
suprimen la prohibicion de pactos federales, admite la suspension de las garantias
constitucionales y crea un consejo de Estado. El 12 de diciembre eligen Presidente
de la Asamblea Legislativa a Luna Pizarro para que éste dirija todo el proceso de
sucesion de Gamarra, eligiendo como presidente provisorio de la republica al

general Luis José de Orbegoso.

Sin embargo, la Republica Peruana seguia convaleciente de su nacimiento,
y el militarismo antidemocratico seguia vivo, asi el 3 de enero de 1834 el general
Pedro Bermidez encabeza un golpe militar allanando el local de la asamblea
nacional, y persigue a Luna Pizarro; pero éste, desde la clandestinidad dirige la
reaccion anti golpista logrando el respaldo popular y tras unos dias de protesta

general y repudio a los alzados, éstos abandonan la capital.
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Retorna Orbegoso, repone la asamblea nacional y ésta reelige al caudillo
arequipefio como su presidente el 12 de febrero. Sofocada la rebelidn, las tropas de
Bermudez se entregan cerca de Jauja, en el “abrazo de Maquinguayo”, renaciendo
la fe republicana y la hegemonia politica del radicalismo liberal liderado por el

clérigo arequipefio Luna Pizarro.

Con este triunfo, Luna Pizarro, la jerarquia del clero, o ambos,
consideraron que frente a la guerra civil era tiempo ya de dejar que el poder
politico de la naciente republica democrdtica del Perd fuera tomado por las
incipientes instituciones y hombres de la sociedad civil. La perspectiva de una
confederacion que diera curso a una reparticion del poder en varios estados
confederados, era una salida al conflicto incesante. Se sabia que esta era la
solucién, pero se tenia duda de si fuera el momento. Habia que preparar las

condiciones.

En resumen, la Constitucion de 1833 no hace sino redundar en el articulado
de la del 28, sin mayores diferencias de fondo, incluso la mayoria de sus articulos
no tiene modificaciones significativas. Sin embargo, Luna Pizarro se atiene a las
federaciones en el articulado de esa constitucién. Dispone también el
nombramiento por parte del congreso de las fuerzas armadas. Prohibe las levas
forzadas, como una defensa vergonzante de los reclutas indigenas, dado que estas
levas eran acompaiiadas de robos y saqueos de las casas de los indigenas.
Finalmente el objetivo de las juntas departamentales que irian a desembocar en los
estados federales, se desvirtuaron en el texto constitucional, estableciendo mas
bien, las municipalidades o juntas de vecinos, en las capitales de departamento y
provincia. Pero el camino para la confederacion Perti-Boliviana estaba abierto; y la
reivindicacion de la unidad del alto con el bajo Peru, de la que era claro partidario

Luna Pizarro, se estaba cumpliendo.
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3.4. Ideas Politicas de la Ilustracion en las Asambleas Constituyentes.

Luna Pizarro como diputado por Arequipa en el Congreso Constituyente

de 1822, dio curso a su experiencia temprana en las Cortes de Cédiz.

Ejerci6 la presidencia del congreso desde el 20 de setiembre hasta el 20 de
octubre de 1822. Los ideales liberales de la abolicién del tributo indigena, la
declaracién de la ciudadania peruana, la libertad de imprenta, la libertad de los
esclavos, la liberalizacion del comercio y otros principios liberales comenzaron a
debatirse en el Perd, bajo la batuta de Luna Pizarro y teniendo como secretario a
José Faustino Sanchez Carrién. Este ultimo siendo conocido miembro y fundador
de la logia masdnica “Orden y Libertad N° 2”, podemos concluir en que era
imposible dejar que gobierne el poder legislativo alguien que no fuera de la logia;
pues como dice Onsari: “...era principio de su regla que nadie ejerciera gobierno sin
ser miembro de la logia™®* .

Luna Pizarro fue un prolijo autor de la redaccién pormenorizada de las
lineas del documento de fundamentos de la constituyente. En setiembre de 1822 y
ante la renuncia del Protector del Perd, Don José de San Martin, el congreso eligié
al general La Mar como presidente de un triunvirato que ejerceria las funciones del
poder ejecutivo. Luna Pizarro habia maquinado para elegir a La Mar, pues se decia
que €l gobernaba a través del general. Finalmente y para cerrar su intervencion en
esta constituyente, Luna Pizarro integr6 la comisién que debié redactar el proyecto
de bases de la Constitucion, la integraban ademds Undanue, Rodriguez de Mendoza,
Olmedo, Paredes, Tudela, Maridtegui, y Séanchez Carrién. En estas bases,
principios o “marcos” constitucionales, indudablemente estaba incluido todo el

material que Luna Pizarro recogié abundantemente en las Cortes de Cadiz, método

%2 Onsari , 1964, p. 105.
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de traer toda la tradicién del derecho constitucional de Europa que luego se hizo
tradicién y funciona plenamente hasta hoy en dia. De esta forma se puede decir
que con esas “bases” constitucionales, se dan la primera, segunda y tercera
constitucion.

Aqui en la elaboracion de estas bases se da tal vez el hecho que delata mas a
Luna Pizarro como integrante de una faccién masoénica, o por lo menos de una
corriente liberal radical. A pesar de ser €l un cura seglar y devoto catdlico, vota en
contra de la exclusion de cualquier otra religién que no sea la catdlica, religiéon que
recibe la tutela por parte del Estado y se pronuncia a favor de la tolerancia
religiosa. Uno de los principios mayores, el segundo en importancia que tienen los
masones es precisamente la tolerancia religiosa®.

El 27 de febrero de 1823, el general Santa Cruz, con el levantamiento de
Balconcillo da golpe al congreso y pide el mando para José de la Riva Agiiero. El
congreso “elige” asi un presidente impuesto por los militares. Luna Pizarro leal a
su posicién doctrinaria se auto exilia en Chile, seguido por otros congresistas
Terminando asi su breve intervencién en la primera constituyente del Perd. En
marzo de 1823 Luna Pizarro marcha a Chile. Sin embargo la Constitucién que era
también su obra es sancionada por el Congreso el 12 de Noviembre y el 26 es

promulgado por el presidente.

El 1° de setiembre de 1823, Luna Pizarro, habiendo desembarcado en el Callao
entra en Lima “en olor de multitudes”. El 29 de marzo de 1825, Bolivar lo nombra
tesorero del coro de la catedral de Arequipa dando curso a una Resolucién

Legislativa del 10 de marzo.

% Op.cit., p. 132.
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Durante su estadia en Chile Luna Pizarro no escatimé esfuerzos para
desplegar su influencia entre el clero del hermano pais, como lo demuestra su
amistad con el obispo mondrquico José Santiago Ramirez, convertido
posteriormente al bando patridtico, y hasta llega a compartir amistades en
Santiago con el que después seria Pio IX, el joven clérigo liberal Juan Mastai
Ferreti.

Es necesario mencionar que durante este periodo ocurrié un suceso importante
para la comprensién del comportamiento politico de Luna Pizarro™ y en general
para muchos clérigos y la feligresia rebelde de los virreinatos, este suceso fue la
Enciclica “Esti lam Diu” del 24 de septiembre de 1824, en donde el Papa Ledn XII
ordena “lealtad siempre constante con el sacrificio de sus intereses y de sus vidas
en obsequio y defensa de la religion y de la potestad legitima”... de “nuestro muy

amado hijo Fernando Rey Catolico de las Espaias™®.

Luna Pizarro inicia su viaje de retorno desde Santiago el 16 de Agosto de
1825. En Arequipa empieza una doble politica de relacién con el Libertador, por un
lado inicia un acercamiento “sin recelo, ni desconfianza”, pero por otro lado incita
al general José de la Mar para que al servicio de la ley, asuma la presidencia del
consejo de gobierno. Aparentemente Luna Pizarro “ablanda” sus radicales
principios liberales, entablando una relacién amistosa con Bolivar, obteniendo con
esto lo que en apariencia era su voluntad politica para favorecer la presidencia de

La Mar... y “el poder detras del trono”.

64

Este singular comportamiento “doble” o conspirativo, se deja notar también para con el libertador

Bolivar, por cuanto por un lado lo halaga en algunas de sus cartas, pero por otro lado en su actuar politico
le pone trabas “constitucionales” ultra-liberales para sus aspiraciones dictatoriales.
% Lituma Portocarrero, 1964, p. 40.
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En general, Luna Pizarro cuando escribe sobre la forma de “el mejor
gobierno”, habla del que esta basado en “la voluntad general” y que esta voluntad
es producto de la razén y la ley. Igualmente dice que las violaciones a los derechos
sociales deben ser reparadas por la misma ley y sefiala para este mecanismo auto-
regulatorio el principio del equilibrio y division de los poderes del estado, para que
asi “el uno sirva de correctivo al otro en sus desmanes”. Luego argumenta sobre las
diferencias entre los sistemas de estado unitario y federal y dice que tales principios
no pueden hallarse sino en el sistema popular representativo unitario o federal y
luego se pregunta “;Mas, existen ellos en el primero, o solo pertenecen al segundo?
He oido que el representativo unitario es depredador de los derechos de los

pueblos, es despotico™.

Luna Pizarro hace aqui un prondstico un tanto profético de lo que fue luego
y a lo largo de toda nuestra historia el estado peruano: Un estado de despotismo de

una oligarquia politica criolla y poblacionalmente minoritaria.

Pero en aquellos afos, tuvo que hacerse un enorme esfuerzo para sembrar el
principio y el sentimiento del patriota o diremos mejor del “patrioterismo”. Al
respecto la prédica de Luna Pizarro es abundante: “el patriotismo verdadero, es una
virtud, que como otras, parece que solo busca abrigarse en el seno de hombres muy

bien templados de alma y corazon”®.

En maltiples pasajes de su participacion constitucional, Luna Pizarro

sostiene: “nada vale mudar el nombre de amos, sino se goza de libertad politica y

% Tauro del Pino, 1959, p. 187.
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3

civil®”’ y asi mismo, cuando tiene que defender la “voluntad general” contra la

autocracia mondrquica o caudillesca®®, sostiene con firmeza que son “derechos de
la naturaleza y de la sociedad, la seguridad individual, y la domiciliaria, el secreto
de la correspondencia, 1a libertad de pensamiento y la hospitalidad y proteccion de

los extranjeros™.  Sostiene también “la igualdad” como principio politico

méximo.”’

De esta forma, la primera Constitucién del Perd’', estaba basada en principios
liberales que pueden resumirse en los 22 principios que estdn resumidos en la Pag.
76 .

Estos son en resumen “los mds puros y cldsicos principios de la

democracia individual y del liberalismo”.”

Sin embargo, a pesar de todo, otra vez el “liberalismo inconsecuente”, esta
a la vista. La exclusion de los indigenas estd presente en todo el texto

constitucional. (Ver sub nota 55, Pag.78).

%7 Dice Luna Pizarro en la carta del 4 de Dic. de 1828 “...nuestra causa es la mds justa, la mds gloriosa
que pueda empenar a un pueblo en una lucha (...) Al hacer este cotejo se vuelven mis ojos a Buenos
Aires, a este pais cldsico, que él solo supo hacerles frente a las huestes del imperio, él solo sin mds
socorro que el espiritu puiblico de sus hijos, supo sostener la guerra hasta conquistar la paz. ;Oh! Si mi
patria tuviera la gloria de igualar ese modelo (...) era por instruirme a las noticias publicas interesantes
a todo el que desea su patria libre de tirania extranjera”. (Ob. Cit., p. 154)

% Op. Cit. p. 165.

% También en la carta del 4 de Dic. de 1828, Luna dice: “- que nunca capitularé con ellos, se entiende, a
menos que se conviertan a la verdadera fe politica: que su sistema lo aborreceré aun en el otro mundo,
donde como en este, es eterna verdad — que al tirano debe aborrecerse- que el amor a la libertad es
virtud, y un crimen no sostenerla”.(Ibid. p. 167)

0 Op.Cit. p. 167.

7" A.C. Pert, 1823.

* Villanueva, 1995, p. 26.



3.5. Origen de las ideas politicas de la Constitucion de 1823

Unidad nacional

MONTESQUIEU

Republica democritica

ROUSSEAU

Grupo con intereses comunes y una voluntad general

Soberania, independencia de toda dominacion extranjera

MONTESQUIEU

Confederacion de diversas reptblicas para su defensa comin

Oficios prescritos por la justicia natural son obligaciones

ROUSSEAU

La voluntad del pueblo es la tnica ley

Nadie nace esclavo en el Peru

Prohibe el ingreso de negros esclavos

Queda abolido el comercio de negros

LOCKE

Finalidad del gobierno: abundancia, paz y libertad de la sociedad
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ROUSSEAU

Debe prevenirse que gobierno contradiga a la voluntad general

Férmula de gobierno: popular representativo

LOCKE

El soberano es el pueblo. Consentimiento de la mayorfa forma gobierno

MONTESQUIEU

Democracia: soberano le delega autoridad, parlamento elegido

ROUSSEAU

El gobierno siempre dependera de la voluntad del pueblo

Independencia de poderes publicos.

LOCKE

Dos poderes: el poder legislativo y el poder ejecutivo de la sociedad civil

MONTESQUIEU

Constitucién equilibrada: separacion de los poderes
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Congreso Legislativo con amplias facultades

Poder Ejecutivo, fiel ejecutor de la voluntad legislativa

Poder Ejecutivo no vitalicio ni hereditario

LOCKE

Poder politico derecho a crear leyes, donde no las hay, no hay libertad
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MONTESQUIEU

Separacién de los poderes legislativo, ejecutivo y judicial

ROUSSEAU

Auténtica sociedad civil necesita un legislador

Ejecutivo no puede interferir en el Congreso

MONTESQUIEU

Separacidon de los poderes legislativo, ejecutivo y judicial

Derecho de rebelion ante autoridades fuera de la ley

LOCKE

Resistirse a la tirania si usa la fuerza en su contra

ROUSSEAU

El derecho a gobernar dimana del pueblo.

Legisla sobre la Hacienda Publica.

Legisla sobre la Fuerza Armada.

Legisla sobre la educacion piublica: '"necesidad de todos'

LOCKE

Poder politico derecho a crear leyes, donde no las hay, no hay libertad

ROUSSEAU

Una auténtica sociedad civil necesita un legislador
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En la anterior resefia se identifica sistematicamente el origen de las principales
ideas y principios politicos presentes en las tres primeras constituyentes, asumiendo que
forman parte del pensamiento de Javier de Luna Pizarro, considerando su papel
protagénico en la formulacién del proyecto de la primera constitucién y su papel

protagonico.

3.6. ACCIONES POLITICAS DE LUNA PIZARRO.

e Encargado del mando presidencial;

e Nombramiento de presidentes, La Mar y Orbegoso;

e Apoyo a la confederacion;

e Constitucién por cinco afios para ingresar a la confederacion;
e Apoyo a Santa Cruz;

e (Querra contra la Gran Colombia;

e Oposicion a separacion del Alto Perd.

El anélisis de la ideologia de Luna Pizarro, estd basado casi exclusivamente
en su accionar politico, mas que en sus cortos y escasos escritos, que juntos apenas

pasan del centenar de paginas.

Lo primero que hay que destacar de Luna Pizarro, es que toda su actuacion
en la independencia y la creacion de la Republica, no la hizo como “segundon”,
intermediario, ni como personaje de tercer plano, sino nada menos que como
presidente de las tres primeras asambleas constituyentes, y lider maximo de los

liberales republicanos.

Francisco Javier de Luna Pizarro, pas6é su vida politica, como clérigo
amparado por la Iglesia Catdlica, entre destierros a Chile y retornos para asumir la
presidencia de asambleas constituyentes que crean y dar forma al Estado Peruano.
Su vida se puede sintetizar y resumir, en tres destierros a Chile y tres presidencias
de asambleas constituyentes. Si a esto agregamos su participacion temprana en las

Cortes de Cadiz, tenemos redondeado el cuadro y la imagen de esta especie de
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sacerdote-guerrero de la politica peruana, verdadero “cruzado” en cuyos hombros

descansd, un buen tiempo, el destino de la naciente republica.

El Papa Pio VII el 30 de enero de 1816, escribio la Enciclica “Etsi
Longissimo Terrarum” (“legitimista”), en donde exhortaba a los fieles y al clero del
Nuevo Continente, mantenerse sujetos a la autoridad del Rey de Espafia, la
biisqueda de la paz, la concordia y unidad, a que “huyan del espiritu de la sedicion,
la turbulencia y la rebelion e instaba a que rindiesen obediencia y fidelidad”
(Lituma Portocarrero, 1964, p. 21) por lo que el accionar politico de Luna Pizarro
estuvo refiido con la mdxima jerarquia de la Iglesia Catdlica, a la que él pertenecia.

Debi6 haber, en razén de la independencia, una profunda fractura en la
iglesia catdlica, pues las jerarquias eclesiasticas de todo el continente movilizaron
su autoridad y el cimulo de sus recursos contra la revolucion, aprovechando el
fanatismo religioso del pueblo, convencidos como estaban que su poder y su
prestigio se hallaba vinculado al régimen colonial al decir de Mitre (Onsari, 1964,

p. 132):

“los obispos y los curas y frailes predicaban la guerra contra los herejes y
Goyeneche habia fanatizado a sus soldados haciéndoles creer que los que
morian por el rey eran martires de la religién y volaban al cielo a gozar de

una eterna gloria”.

En esta condena total a los frailes revolucionarios, habria que preguntarse
como es posible que un discipulo del “apdstol de las indias”, el obispo Chavez de la
Rosa y jerarca de la Iglesia peruana y espafola, como lo era Luna Pizarro, se
metiera a la dificil y peligrosa senda insurrecta y revolucionaria de la

independencia. No solo era un desafio, sino una obligacién para con su grey.

Si queremos una respuesta facil, la podemos rastrear en la influencia de las
Cortes de Cadiz en 1812, y la influencia de sus participantes, puesto que fueron un
lugar de concentracién de todo el potencial intelectual y revolucionario de Europa
en aquel entonces. Una respuesta casi imposible, pasaria por reunir los escritos que

no hizo, las cartas que pudo haber enviado que se perdieron o fueron destruidas por
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sus mismos destinatarios y los encargos cuyos portadores ya no existen, para

contarlo.

A falta de otro indicio, su participaciéon conspirativa contra el régimen
colonial se pudo iniciar cuando fue nombrado como Rector de San Fernando en
1819. Pero de ello no hay ninguna prueba o evidencia, ya que no deja algin escrito
o da lugar a delacién alguna sobre sus afanes separatistas y revolucionarios. S6lo
recién después de la independencia, escribe abiertamente de sus ideas liberales y

republicanas.

A solo dos aios de la declaracion de la independencia, no cabia vacilacion,
en la Iglesia Catolica se debieron definir y separar a sus pastores: “O con Dios, o
con el diablo”, lo cierto para un grupo era mentira para el otro y viceversa.
Entonces, Luna Pizarro decidi6 solo o decidi6 la jerarquia por él. Pero la jerarquia
que estuvo con el lado rebelde en contra del oficialismo del Estado mondrquico y

73
por ende contra Roma“”.

Y ese debid ser el “punto de quiebre” en el andlisis de la doctrina,
“pensamiento” y linea politica que condujo a Luna Pizarro y a multiples “patriotas”

a optar por la causa del “separatismo” contra Espafia.

En esta decision, ;Opto, por el “infinito deber ser” republicano y contrario
al “finito despotismo monarquico” complice de la jerarquia romana? Estar contra
todos los reyes catolicos y amparados por el Papa en una “Santa alianza”, debio ser
un enemigo terrible en la conciencia de un cura provinciano. ;O las acciones de
Luna Pizarro responden mds bien, a una habil politica del grupo social o casta de la

que formaba parte, para perpetuar la dominacién occidental y cristiana?

Ademads, en estos afios sucedieron, el levantamiento del brigadier Mateo
Pumacahua y el fusilamiento del poeta romdntico arequipefio Mariano Melgar,
hechos que también debieron pesar mucho en la conciencia del joven clérigo, ya

que se trataba nada menos que de uno de sus alumnos.

> “E] clero secular, mayoritariamente formado por americanos, se plegd en gran medida a la causa

patridtica”. (Villanueva, 1995, p. 25)
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Un estudio mds profundo del tema, pasa por investigar la correlacién entre
los curas mondrquicos y los liberales, para develar ciertas actitudes pro
mondrquicas de Luna Pizarro, tales como su complicidad con un edicto pastoral del
Obispo La Encina en Junio de 1815, con motivo de la rebelién de Pumacahua. Asi
como el entusiasta discurso laudatorio a Fernando VII en mayo de 1820 en San
Fernando y con motivo del natalicio del monarca, pronunciado por el mismo Luna
Pizarro. Y hasta su nombramiento, por el arzobispo La Heras, junto a los clérigos
Francisco Javier Echagiie y Cecilio Tagle para integrar la Junta de Purificacion, en

donde debian los curas... confesar su conducta politica.

Es recién, después de la declaratoria de la independencia, exactamente en
una carta del 25 de noviembre de 1823"* que habla a nombre propio de “una
agrupacion” clandestina de la cual también era parte Hipolito Undnue a quien va
dirigida la carta. Igualmente dicha carta deja ver claramente que los llamados
patriotas se sitiian entre dos frentes: Uno el frente contra los indigenas (barbaros del
Sur, refiriéndose a los mapuches) y otro el de los “godos” o realistas, dice asi:
“...las circunstancias en que se halla el pais (Chile) le obliga a tomar medidas para
su defensa por parte del sur, amenazada por los barbaros, y de Chiloe ...”, y luego
mas abajo dice: “Volviendo a las cosas de Chile, el director se prepara a ir a
parlamento con los indios de Arauco, se van alzando los pocos cuerpos militares, y
a Valdivia fueron 300 hombre de refuerzo, en lo que dice podrd en algiin modo
sostenerse a la defensiva”; aqui nos refiere como anda la lucha contra los

mapuches, es muy clara su referencia a “los indios de Arauco”.

Mis abajo declara:

Dice que supone a Urdina en Tupiza con 500 hombres y
auxilios, que lleva a Santa Cruz, de viveres, herraduras, ganado,
mulas, etc., pero no habia salido del Tucumédn en sus ultimas
comunicaciones y entre tanto habrd recibido noticia de nuestro
ejército...”, y continua: “en Buenos Aires estdn cuidadosos por la

legacion a Rio de Janeiro, solicitando la banda oriental y

™ Tauro del Pino , 1959, pp. 16, 17 y 18



97

Montevideo, si el Emperador no cede de grado, lo que es dificil,

. 7
tienen que entrar en guerra 5.

Aqui se nota que no solo da cuenta de cémo va la guerra, sino que también
da instrucciones politicas dentro de un radio o “teatro de operaciones” amplisimo,
pues cubre Lima, Rio de Janeiro, Montevideo, Buenos Aires, y Santiago de Chile,
pasando por Tucumdn y Santa Cruz. Ademés y para colmo habla de “gastos” o
financiamiento de guerra, ;de quiénes? No lo dice, por lo hermético de sus

comunicaciones, apenas esta carta es un revelador descuido, cuando dice:

Del empréstito a favor de Chile solo quedan 600,000 pesos
disponibles, aunque de su existencia hay dudas por el manejo del
comisionado en Londres...”. Sera este el comisionado de la logia
Lautaro? y mas abajo: “..17,000, dice Blanco que remitid
ultimamente a Urdinea, perdido como todo el que antes se ha

. . . ! 76
invertido en esa partida, o llamese division.

Es claro que el objetivo de estos gastos era la causa independentista, pero
(quiénes invertian en esta guerra? ;La iglesia? ;El partido liberal? ;Las sociedades
secretas? La respuesta mas obvia es que todas estas instituciones se confabularon
para concretar dicha causa, pero lo que no deja duda es que Luna Pizarro actuaba
como coordinador politico de estas conspiraciones. Para esto le servian sus
nutridos, ocasionales y oportunos ‘“exilios” hacia Santiago, lugar estratégico, de
donde parti6 San Martin en su expedicion libertadora. Todo esto se ve refrendado
cuando Luna Pizarro sale elegido presidente del Primer Congreso Constituyente
del Perd, teniendo como colaboradores mds cercanos a dos prominentes y

conocidos masones peruanos: José Faustino Sanchez Carreén e Hipdlito Unénue.

Durante su estadia en Chile de 1823, Luna Pizarro no escatimé esfuerzos
para desplegar su influencia entre el clero del hermano pais, como lo demuestra su

amistad con el obispo monarquico José Santiago Ramirez, convertido

” Op. Cit. p. 18.
® Op. Cit., p. 19.
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posteriormente al bando patriético, y ya apuntamos mads arriba sobre su amistad en

Santiago con el que después seria Pio IX, Juan Mastai Ferreti.

Luna Pizarro inicia su viaje de retorno desde Santiago el 16 de Agosto de
1825. Ya en Arequipa desarrolla su doble politica de ‘“acercarse” y “tomar
distancia” del Libertador, influencia al general José de la Mar para que asuma la
presidencia del consejo de gobierno, a la par que entabla una relaciéon amistosa con
Bolivar, para favorecer la presidencia de La Mar y asi ganar poder e influencia en

el ejecutivo.

Si las anteriores cartas son suficiente prueba testimonial de su importante
participacién en la guerra independentista, esa participacion sélo estaria probada
después de la declaratoria de la independencia. Y es explicable, porque s6lo con la
llegada de San Martin al Peru y con el efectivo proselitismo de Monteagudo,
pudieron encontrar en Luna Pizarro un excelente representante peruano, proclive a
la independencia de Espafa. Mejor si era clérigo, porque se suponia partidario de la

monarquia.

Asi independientemente de la fecha en la que Luna Pizarro abrazé los
ideales de la independencia, su indiscutible participacion y protagonismo politico,
que sélo se puede explicar por sus ideas democréticas republicanas autonomistas,
se inicia desde la instalacion de la primera Asamblea Constituyente. Y ese es

precisamente el objeto de esta investigacion.

Sin embargo, su accionar politico trasciende su labor legislativa y de
direccion de la misma como presidente. Alrededor de la fundamental
responsabilidad que ese cargo tiene cuando se estd reuniendo para constituirse en
una nueva republica, este personaje tuvo una intervencion politica muchas veces

decisiva.

Dentro de la iglesia tiene una trayectoria clerical, que algunas veces esta
asociada a su destellante carrera politica plasmada en las constituyentes. Sin
embargo, tarda para encumbrarse en la jerarquia de la iglesia, lograndolo sélo al

final de su decisiva participacion politica.
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A manera de cronologia, su trayectoria eclesidstica se puede resumir de la

siguiente manera:

De regreso de Espafia (1811), es promovido a racionero desde 1816 hasta
1822, en que asume la secretaria del cabildo. En el afio 1819 a solicitud de la junta
de catedraticos, ya ejercia el rectorado del Colegio de Medicina de San Fernando,

en Lima.

Regres6 a Arequipa en 1824 al ser nombrado tesorero del Cabildo
Diocesano de dicha ciudad, para luego ser nombrado tesorero del Cabildo

Metropolitano, en Lima.

A pesar de su ausencia fue designado Dean del Cabildo eclesidstico de
Arequipa en 1831, dedicdndose exclusivamente a su labor eclesidstica. Para luego
ocupar similar cargo (Dean) en el Cabildo Metropolitano de Lima en el afio 1838 y
en el ano 1842, a la muerte del arzobispo de Lima Francisco de Sales Arrieta, fue
nombrado vicario capitular, para ser finalmente preconizado, arzobispo de Lima en

el afo 1846, por el papa Gregorio X VI, cargo que ejerci6 hasta su muerte en 1855

Mientras que su accionar politico, consecuencia de ejercer la presidencia del
Unico organismo representativo, aunque solo constituyente, de la naciente reptblica
del Perd, le permite decidir, o influir decisivamente, en los acontecimientos mas

importantes de la politica nacional.

Para empezar, en las interrupciones de los mandatos presidenciales, como
los que se produjeron en 1822, cuando José de San Martin dej6 el “protectorado” se
encargé del poder ejecutivo del Peru entre el 20 y 22 de septiembre de 1822, antes
que lo asuma la junta gubernativa encabezada por José de La Mar. Y en 1833,
cuando finaliz6 el mandato de Agustin Gamarra, el congreso nombro a Luis José de

Orbegoso y Pedro Pablo Bermudez se pronuncié militarmente, hubo un vacio de
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poder, entre el 20 y 21 de Diciembre por lo que Luna Pizarro ejerci6 la presidencia
interina del Perd, como encargado del Poder Ejecutivo del Perd. No goberné de

manera efectiva, pero fue determinante en el devenir politico.

Asi en 1822, al no poder hacer nada ante la fuerza militar, pidi6 licencia y
se marché a Chile, para no avalar el golpe. Y en 1833 contribuy6 activamente a la

obtencion del poder por parte de Orbegoso. (Abrazo de Maquinguayo)

De tal manera que su participacion fue determinante en el nombramiento de

los presidentes José de La Mar y Luis José de Orbegoso.

Al formase la Confederacion Peru-Boliviana por Orbegoso y Santa Cruz,
Luna Pizarro fue consejero del primero durante su mandato de presidente del

Estado Nor-Peruano.

A pesar de su posicion unitaria, en la constitucion de 1828, era partidario de
la confederacion, como una forma efectiva de hacerse realidad la reintegracion del
Alto con el Bajo Perd, por eso maniobré de tal forma, que la constitucion de 1828
s0lo tenia una duracién de cinco afios, para luego dar curso a una nueva
constitucion, esta vez confederativa, como finamente lo establecid la constitucién
de 1834. Lo que fue consecuente de su parte, ya que fue un férreo opositor a la
formacion de la republica auténoma de Bolivia, auspiciada por Bolivar, a través de

Sucre, su lugarteniente.

En términos geopoliticos también fue partidario de la anexion de Guayaquil
al Pert, considerando la militancia peruanista de la mayoria de sus habitantes. Y su
oposiciéon a formar parte de la Gran Colombia, ya que durante la reunién de
Guayaquil de 1822, entre San Martin y Bolivar, se acordé incorporarla contra su
voluntad, al proyecto Bolivariano. Tan fue asi, que en 1830 se separ6é de la Gran

Colombia formando la Republica del Ecuador.
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El desenlace de la lucha de Luna Pizarra contra Bolivar, que fue clave para
evitar la dictadura del venezolano y el logro de su proyecto confederativo de la
Gran Colombia, fue la guerra. Lo que implicé la invasién a Bolivia (como ya se

llamaba el Alto Pert) para expulsar a Sucre, logrado por Agustin Gamarra.

Si los desfavorables resultados militares que tuvo el Perd, no lograron
vencer a las tropas grancolombianas y recuperar los territorios de Guayas
(Guayaquil), permitieron frenar el avance militar de Bolivar sobre el territorio

peruano y escarmentarlo, para evitar cualquier nuevo intento de invasion.

Asi el papel protagénico, aunque algunas veces detrds de bambalinas, de
Luna Pizarro en la politica internacional, fue casi tan importante como el que tuvo

en la dacion de las primeras constituyentes del Peru.

Y en la decisién sobre sus primeros gobernantes, que aunque no logrd
aplacar las ambiciones del caudillismo militar, consolidé la republica independiente

y auténoma en los momentos mds dificiles de su formacion.

Bolivar no sélo sabia quién era su principal contendor republicano del Pert,
sino de su capacidad y poder, por eso no solo lo calificé de “maldito”, sino impidid
la instalacion de una asamblea constituyente, solo para evitar que Luna Pizarro

participe y seguramente la presida.

Por eso, la lucha de Javier de Luna Pizarro contra Simén Bolivar, tiene una
importancia central en la definicion de la republica auténoma y democratica del

Peru.

3.7. Luna Pizarro y su lucha contra Bolivar

El enfrentamiento entre Luna Pizarro primero contra San Martin y luego
contra Bolivar, deja entrever por un lado las contradicciones entre las fuerzas
militares “foraneas” o “‘extrafas” al Pert —por decirlo de algiin modo- y las fuerzas

politicas “internas” o ‘“nacionalistas”, ambos actores del sector de la oligarquia
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criolla; y por otro lado las contradicciones entre las dos instituciones que

propiciaron el nacimiento de la patria peruana: el Ejército y la Iglesia Catdlica.

El ejército independentista inicial lo conformaba la tropa argentino-chilena de
San Martin, dirigida y comandada por ¢l mismo y las Logias “Ejercito de Los
Andes” y “Lautaro”, y que posteriormente fueron reemplazados por el ejército
colombo-venezolano de Bolivar, cuyas directivas también las comandaba la misma
logia, pero en su version “caraquefia” o del “Norte”. Esto se puede corroborar por
los resultados de la famosa entrevista de Guayaquil, en donde estuvieron los dos

libertadores.

Ademas del ejército sanmartiniano y bolivariano, el otro “bando” contrario
en esta coyuntura de conformacion del congreso constituyente y el nacimiento de la
republica, fue la Iglesia Catdlica y estuvo representada politicamente por Luna
Pizarro que era el lider de los liberales, y contaba con 26 eclesidsticos
asambleistas, mientras que habia solo 5 militares, siendo mas bien el grupo de 28

abogados el que superaba ligeramente a los sacerdotes catélicos’’.

Estas contradicciones o ‘“choques” politicos, al interior del congreso
Constituyente, segiin Basadre’®, se expresaban como el “militarismo y caudillaje de

un lado, y el utopismo parlamentario del otro”.

Los antecedentes de la conformacién del congreso constituyente van
bosquejando el panorama politico que tuvo la formacién del primer gobierno de la
Repiublica Peruana. San Martin se entrevista con Bolivar y con el General Antonio
Valero, que era una autoridad masénica que acompaifiaba a Bolivar, se retinen en
Guayaquil en Julio de 1822. Como era de esperarse, el 20 de septiembre del mismo
afio, se aleja definitivamente del gobierno y del pais, constituyendo este “paso al
costado” a favor de Bolivar, un mal antecedente pues se trataba nada menos que del

“Protector” del Peru.

"7 Basadre Grohman, 1961, p. 12.
8 Op. Cit. pp. 30-31.
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El debate entre los “absolutistas-mondrquicos” y los “liberales” se habia
iniciado en la flamante “Sociedad Patriotica” el 1 de marzo en el transcurso de su
primera sesién publica, luego de su fundacion el 10 de enero de 1822. En esta
sesion inaugural, el clérigo José Ignacio Moreno diserté en defensa de la
monarquia, ante la cual el presbitero Mariano José de Arce refuté los argumentos

’ <2 . 7
de “una tardia expresién del absolutismo’®

, sin embargo Luna Pizarro guardd
silencio prudentego, pues primero quiso asegurarse que previamente se acordase
que a los miembros de la Sociedad Patridtica no se los perseguiria, si expusiesen
ideas contrarias®', sea cual sea su tendencia “y que por ello no habrian de suf¥ir
ningiin dafio”®. Ademés indic6 Luna Pizarro, que deberia promoverse que se
escribiera sobre los debates, ya que asi se conoceria el sentimiento y la voluntad de
los pueblos. Efectivamente, el 05 de marzo se aprobé por decreto que no se
reprimiria las opiniones discordantes o contrarias a las sugeridas por el ejecutivo.
Ese mismo dia se leyd una carta del anonimo “Solitario de Sayan” en contra de las
ideas mondrquicas de Moreno, ante lo cual Monteagudo interrumpié arguyendo
que era solo “un an6énimo”, a lo que le siguid6 un discurso de Pérez de Tudela
argumentando a favor del régimen republicano, que recibié6 muchos aplausos del
publico expectante del debate. Luego fue Mariano José de Arce el que refuto
finalmente las ideas mondrquicas de Moreno, ante el silencio de Luna Pizarro.
Silencio que fue pactado con Hipdlito Unanue, pues no querian deteriorar mas la

dificil situacion del gobierno. Este dia 5 de marzo, los liberales les ganaron con

suficiencia a las ideas mondrquicas.

Es bueno reafirmar que la renuncia de San Martin al “protectorado”, es
también el fracaso de sus propuestas pro-mondrquicas, realizadas en el conclave de
Punchauca y que fueron desaprobadas y rebatidas por José Faustino Sédnchez
Carridn, pues el otro participe, el virrey La Serna, mostré su inconformidad con la
propuesta de firmar la independencia que exigia San Martin. Al final fue aquél el

que convencié a San Martin y a La Serna sobre la inviabilidad del proyecto

7 Belaunde Ruiz de Somocurcio, 2006, p. 29.

%0 Esta “excesiva” prudencia de Luna, de guardar silencio en muchas ocasiones en donde su intervencién
era necesaria, solo es explicable por su temor justificable de expresarse mds de la cuenta y delatar su real
y sélida formacion liberal.

¥ Aqui la preocupacién de que “no fueran sancionados” todos sus compaiieros, por decir lo que
realmente pensaban, es demostrativa de lo que decimos en la anterior subnota.

2 Villanueva, 1995, pp. 34-36
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mondarquico bosquejado por San Martin, para “imponer por la fuerza” de las armas

una monarquia para Perd, Chile y Argentina.

Es en esta coyuntura desde la declaracion de la independencia, la formacién
del Primer Congreso Constituyente, la designacién de un triunvirato (La Mar,
Alvarado y Salazar) como junta gubernativa o ejecutivo, y el Motin de Balconcillo
comandado por Santa Cruz y que impone a Riva Agiiero como presidente, que
dur6 del 28 de febrero de 1823 hasta junio de 1823, en donde se puede notar la
presencia y lucha de las dos tendencias politicas y doctrinarias, tanto la del
“caudillismo” o absolutismo monarquico que estd encarnado mayormente por los
militares, como la liberal del parlamentarismo “utopico”. Aqui podemos distinguir
que la accion de esta tltima era mas de indole ideoldgica y doctrinaria, al contrario
de la tendencia ‘caudillista’, dado que la presion que imponia el ejército espaiol
sobre el nuevo gobierno exigia mds bien una respuesta militar, pragmadtica e

inmediata, que tedrica y parlamentaria. Asi el maestro Basadre sentencia:

El mundo de las ideas en el que vivian los doctrinarios del Congreso no
correspondi6 al mundo de los acontecimientos... la tarea fundamental del Gobierno
independiente consistia en terminar la guerra con los ejércitos del Virrey y a ello no

o . . 83
contribuia el nombramiento de tres personas impotentes “".

Radl Porras Barrenechea, al respecto afirma algo similar:

“Llegan entre tanto a estos Congresistas utopicos las sorpresas de la
accion. Mientras discutian normas para una democracia sin
territorio, la realidad les da en la cara con la derrota de Torata y
Moquegua y el jefe del ejército Santa Cruz, se presenta en el recinto
del Congreso, haciendo sonar las espuelas, ante la estupefaccion de
los tribunos embebidos en la lectura de Montesquieu, de Payne y de
Jefferson. Es el dia del derrumbe de Luna Pizarro y de sus incautas
» 84

jugarretas civiles”.”" (Citado en Belaunde Ruiz de Somocurcio,

2006, p.)

% Belaunde Ruiz de Somocurcio, 2006, p. 32
¥ Op. Cit. p. 32.
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Aqui podemos distinguir claramente la presencia de los liberales e
ilustrados, que aparecen como “utopicos” y “tedricos” (...el mundo de las ideas),
pero ;cudles eran estas ideas que perturbaban una coyuntura en donde lo més fécil
era nombrar una jefatura Unica que termine la guerra? En el ya citado libro, Javier

de Belaunde dice que Mariano José de Arce afirma:

El Congreso debe retener cuanta autoridad sea dable, para hacer
cumplir sus determinaciones y corriendo el riesgo de que un
ejecutivo extrafio aislado y separado de él, aunque ha hechura suya,
le pueda formar un partido de oposiciéon, como lo hizo una de las

Regencias con las Cortes de Cadiz. ¥

Aqui podemos notar los efectos no solo de los principios tedricos
aprendidos en Cadiz mismo, sino de las experiencias y sus resultados. Luego
también, el mismo Javier de Belaunde cita a Basadre donde afirma que Faustino

Sénchez Carrion dijo:

Tres no se unen para oprimir (...) El gobierno de uno es mas activo
y eficaz si gobernar es tratar a la raza humana como a las bestias.
(...) La libertad es mi idolo y lo es del pueblo. Sin ella no quiero
nada: La presencia de uno solo en el mando me ofrece la imagen de

rey, de esa palabra que significa herencia de la tirania... ®

Es facil distinguir en ambas citas, los postulados de la corriente
parlamentarista liberal e ilustrada, pero sobre todo la presencia de “la voluntad
general”, del “contrato social” y del “soberano”, que son los pilares de la doctrina
de Juan Jacobo Rousseau. Y es que José Faustino Sanchez Carrién ya habia
expresado estas convicciones irreductibles. En su prédica se nota claramente la
presencia ruosseauneana, que predica la libertad del “soberano” a ultranza y el

principio de que el poder del soberano es intransferible”. Es decir el poder que el

% Op. Cit. p. 32.
% Op. Cit. p. 32.
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“soberano” le da al legislativo, no puede ser delegado a una administracion

“ejecutiva”, sino en forma muy parcial, principio muy Rousseoneano®’.

Ya desde 1822 y antes, Sim6n Bolivar tenia interés en culminar la guerra de

. . . .88
la independencia en el Peru, pero veia

“un principio vicioso...de funestisimas
consecuencias”, en la composicion de un congreso que manda y un triunvirato que
gjecuta, y que segin su opiniéon iba a haber: “Una mano que ejecuta y veinte
cabezas para deliberar”. Y es que el Congreso Constituyente de 1822 redacta la
primera Constitucion del Pert teniendo como guia el proyecto de constitucién que
fue elaborado por la comisién encabezada por Luna Pizarro, Sdnchez Carridn,
Francisco Javier Maridtegui, Toribio Rodriguez de Mendoza, José Gregorio
Paredes, Manuel Pérez de Tudela, Justo Figuerola y Mariano José de Arce; con un
espiritu “ultraliberal”® de la mano de Luna Pizarro. “El poder legislativo poseia
amplias facultades, que iban desde decretar, sancionar o derogar leyes, hasta
instituir fiestas nacionales...”’; y segiin Jorge Basadre, refiriéndose al Manifiesto
del 19 de diciembre de 1822 del Congreso a los Pueblos del Pert: “En contraste
con tan bellas palabras, el horizonte de la causa patriota se torn6 més nublado y
agorero a fines de 1822 y comienzos de 1823”; “bellas” palabras para un
manifiesto congresal, seguramente escritas por su presidente F. Javier de Luna
Pizarro:

“Una Constitucion, en fin, acomodada a la suavidad de nuestro clima, a la

dulzura de nuestras costumbres y que nos recuerde esa humanidad genial de la
legislacion de los Incas, nuestros mayores... » 91

El ejecutivo aparece en esta primera constitucion disminuido en sus
poderes; seis incisos limitaban el desempeiio del presidente de la republica, el que
solo aparece como “mando supremo de la fuerza armada... bajo consentimiento del
legislativo”, asi mismo,

...el Congreso debe retener cuanta autoridad sea dable para hacer

cumplir sus determinaciones y corriendo el riesgo de que un Poder

%7 Ver en este mismo texto, la Pag. 102-105. Acapite 4.1 “Principios tedricos y autores del liberalismo
republicano”. Sub Punto: J.J. Rousseau.

% Belaunde Ruiz de Somocurcio, 2006, p. 32. (Op. Cit., p. 35)

% «La politica predominante en el periodo de la Emancipacion, aquella filosofia ultra liberal, optimista,
basada en el entusiasmo por la libertad, en la fe absoluta en el progreso humano y en los sagrados
derechos del hombre y del ciudadano...”. (José Pareja Paz-Soldan, 1943. Pp. 31-33).

% Op. Cit. p. 35.

! Basadre Grohmann, 2005, p. 52.
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Ejecutivo, extrafo, aislado y separado de €l, aunque hechura suya, le
pueda formar partido de oposicion, era necesario que ‘el Congreso

. . 2
conserve el Poder Ejecutivo’..."%.

Parece una Constitucién hecha o acondicionada para recibir a Bolivar (o a
cualquier otro caudillo) y conservarlo a buen recaudo de sus prerrogativas como
“mandatario” o aun como “dictador”. Esta sospecha estd respaldada porque esta
constitucion fue firmada por los constituyentes, el 12 de noviembre de 1823 cuando
ya Bolivar estaba varios meses en el Perd, y sélo se pone en vigencia a partir de
enero de 1827 cuando cae el régimen vitalicio de Bolivar, y solo hasta la
promulgacién de la Constitucién de 1828. Es como un ideario hecho para resistir

los arrestos caudillistas del Libertador, en su paso por el Pert, como “dictador”.

Podemos argiiir que Luna Pizarro antes de su auto-exilio luego del motin de
Balconcillo, en marzo de 1823, deja establecidos los mecanismos para la lucha
contra el caudillismo y la dictadura absolutista. Imaginemos un ejecutivo que “no
tiene iniciativa legislativa, no tiene derecho a voto, ni facultad para reglamentar
leyes”; seria un poder ejecutivo solo para cumplir los mandatos del legislativo. Este
es el mayor acercamiento posible, dadas las condiciones del momento hacia los
conceptos “rousseauneanos” del “pacto social”, de la “voluntad popular” y del

“soberano”.

Bolivar llega al Perd (Julio de 1823) en momentos en que Antonio José de
Sucre se desempeflaba como mandatario en reemplazo de José de la Riva Agiiero,
que en Trujillo habia formado un gobierno paralelo, que abortaria por la accién del
coronel Antonio Gutiérrez de la Fuente de apresar a Riva Agiiero y exilarlo hacia
Guayaquil primero y a Europa después. En febrero de 1824, las fuerzas
mondrquicas ocuparon Lima y Bolivar tuvo que trasladarse a Pativilca desde donde
dirigié su campaiia militar que terminé con la victoria de Ayacucho en diciembre

de 1824.

% Op. cit., p. 45.
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Luna Pizarro, auto-exiliado en Santiago inicia su retorno el 16 de agosto de
1825, acabada ya la guerra comandada por Bolivar contra el ejército realista en
Ayacucho en diciembre del afio anterior. Sus tacticas politicas “ultra liberales”
contra San Martin habfan dado sus frutos y conseguido su alejamiento definitivo
acordado con Bolivar en Guayaquil y sobre todo con la promulgacién de la Primera
Constitucion del Perd como un instrumento ideoldgico y politico que impactaria en
la mente de las élites gobernantes y politicas de aquel entonces. Astuto, el clérigo
arequipeio, dirige una carta fechada el 28 de septiembre al Libertador, donde entre

(13

otras cosas le dice: “...recién salidos de los vicios y habitudes a que nos habia
avezado el despotismo, necesitamos un genio superior que nos ensefie a discernir el
bien real y solido del aparente”. Es decir, aqui Luna Pizarro le insta a no seguir la
actitud politica de San Martin, cuyo producto es un “avezamiento contra el
despotismo” y espera Luna Pizarro que Bolivar sea un “genio superior que ensefie

el bien real y solido del aparente”. Excelente y sutil manera de suplicar pero exigir

alavez.

Pero luego, le dice que en ¢l “desaparecieron hasta los menores vestigios de
recelo o desconfianza, inseparables de todo fiero republicano a la vista de un gran
capitdn, cuya gloria se teme pueda eclipsar la libertad civil ”*’, Para un experto y
hasta genio en estrategia y tactica como lo era Bolivar, esta carta le ha debido
parecer una declaratoria de guerra. El 11 de noviembre y ante una carta de Bolivar
en donde le manifiesta su “decision” de retirarse del Pert, Luna Pizarro responde:
“... (Piensa V.E. desamparar a sus hijos, a esta nueva patria que le aclama padre,
hijo primogénito, su honor, su consuelo, su piedra fundamental? ;Es acaso
Colombia tan necesitada de la presencia de V.E. como el Peru?... mas luego
suplica: “Dudo que los peruanos no opriman a V.E. con suplicas para que
permanezca siquiera mientras se monta la maquina del Estado, sobre las ruedas
principales que deban conducirla™®®. Acaso era que el “Padre imprescindible” era
solo necesario para “montar la maquina del estado?” El Libertador ha debido
sentirse halagado, empavonado, pero herido, ;es que su gloria solo servia para

“montar un Estado”? ;Era que tenia que ser solamente “usado” por los “fieros

% Tauro del Pino, 1959, p. 20.
% Op. Cit., p. 25.
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republicanos”? Su conducta posterior y su enfrentamiento directo contra Luna

Pizarro, asi nos lo podria confirmar.

El 10 de febrero de 1825 Bolivar renuncia a su mandato en Perd, pero el
congreso decide hacer indefinido su mandato absoluto. Ocho dias después escribe

una carta a Santander, el vice-presidente de Colombia, donde le dice:

“Yo no he podido resistir a un pueblo que me cree necesario para su
conservacidn, aunque su existencia ya estd asegurada por su victoria
y sus leyes. Un terror pdnico a la anarquia domina adn el 4nimo de
los peruanos. Para calmar este doloroso sentimiento, me he creido
obligado a ofrecer mi permanencia aqui, hasta la reunién del
proximo congreso en el afio 26, siempre que los representantes de la
soberania nacional de Colombia me permiten esta ausencia y el
ejercicio de una autoridad que reconozco monstruosa en si misma, y

. . . a5 95
demasiado impropia en mi”.

Podemos notar y creer en el hastio que sentia Bolivar por la necesidad de
complacer este “panico” de la ¢lite peruana ante su abandono; pero también
podemos suponer que este compromiso con el vacio sentido por los politicos
peruanos tenia que ser sincera y total. Es decir nadie podria después de suplicarle
su participacién absoluta, como cabeza de gobierno, ponerle trampas y condiciones

a su gestion. Y eso precisamente fue lo que hizo el clérigo Luna Pizarro.

Todo lo cual, se complica cuando en esos mismos meses inicia una gira por
el Sur Andino del Perd y Bolivia en donde las autoridades y pueblos le
homenajean, alaban y le manifiestan su admiracién, por su actuacién en la campaina
libertadora y su permanencia en el Perd; siendo este empavonamiento el que
seguramente le incapacita para soportar alguna oposicién a su gobierno y sus
determinaciones. Del 20 de mayo de 1825 en que Bolivar convoca a elecciones al

congreso, al 29 de marzo en que se realizaron las juntas preparatorias, se retinen en

% Op.cit., p. 41
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Lima, encabezados por el bloque politico ultra-liberal liderados por Luna Pizarro,
los cuales manifestaron que apoyarian a Bolivar como Presidente, siempre y
cuando aceptara los marcos constitucionales y que el congreso conservara sus
prerrogativas legislativas plenamente. Es decir, que Bolivar deberia aceptar las
condiciones de una constitucién por demds ultra-liberal y que reducia al presidente

a ser un administrador de los designios del legislativo.

El objetivo de Luna Pizarro era preciso, el Perd no podria subsistir como
pais auténomo e independiente de los planes y objetivos del Libertador, si no podia
imponerle una ley que castraba su accidn dictatorial que llevaria necesariamente a

subsumir al Pert dentro del plan integracionista bolivariano.

Esto y no otra cosa, pudo hacer que Bolivar escriba en su carta a Gutiérrez

de la Fuente prefecto de Arequipa:

Qué malditos diputados ha mandado Arequipa (...) Si fuera posible
cambiarlos, seria la mejor cosa del mundo (...) Como Arequipa no
mande mejores diputados, estoy seguro que la anarquia entra con
todo su furor y yo me voy (...) Luna engafio a Riva Agiiero; Luna
eché a Monteagudo y San Martin (...) Por Luna se perdi6 el Pert
enteramente y por Luna se volverd a perder pues tales son sus

intenciones. *

Pero “perder” ;para qué? El Peru se perderia de los planes del Libertador
indudablemente, por eso la desazén y la rabia de Bolivar. Frente a esto decide
reprimir al lider liberal y lo envio al exilio, el que intenta iniciar un didlogo
conciliador. Pero Bolivar se niega a dialogar, la decisién ya estaba tomada, no
habia forma de arreglo, para él los ultra-liberales habian decidido la creacion y
mantenimiento del Perd como una patria autbnoma; y no veia la forma de hacer
cambiar de opinién a Luna Pizarro, ni al resto de su bloque liberal. A mediados de
agosto se le entrega a Luna Pizarro su pasaporte y parte al exilio nuevamente a

Chile.

% (Op.cit., p. 42).
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Sin embargo, ese mismo mes de agosto el “frente interno” de Bolivar se
debilitaria totalmente y ante problemas surgidos en Colombia por la oposicién a la
Constitucion Vitalicia, el Libertador tuvo que salir del Perd rumbo al Norte el 3 de
septiembre de 1826. Su batalla por el Perd estaba perdida frente a Luna Pizarro y
los liberales peruanos. Bolivar habia dejado a Santa Cruz en el mando de un
Consejo de Gobierno y respaldado por el general Jacinto Lara de las tropas
colombianas; tropas que poco después, el 26 de enero de 1827, se rebelan
apresando a sus oficiales e iniciando el retorno a su patria. Para los liberales, esta
fue la expresion de su victoria frente a Bolivar y suprimieron la Constitucién
Vitalicia y pusieron en vigencia la Constitucién de 1823, aunque acuerdan ratificar
el Gobierno a Santa Cruz y convocar a un congreso constituyente y elegir

posteriormente a un presidente.

El retorno de Luna Pizarro y su recibimiento seria apotedsico, el 29 de abril
de 1827. Fue recibido en el Callao y Lima, como un “salvador” del Pert. La razén
de esta movilizacion y euforia, fueron las ideas “nacionalistas” que fueron agitadas
por los liberales y la desercion de las tropas bolivarianas y su repliegue a

Colombia.

Si bien es cierto que, Bolivar arrancé del Pert el territorio de la “Provincia
Independiente de Guayas”, e impidid que el “Alto Pert” se reintegre con el “Bajo
Pert”, creando un nuevo pais (Bolivia), habia fracasado en este segundo intento de
anexar la “patria” peruana, esta vez a la “Gran Colombia”. Anteriormente lo habia

intentado San Martin con su proyecto mondrquico constitucional.

Asi los liberales ganaron, pero con un alto costo territorial y de cimentar un
estilo anarquico y de “argollas” feudales, o “caciquismo” provincial que a lo largo
de la historia republicana nunca dejé de manifestarse como “constitucionalista”,
implementando 13 constituciones hasta la actualidad, pero a su vez también
necesitando siempre de “caudillos” que manejasen el desorden anarquico de sus

raices.
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En todos estos temas Luna Pizarro desarrolla fundamentos, que los expresa
asi: “...los legisladores no deben inventar leyes sino revelarlas, ellas no pueden
recibir vigor y fuerza sino de la aceptacion espontanea y gustosa de los pueblos...”
También dice: “El maximo de nuestros bienes sociales, el primero que tienen los
peruanos actualmente en su corazdn, es el de la independencia de todo poder

extranjero...”

Bolivar, sin el marco legal de su constitucién vitalicia y la ausencia de sus
tropas “grancolombianas” en territorio peruano, no se atrevidé a regresar para
cambias las cosas desde adentro y por los legitimos causes politicos, sino reaccion6
como militar, declarando la guerra al Pert, con la excusa de diferendos fronterizos.
Y a pesar de que sus tropas ganaron la decisoria batalla de “Portete de Tarqui”,
tuvieron que firmar un armisticio, con limites fronterizos, que le impidieron
avanzar mds sobre la soberana e independiente republica del Perd. Y si los
representantes del Perd, no hubieran firmado ese armisticio cuando Bolivar ya
declinaba, se hubiera mantenido como parte del Peru gran parte del territorio que
pasé asi al Ecuador.

Con ese desenlace, Luna Pizarro con la claridad de su pensamiento liberal y
republicano autonomista; aunque ayudado por su tenacidad y las circunstancias que
se produjeron en la Gran Colombia, no s6lo vencié a un genio militar como

Bolivar, sino fue partero en el nacimiento de la republica del Peru.

3.8. Epilogo: Trascendencia de sus acciones y su pensamiento

Una primera conclusién que podemos obtener sobre Luna Pizarro, es
que su obra es eminentemente politica, mas que ideoldgica o filoséfica, pero que
trasciende inmejorablemente a estos niveles, pues se vislumbra su clara
influencia filoséfica, en la coyuntura y en el periodo de la historia que le toco
vivir. Son éstas coyunturas muy complicadas y dificiles, y en donde interactian
muchos intelectuales, politicos, militares e instituciones, agrupaciones, sectas y
grupos de opinidn, las que prueban a los grandes proceres de obras como la

creacion de una republica, hombres que actian por encima de circunstancias
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adversas, tal como lo hizo Luna Pizarro, logrando imponer y hacer hegemonica

una linea politica, en su pensamiento y filosofia.

Su actuacion en la aurora de la republica es una actuacion politica plena,
sea esta de consejero y de conductor directo, su actuacién es protagdnica, pues
actia como presidente de las tres asambleas constituyentes que le dan vida a la
republica y que ademas alejan las influencias de San Martin y de Bolivar en sus
afanes de encaramarse con regimenes absolutistas y con la intencién, mds en

Bolivar, de disponer el territorio del Peru de la forma que finalmente lo hizo.

Podemos calificar al quehacer de Luna Pizarro como estratégico, en
donde lo principal es el objetivo de crear y desarrollar la reptiblica peruana; asi
entonces, todas sus acciones van hacia ese fin. Debi6 de actuar para corregir algo
y lo hizo de manera inmediata, pero siguiendo el objetivo de fortalecer la idea de
patria y de republicanismo democrético, asi lo pregona en sus discursos y cartas.
Incluso su falta de tino para enfrentar las legitimas preocupaciones de San
Martin y Bolivar por las debilidades flagrantes de la clase politica peruana o
limefia, al no definir claramente su filiacién independentista y con esa misma
gente insisti6 en formar el espiritu de la republica independiente y democratica,
ademds y contra la corriente, de saber donde crear y encontrar un apoyo social
real para la republica. Esta propuesta no estd conforme y més bien discrepa con
Tauro del Pino’’ cuando dice que: “Cierto que su pensamiento politico no se
tendi6 nunca a una perspectiva lejana, sélo atendié al requerimiento de las
circunstancias inmediatas, y favorecid la adopcion de medidas cuya estabilidad
fiaba a la costumbre y a la virtud civil”. Si no hubiera sido por la sagacidad de
Luna Pizarro en su afén de crear la republica, oponiéndose al establecimiento de
una monarquia, primero con San Martin, y luego una dictadura vitalicia con
Bolivar, quién sabe que hubieran hecho estos potenciales regimenes absolutistas
con el territorio peruano en manos de los “ambiciosos” vecinos; que a la postre
con Bolivar perdimos aproximadamente otra superficie igual al territorio que

actualmente posee el Peri’®.

9 Tauro del Pino, Alberto, 1959. p. XXXVII.

% Solamente los territorios que pertenecieron a la Provincia del Guayas tiene 55,452 Km® y Bolivia
actualmente tiene 1° 098, 581 Km?, lo que en suma hace un total de 1°154,242 Kms?, siendo la superficie
actual del Perd de 1°285.216 Km® Se puede decir que el Perd pierde la mitad de su territorio, como
consecuencia final de las incursiones de San Martin y Bolivar.



114

Luna Pizarro encarna en su actuacién politica la unién en la practica de la
Iglesia Catélica y de las sectas clandestinas para-politicas de tendencia
romadntica, este es uno de los elementos fundamentales que permite consolidarse
la idea de una republica y de una “patria” independiente, considerando los
peligros a los que estaba expuesto el territorio y a la ausencia de una base social
“patriota” suficiente, que sirviera de apoyo politico para una autonomia e

independencia.

Son cuatro los documentos que nos parecen trascendentes para el andlisis
y la caracterizacion del pensamiento de Luna Pizarro, a saber: El primero es el
“Discurso sobre la forma de gobierno”, pronunciado en el congreso
constituyente el 30 de julio de 18277, el segundo, el “Discurso de Luna Pizarro
en la Misa precedente a las elecciones de Diputados al Congreso de 1832"'% (1o
identificaremos como “Discurso precedente a las elecciones™); el tercero la
“Carta acerca de su Conducta Politica de 1822 a 1828”, fechada el 4 de Dic. de
182801, (la llamaremos “Carta del 4 de Dic. de1828) vy el cuarto, el “Discurso al
Colegio Electoral de Arequipa del 6 de Mayo de 1833” (lo llamaremos
“Discurso del 6 de Mayo”)'* . Sus verdaderas y explicitas lineas de pensamiento
aparecen expuestas tal y cual expresan la doctrina y forma de pensar del clérigo

revolucionario, partero de la Republica Peruana.

En el “Discurso sobre la forma de gobierno”, califica al sistema de los
incas, como de una “sociedad de feliz mediocridad” y de “paz interna”, lo
compara con el de “la China” y ambas las caracteriza Luna Pizarro, como de
“despotismo moderado por ciertas costumbres”. Luego habla que “los principios
de la razén” plantean que la mejor forma de gobierno es aquella en la que
predomine la ley “como producto de la voluntad general” y donde los poderes
sean “divididos y equilibrados” y que juntos “sirvan de correctivo a los otros en
sus desmanes”. Todas estas caracteristicas serian parte de un “sistema popular

representativo”, y remarca: Unitario o federal. Y luego remacha una duda

% Dulanto Ayllén, 2000, p. 80.

1% J. Luna Pizarro, 1995, pp. 281-286.

101 T ina Pizarro, 1995, pp. 270-277.

192 http://es.scribd.com/doc/94161369/Francisco-Javier-de-Luna-Pizarro-Discurso-al-colegio-electoral -
de-la-provincia-de-Arequipa-dicho-el-5-de-mayo-del-presente-ano-en-la-santa-iglesia-ca) (Archivo
bajado el 12 de diciembre del 2011.
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“(Existen estos criterios democraticos en el sistema Unitario?”, o “;Solo
pertenecen al federal?” y apunta lo que en definitiva pareceria una linea politica
suya para el mediano y largo plazo como futuro de la patria, afirmando: “He
oido que el representativo unitario es depredador de los derechos de los pueblos,

59103

es despotico” ™, siendo esta una afirmacién categérica y firme.

Mais adelante sefiala las funciones de un poder legislativo “guardian de
las leyes protectoras de los ciudadanos”, un ejecutivo limitado a un periodo
determinado, y un poder Judicial dedicado a aplicar las leyes a casos
particulares, todos lo que serian responsables de poner “las libertades
ciudadanas a cubierto de los peligros del despotismo”, cosa que era de su mayor
preocupacion. Ademds sefiala su seguridad de que hay “uniformidad en la
opinién de los Representantes”. Pero hay una duda en Luna Pizarro que le hace
decir que “debe indagarse” sobre si la forma Unitaria o la forma Federal es la

que conviene al Peru.

Sobre los conceptos vertidos por Luna Pizarro sobre la “forma de
gobierno”, se percibe claramente el “afrancesamiento” de sus ideas, es decir
expresan claramente su filiacion “rousseauneana’” romantica y radical; ¢l mismo
en la “Carta sobre su conducta publica”, haciendo ironia contra sus detractores,
hace alusion explicitamente a Robespierre, tratando de diferenciarse o apartarse

de su tendencia, diciendo:

Pintese a Luna como aborto del infierno (...) y viva la patria que
cayeron los demagogos, que salimos de los tiempos de
Robespierre. j[Ah! Cabe en la cabeza acordarse de ese monstruo
de crueldad en el gobierno de un La Mar, y del Vice-Presidente?

jEspantoso Delirio! 104,

Esta ironia del mas claro estilo “romantico”, delata pues, los rumores de
“jacobinismo” que le debieron atribuir a Luna Pizarro sus detractores, pero
ademas de su mote mdas conocido como “fiero republicano” y lider del

liberalismo radical. Igualmente en su “Discurso precedente a las elecciones de

1% Dulanto Ayllén, 2000, p. 80.
"% Luna Pizarro, 1995, p. 274.
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diputados de 1832” hace alusion directamente a Francia y la Revolucion de
1789, diciendo: “Poco ah, uno de los pueblos mas civilizados del mundo intentd
adoptar las formas republicanas. Sus consecuencias fueron la anarquia mads

desastrosa y los horrores de una barbarie refinada (...)"'®.

Pero este es solo el predambulo de lo que sigue, y tal vez, lo mads

importante, dice:

El constituir una republica es obra altamente dificil: hay que
poner en concierto los elementos heterogéneos que componen el
cuerpo politico; es forzoso acordar opiniones que luchan entre si;
combatir intereses indignos de proteccion, que osan presentarse
bajo las formas del bien puiblico; obligarlos a sacrificarse en la
aras del verdadero bien nacional. El mds profundo conocimiento,
la mds fina sagacidad, la mayor circunspeccion y tino, deben

.. . 106
dirigir tan sublime empresa.

Estas son las caracteristicas que Luna Pizarro se atribuye a si mismo en la
dura tarea de “componer” la patria y hacer nacer una republica, en donde solo
hay una colonia con forma de “virreinato” y cuyos integrantes espafioles y
criollos, sufrian la incomodidad de verse “independientes” de la corona
espafiola. Luna Pizarro escribe en su “Carta del 4 de Dic. de 1828, dia de su

cumpleafios :

Al discutirse la cuestion de ciudadania de los esparioles, que
voluntariamente se habian quedado en el pais después de las
capitulaciones de Ayacucho, una de mis razones principales para
favorecerlos, fue precisamente la de atraerlos, para que haciendo
un cuerpo, una masa con nosotros, nos ayudasen en la guerra con

. . L 107
Bolivar que conocia ser inevitable.

Y lineas antes se justifica:

195 Ob. cit. p. 274.
19 Op. cit. p. 283.
7 F. J. Luna Pizarro , 1995, p. 274.
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;A mi que abri el campo para ganar un hombre que consideraba
util a la Patria! ;A mi que no he cesado de predicar en su favor!
Mil veces me oiria Ud. Que nuestro sistema debia ser el de la
atraccion, el de reunir si fuese posible a todos..., todos, y formar
de todos una voluntad en el negocio principal — salvar la

Independencia y dignidad del pais. 108

Aqui, se nota claramente en este estilo y contenido, la redaccién de Luna
Pizarro en tono enérgico y apasionado, en donde pugnaba por la existencia del
“proyecto de la patria”, en su dignidad, pero también en su independencia, ya
que de esta dependia su propia existencia y que era momento en que habia que
“atraer” hasta los peninsulares que se quedaron después de su derrota en

acucho, para “enfrentar a Bolivar”, que en ese momento era el peligro
A ho, “enfrent Bolivar”, t 1 pel

principal que ponia en riesgo el “proyecto Pera”.

Otro punto fundamental en esta carta del 4 de Dic. de 1828, es que Luna
Pizarro, preveia una guerra contra Bolivar. Esto confirma nuestra conclusion,
sobre la tendencia histérica “al reparto” del territorio y desmembramiento o mas
directamente, el desmantelamiento del Virreinato del Peri, o por la *“via
sanmartiniana” de imponer por “la fuerza de las bayonetas” en todo el cono sur,
una monarquia constitucional “independiente”, pero con un “principe”
espafiol'” que gobernaria Perd, Chile y Argentina (Bolivia aun no existia o
existia como Alto Pertd); o el desmantelamiento territorial, como lo ejecutd —a
medias- Bolivar, pues como apuntamos lineas arriba, el “proyecto Pert
independiente” después del paso de Bolivar y Sucre -que Luna Pizarro los
motejaba como “los vitalicios”- el “Proyecto Pert”, perdié una extension casi

igual al territorio que hoy en dia posee nuestro pafs.

Decimos “proyecto Pert”, para no caer en falacias con relacién al

tiempo, falacias a las que nos puede llevar el afirmar que: “En esta coyuntura el

1% Ob.cit. p. 274.

199" Asi consta en los documentos anexos en el Articulo “Las Negociaciones de Punchauca” de P. Rubén
Vargas Ugarte, S. J. y que fue publicado en el Boletin del Museo Bolivariano N° 1-2 Agosto 1929-1930.
P. 287.
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Peru perdi6o mas de la mitad de su territorio”, pues todavia no habia un “Peru-

republica” propiamente dicho.

Y luego, con su refinada ironia, Luna Pizarro maldice esta accién
bolivariana de crear “otra republica” en el Alto Peru, afirmando en la misma

“Carta del 4 de Dic. De 1828”:

En orden a los Vitalicios (Bolivar y Sucre) que el consabido
denomina Bolivianos, confundiéndolos con los hijos del Alto-Pertu
que hasta ahora no han bautizado su repuiblica en la pila de la
libertad, es cierto y dicen bien —que nunca capitularé con ellos, se
entiende, a menos que se conviertan a la verdadera fe politica:
Que su sistema lo aborreceré aiin en el otro mundo, donde como
en este, es eterna verdad — que al tirano debe aborrecerse- que el

. . . 110
amor a la libertad es virtud, y un crimen no sostenerla.

En estas lineas se puede notar la exaltacion radical de Luna Pizarro, en el
tratamiento de estos temas, en donde estd peligrando el “proyecto Pert”, y en

esta misma carta, finaliza asi:

Esté seguro de la rectitud de mi consciencia, y basta.
Desgraciado el que haga pender su felicidad de mano de los
hombres: mds desgraciado, si la espera por ese medio cuando

. ) . PR
sopla el huracdn de las pasiones en tiempos de revolucion!.

No dudamos en identificar en esta ultima frase, las palabras de un apasionado
romantico revolucionario, enamorado de la patria republicana que él mismo hizo

nacer.

Igualmente Luna Pizarro plantea en la “Carta sobre la forma de
Gobierno”, su convencimiento de que la férmula de Republica Federal es la que
se ajusta a su anti-absolutismo, pues la férmula unitaria es, dice: “depredador de
los derechos de los pueblos, es despotico”, sin embargo lineas después dice:
“Empero no es posible en el dia dar un paso tan avanzado y es fuerza marchar
paulatinamente en el transito de la esclavitud a la libertad”. Esto bajo la premisa

de que una “transicion intempestiva” al sistema federal, llevaria a nuestra

1o Op. Cit. p. 274.
" Op. Cit. p. 276.
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independencia a “verla amagada y sin duda perdida” porque para “organizar el
Estado en Federacion, seria preciso desorganizarlo antes” lo que ocasionaria que

. ’ . . s 90112
un “vecino astuto sabria (...) atizar la discordia”

y dice “él se apoderaria otra
vez del Peri, a pretexto de sofocar la anarquia...”. Aqui parece referirse a
Chile, dado que con el ejército de San Martin, una vez ya se habia apoderado del
Pert.

Finalmente dice que mientras “la seguridad exterior no esté libre de las
acechanzas, seria un ensayo muy funesto, el pasar de la forma consolidada a la
federal”'”’. En conclusion el Per esta débil aun en su forma “unitaria” y pasar a
una formula federal seria muy riesgoso para su misma existencia. Habian pues,
dos impedimentos muy fuertes para asumir la formula federativa, uno interno,
que era la atomizacion territorial basado en el caudillaje militar: tal como ya
vimos en acdpites anteriores, en setiembre de 1838 en el Peru existian siete
presidentes, Santa Cruz, Gamarra, Orbegoso, Riva Agiiero, Pio Tristdn, Nieto y
Vidal; se habia desarticulado la reptblica y la tinica manera de unirla era por la
via de la confederacion. Sin embargo el “factor externo”, y fue el “vecino
astuto” el que impidi6 que se de esta solucion, por la via de la agresion de la

guerra externa contra Santa Cruz y el azuzar la discordia interna.

Luna Pizarro, enterado y consciente de todas estas dificultades “finitas”
del “ser peruano”, sin embargo opta por el infinito “deber ser” del “fiero

republicano”, asi en su “Discurso precedente a las elecciones de 1832, dice:

“Asi es, cuando el saber no acompania la probidad (...) ella es la
condicion mas esencial de un representante (...) el varon de
probidad goza de un corazon recto, integro, apegado a sus
deberes, y la tan necesaria moderacion (...) la ciencia, sin
virtudes, ciega en vez de ilustrar (...) Y qué ;No es también una
verdad que los grandes pensamientos vienen del corazon? Por el
contrario el que carece de probidad no sabe reglar sus deseos, ni

» 114
moderar sus esperanzas... .

' Dulanto Ayllén, 2000, p. 82.
3 Op. Cit., p. 83.
""* Luna Pizarro, 1995, p. 285.
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Es decir la “ciencia y la ilustracion” para Luna Pizarro son hasta nocivas,
si no son usadas por un hombre “probo” y ésta proviene de los “grande
pensamientos que vienen del corazon”. Nada mas demostrativo sobre la filiacién

romantica de Luna Pizarro.

En estos documentos sefalados, se puede observar cémo Luna Pizarro,
desenvuelve poco a poco, los valores que caracterizarian la “probidad” que
deben regir los representantes del pueblo, en la construccién de una republica y

un Estado que cultive la felicidad de los ciudadanos:

“...En que el espiritu de sacrificio o el amor a nuestros
semejantes combate incesantemente el desastroso principio del
interés personal. La rigida e invariable observancia de estos
deberes, serd el fundamento mds firme, la garantia mds sélida de

. . » 115
que sabrdn sostener vuestros derechos y libertades”.

Luna Pizarro, prevé en estos discursos y cartas, los flagelos que han
venido mortificando las “costumbres” y vicios de la politica peruana en su

accionar republicano, en el desempeio de los poderes publicos, estos son:

1. La construccién de un estado despdtico de una minoria criolla que excluye a
las mayorias indigenas y mestizas. Es decir un estado excluyente, en “transito

permanente” hacia su descentralizacion;

2. Un centralismo cada vez mds “limefio” y las intenciones insulsas y

demagdgicas de la “descentralizacion”;

3. La corrupcion desatada en todos los niveles de la administracion publica; y

'3 Op. Cit. p. 282.
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4. La ignorancia o incultura de los ciudadanos, cada vez mds manipulados por un
sistema de medios de comunicacion al servicio de la clase politica oligarquica y
de la partidocracia, que junto a la mediocridad institucionalizada del sistema
educativo peruano, en crisis permanente y que no encuentra el camino para salir

de la mediocridad y la inoperancia.

Estas son sintéticamente las debilidades de nacimiento en la republica
peruana, que sin embargo pese a todo, fueron superadas por el suefio y el temple
de un clérigo valiente y decidido, que logré reunir en si la autoridad de las tres
instituciones fundamentales para el nacimiento y consolidacién de una republica,
en el virreinato principal del colonialismo hispano, como lo era el Perd, a saber:
La iglesia catdlica, las logias para-politicas masénicas (en ausencia de partidos),
y el ejército, con la neutralizacion de la tendencia absolutista de sus dos cabezas

principales: San Martin y Bolivar.

Sin embargo, Luna Pizarro consolida la Republica Peruana, con su
participacion en el Congreso Constituyente de 1827-1828, al respecto Valentin

Paniagua Corazao, escribe:

“Francisco Xavier de Luna Pizarro, sin duda el mds licido
legislador de la iniciacion republicana, influyo decisivamente en
la concepcion, en la definicion de las fuentes de inspiracion 'y en
la redaccion de la Constitucion de 1828. Por cierto también en la
eleccion de José de La Mar como Presidente de la Repiiblica,
hecho que fue severamente criticado por sus adversarios. ; Cudles
eran los proyectos politicos de Luna Pizarro y qué papel jugaban
en esos proyectos la Constitucion de 1828 y la eleccion de La
Mar? Luna Pizarro que era un vehemente constitucionalista,
anhelaba dar al sistema politico peruano estabilidad, desde
luego, longevidad, pero, por encima de ello, seguridad contra las
acechanzas del caudillismo militarista que amenazaba ya,

. .. e L 116
entonces, la vida constitucional y democrdtica del Perii”.

" Valentin Paniagua Corazao, La Constitucion de 1828 y su Proyeccién en el Constitucionalismo
Peruano, Historia Constitucional (revista electrénica), n. 4, 2003, p.112
http://hc.rediris.es/04/index.html(http://www.historiaconstitucional.com/index.php/historiaconstitucional/
article/viewFile/195/173) (Archivo bajado el 30 de julio del 2012)


http://www.historiaconstitucional.com/index.php/historiaconstitucional/article/viewFile/195/173
http://www.historiaconstitucional.com/index.php/historiaconstitucional/article/viewFile/195/173

122

Y continda Paniagua afirmando que la Constituciéon de 1823 como

“base” del proyecto constitucional tenia fuerte tendencia hacia el liberalismo e

incluso al “romanticismo” y que “estaban fuera de dudas”, en sus propias

palabras H

7

Cuatro ideas parecen haber presidido el pensamiento de Luna
Pizarro y de los liberales en el Congreso Constituyente de 1827-

1828. Ellas eran:

(i) Una Constitucion inequivocamente liberal que, garantizando
la libertad asegurara, sin embargo, el ejercicio de la autoridad y
cuya vigencia definitiva quedaria sujeta a posterior ratificacion a
la luz de la experiencia vivida. Por tal razon, la primera “base”
del proyecto constitucional, postulaba, de un lado, “adoptar en
todo lo posible la Constitucion de 1823” cuyo liberalismo e
incluso romanticismo estaban fuera de dudas, y, de otro,
someter las normas de la Constitucion a un periodo razonable de
prueba al cabo del cual, la nacion ratificaria o no las

instituciones creadas.

(i) Un estado unitario descentralizado para dar participacion a
los departamentos en la decision y manejo de sus intereses a
través de Juntas u organos andlogos, a fin de eliminar las
tendencias separatistas y federalistas, de atenuar o eliminar la
concentracion y centralizacion del poder, y permitir, de ser
conveniente, la creacion de un régimen federal, naturalmente, en

el futuro;

(iii) Un presidencialismo con atribuciones suficientes pero
atemperadas a un apropiado régimen de descentralizacion y un
control de wun congreso bicameral sobre sus actos de

administracion y de gobierno, durante y después de su gestion;

(iv) Un Presidente, por lo menos inicialmente, capaz de contener,

por su posicion 'y prestigio personal, los desbordes del

"7 Op. Cit. p. 113.
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caudillismo militarista que habian conducido al desorden inicial

de la repuiblica y, como reaccion extrema, al régimen vitalicio.

Debemos concluir que Luna Pizarro, como lider de la Iglesia Catdlica y/o
de las logias masénicas, se opuso tensamente al afdn dictatorial de los militares,
con una doctrina liberal-republicana, basada en el principio de “la voz de Dios es
la voz del pueblo” y el pueblo debe gobernar por la “voluntad general”,

principios politicos roménticos y roussauneanos.

No debemos sorprendernos entonces por la muy rara y sospechosa
presencia de un arzobispo de Lima y cura radical en el liberalismo republicano,
un sacerdote que ‘“‘arrastr6” a la iglesia a tomar partido por la revolucion
separatista, oponiéndose a la bula papal, en su contra.  Sin embargo, hay
sospechosas evidencias de que la actuacién de Luna Pizarro fue urdida por un
organismo civil, sociedad clandestina o logia que usaba una doctrina romadntica,
que acentuaba el liberalismo y el republicanismo, y que a pesar del hermetismo,
y actividad secreta propios de estos organismos, en mds de una oportunidad
expresa textualmente su liderazgo y se deja traslucir en su actuar politico, pero
sobre todo, en sus posiciones politicas radicales, que hacen sospechar su vinculo
con una fuente poderosa de ideologia, pero también de respaldo politico y

logistico.

Que su republicanismo y liberalismo fue su rol como clérigo y de
militante de alguna logia, mads que como persona sola, deliberante o
francotirador. Luna Pizarro actuaba en comparsa con muchos otros colegas que
le proporcionaban facilidades y apoyo efectivo para sus operaciones y objetivos,
con los cuales se enfrent6 nada menos que contra los generales victoriosos mas
poderosos de la independencia hispanoamericana. La prueba mds clara que
tenemos de lo dicho arriba, es que no dejo textos escritos sobre su ideologia, y
sin embargo tuvo una accién politica muy eficiente; lo cual nos hace suponer
que actuaba muy coyunturalmente segun el interés de la iglesia y de la logia,

pues como remarca Onsari: “Nada tiene ello de extranio ni nada prueba
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tampoco. Las asociaciones masonicas con sentido politico estaban fundadas en
el secreto mds absoluto. Ni actas ni constancias de sus actividades quedaban
registradas en sus archivos..”''®. Luna Pizarro debi6 ser un gran maestro en las
logias masoénicas, pues de otra forma, no se entenderia cémo un brillante y gran

intelectual como €l no dej6 una abundante y prolija produccidn tedrica.

Finalmente la conclusién que apuntaremos con mayor relevancia es que
en este proceso separatista la ideologia predominante fue el liberalismo ilustrado
europeo, matizado por el romanticismo de las logias masénicas, que fueron en
Europa y en América el “hijo problematico” de la ilustracion, y que fue junto a
las dos instituciones “tutelares” el ejército y la iglesia, las responsables del parto

de la republica peruana.

La intervencion de curas conspiradores, insurgentes y revolucionarios,
como Luna Pizarro, es explicada por su actuacién que lo delata como el caudillo
de la Iglesia Catdlica que timonea la creacién de la republica como unica
solucion a la carencia de instituciones republicanas y ante la carencia también de
una clase social productiva con poder econémico que pueda dar sustento a un
patriotismo independentista. No hay explicacion mds convincente de que Luna
Pizarro actuaba “por comision” de la jerarquia eclesial, pero también en el
mejor de los casos, asociado a una logia masoénica, a través de las cuales ejercia
su mayor virtud y su talento, cual era, coordinar y unificar las acciones de las
dos instituciones en un solo interés: La creacién de la patria peruana como una

republica soberana.

Su actuacion politica respondia al manejo de una “alta politica” eclesial y
también institucional masénica, en cuyo caso Luna Pizarro conciliaba el
equilibrio, como siempre, despejaba los “extremismos” y “excesos” del grupo
criollo y mestizo (en formacion); o en el peor de los casos, manejando las
confrontaciones y llevandolas a la conciliacién o a que gane el més fuerte y el
mejor dispuesto a defender la religion y la cultura; lo cual también explicaria su

alejamiento de la politica, después de 1834.

"8 Onsari , 1964, p. 44.
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4. CONCLUSIONES

a.

C.

Las ideas liberales, democréticas y republicanas autonomistas de Francisco
Javier de Luna Pizarro, forjaron, caracterizaron y tuvieron su mayor
consecuencia en la fundacién y desarrollo de la repiblica democratica del

Peru, tal como ahora la conocemos.

Las ideas politicas democraticas liberales de Luna Pizarro tienen origen
comprobado en el pensamiento de pensadores de la Ilustracion Europea como
Locke, Montesquieu y Rousseau, ddndole el suficiente sustento ideolégico
para confrontar las propuestas mondrquicas, dictatoriales y conservadoras,

con las que tuvo que enfrentarse en el debate constitucional.

También estuvo influenciado por las ideas separatistas de Juan Pablo Viscardo
y Guzmén, Francisco de Miranda y posiblemente de Melchor de Talamantes,

entre otros precursores de la independencia criolla de Espafia.

El accionar politico de Luna Pizarro, que fue guiado por sus ideas liberales y
republicanas, impidié que el virreinato del Perd, liberado de la monarquia
espafiola, fuera asimilado al proyecto mondrquico del general José de San
Martin, o en su defecto, anexado al proyecto dictatorial de la gran Colombia

de Simén Bolivar.

Francisco Javier de Luan Pizarro fue el principal protagonista politico e
ideoldgico de la creacidon de la republica independiente y democratica del
Pert, porque logré vencer como lider de la faccion radical de los liberales
republicanos, y desde la presidencia de los tres primeros congresos
constituyentes, a las corrientes absolutistas, mondrquicas y dictatoriales, que

se pretendieron imponer politica y hasta militarmente.

Con Francisco Javier de Luna Pizarro y sus seguidores se aprobaron

constituciones republicanas auténomas y democrdticas con la activa
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participacion de la Iglesia Catdlica y las logias, a pesar de que interactuaron
muchos intelectuales, politicos, militares e instituciones, agrupaciones, sectas

y grupos de opinion.

Su estrategia politica de corte “liberal-radical”, estuvo orientada a fortalecer la
idea de patria y de republicanismo autonomista y democratico, para alcanzar

el objetivo principal, que fue la creacién de la Republica Peruana.

A pesar de que su accionar politico se vio limitado por la ausencia de sectores
sociales criollos y mestizos patriotas que desearan suficientemente la creacion
de una republica independiente, por sus debilidades vinculadas a la feudalidad,
logré su cometido, aunque con las limitaciones sociales, culturales que hasta

ahora se mantienen.

A pesar de sus principios democréticos liberales permitié la marginacién de la
naciente republica, de los indigenas peruanos que habian tenido destacado
papel militar en las montoneras y guerrillas que enfrentaron a las fuerzas
realistas, al ser expulsados del congreso y hasta perseguidos, encarcelados y
asesinados. Lo que podria explicarse por la “mentalidad feudal” con la que
fue formado en su nifiez en la hispanica y discriminatoria ciudad de Arequipa.
Lo que quedé evidenciado por sus practicas personales, al vender al esclavo
que lo servia en Lima (Asencio) y buscar y utilizar a pequeos “indios” como

sirvientes.

Luna Pizarro tuvo el mérito de unificar las acciones de la iglesia catdlica y las
logias en un solo interés: La creacién de la patria peruana como una republica
autébnoma, a partir de la poblacion y territorio que formaba el virreinato del

2

Peru.

Que a pesar de su éxito politico en la forja de la republica del Perud, no pudo
evitar la cuantiosa pérdida territorial del “Guayas” (ahora Ecuador) ni
reivindicar el “Alto Pert’”, que se convirti6 en Bolivia por voluntad de

Bolivar.
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1. Los vicios y defectos de la Republica Peruana que se muestran hasta hoy,
como son el centralismo politico, el “estatismo”, la corrupcion, el caracter
“argollero” (feudal) de la politica, burocratismo, y en general, el despotismo
politico de la clase “pudiente”; no pudieron ser evitados por Luna Pizarro, a

pesar de que los vislumbra y denuncia en sus aspectos principales.

5. RECOMENDACIONES

e Estudiar la relacién de Luna Pizarro con las logias masdnicas.
e Analizar la participacion de Luna Pizarro en la exclusidn politica de las
poblaciones indigenas del proyecto republicano. Y sus causas.

e Investigar las conexiones de Luna Pizarro en Santiago de Chile en sus continuos

destierros.
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6. ANEXO 1

CRONOLOGIA DE LUNA PIZARRO

1780
1791
1798
Cusco.

1799

1801

1806

1807

1808
1809

1811

1812
1816

1819
1820

1821

1822

1823

Nacimiento.
Ingreso al Seminario de San Jerénimo de Arequipa.

Opt6 los grados de licenciado en leyes y cdnones; y en sagrada teologia en

Recibi6 las rdenes menores e ingreso a la ensefianza de filosofia en el
seminario de Arequipa.

Se recibi6 de abogado ante la real audiencia de Cusco.

Recibid las érdenes mayores.

Nombrado prosecretario del obispado; y vicerrector y prefecto de estudios en el
seminario de Arequipa.

Fue nombrado cura de Torata, Moquegua.

Viaj6 a Espaia con el obispo Pedro José Chavez de la Rosa, donde asumié el
cargo de capelldn del Presidente del Consejo de Indias.

Desempeii6 el cargo de examinador sinodal del obispo de Sigiienza, Espafia.
Asisti6 a las sesiones de las Cortes de Cadiz, Espafia.

Regresé al Pert, desembarcando en El Callao.

Se incorporé como medio racionero del Cabildo Metropolitano, ejerciendo el
cargo de la secretaria del cabildo.

Nombrado rector del Colegio de Medicina de San Fernando.

Recibid el grado de doctor de la Facultad de Teologia de la Universidad de San
Marcos.

Se pronuncié a favor de la independencia y posteriormente firmé el acta de
declaracién de la independencia, junto con el obispo de Las Heras de Lima.
Integré la Junta de Purificaciéon que recibié informacioén sobre los servicios
patridticos de los curas.

Integré la sociedad patridtica fundada por San Martin.

Fue elegido diputado por Arequipa y primer presidente del congreso
constituyente.

Miembro de la comision que redacto el proyecto de constitucion.



1824
1825

1826

1827

1828

1829

1831

1832

1833

1834

1837

1838

1845
1855
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Viaj6 a Chile por conflicto con la eleccion presidencial de Riva Agiiero.
Regres6 de Chile.

Nombrado tesorero del cabildo diocesano de Arequipa.

Es elegido diputado por Arequipa.

Asisti6 al congreso constituyente.

Fue desterrado a Chile.

Regresa al Perd y es recibido apotedsicamente.

Es nuevamente elegido diputado por Arequipa y presidi6 el congreso.
Favoreci6 la inclusion de los principales dictados de la constituciéon de 1823 en
la de 1828.

Decidi6 la eleccion de José de La Mar como presidente.

Encarcelado y desterrado a Chile, cuando fue depuesto La Mar.

En su ausencia (Chile) fue designado Deén de la catedral de Arequipa.
Regresé de Chile y se fue a Arequipa para dedicarse a su ministerio.
Decliné su eleccién de senador por Arequipa.

Particip6 en la constituyente que reformé la constituciéon de 1833

Fue elegido presidente de esa constituyente.

Decidio6 la eleccion presidencial de Luis José de Orbegoso.

Decidi6 consagrarse a su ministerio eclesiastico.

Designado obispo titular de Alalia y Auxiliar de Lima.

Fue nombrado ministro plenipotenciario del Estado Sud Peruano de la
Confederacion, cargo que rechazd.

Fue nombrado arzobispo de Lima.

Fallecié en Lima.
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7. ANEXO 2

PRINCIPIOS DEL IDEARIO LIBERAL (RESUMEN)

PRINCIPIOS DEL IDEARIO LIBERAL DE JOHN LOCKE

HOMBRE Y NATURALEZA

Todos los hombres nacen libres

Su ley natural es la auto conservacién, que dios puso en los hombres.

La pasion mayor es el instinto de conservacion del hombre y por tanto “la
fuerza suprema de la naturaleza”.

El individuo debe defenderse de la autoridad, para que pueda desarrollar sus

capacidades y no se menoscabe su libertad politica o religiosa.

PROPIEDAD PRIVADA

La propiedad del cuerpo y su extension que es el trabajo, son la expresion del
mayor derecho de propiedad.

Derecho de propiedad, con la sola excepciéon a la posesion comunal y
universal de todo bien terreno.

En cada quien, nadie y solo él mismo tiene derecho sobre si mismo y el
derecho de propiedad sobre el trabajo que es la extension inmediata de su
persona.

El aumento de la propiedad hace indispensable la sociedad civil para el

resguardo de esa propiedad “incrementada”.

PODER POLITICO Y GOBIERNO

Cuando los humanos ya no pueden prescindir de vivir juntos sin una autoridad
y el poder de un juez comiin, el gobierno civil es la solucién al estado de
naturaleza.

El poder politico es el “derecho de crear leyes, ya que donde no hay ley

tampoco hay libertad”.
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e Democracia, cuando la mayoria retiene el poder legislativo.

e Aristocratico u oligarquico, cuando sélo es un grupo.

e Monarquia, cuando el legislativo es una sola persona.

e La monarquia absoluta, no es una forma de gobierno.

e El soberano siempre es la sociedad, el pueblo. Solo el consentimiento de la
mayoria puede formar gobierno.

e La finalidad del gobierno es la abundancia, la paz y la libertad de una
sociedad humana.

e Todo gobierno esté limitado en sus poderes y existe solo por el consentimiento
de los gobernados.

e Dos poderes: el poder legislativo y el poder ejecutivo de la sociedad civil.

e En la sociedad politica, se cumple la “ley de la fuerza mayor”. A falta de
unanimidad, la mayoria decide.

e El pueblo es el supremo juez.

e FElejecutivo tiene poder para cubrir vacios de las leyes. Se le llama
“Prerrogativa”.

e Puede resistirse a la tirania si usa la fuerza en su contra sin autoridad ni
derecho, ya que al hacerlo se coloca en estado de guerra frente a su pueblo,
siendo el gobernante quien se ha rebelado contra el soberano.

e FEl derecho a la resistencia, es un derecho natural.

PRINCIPIOS DEL IDEARIO LIBERAL DE MONTESQUIEU

LEYES

e Las costumbres son las leyes no escritas.

e La ley natural consiste en aquellos derechos y deberes que debe respetarse en
todas partes por el bien que producen.

e leyes son las relaciones necesarias que se derivan de la naturaleza de las
cosas”, (de Dios sobre el mundo, de los cuerpos entre si...).

e FEl derecho positivo: establece la ley eterna, la ley natural y la ley revelada.

e Ley surge como instrumento para superar el estado de guerra.
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Las leyes, en general, son la razon humana y en cada nacion tiene que ver con
la particularidad de sus circunstancias fisicas de clima o geografias y con el

comercio, libertad, costumbres, religion, etc., las que constituyen “su espiritu”.

PODER POLITICO Y GOBIERNO

La sociedad surge de la necesidad de asociarse entre ellos para protegerse.
Pero engendra descontentos y se forman grupos, para privilegios y la posesion
de sus ventajas.

Formas de gobierno: Republica democratica o aristocratica, monarquia y el
despotismo.

En la democracia, el soberano delega autoridad, debe ser guiado por un
parlamento, que debe ser elegido para gozar de la confianza debida.

La monarquia es el tipo de gobierno mds inhumano, corrompido y hasta
estipido de la Tierra.

El despotismo, sélo tiene como ley su deseo: y la fuerza mds brutal es su
arma fundamental de gobierno. Solo la anarquia es un mal mayor.
Confederacion de diversas republicas es necesaria para su defensa comun.
Constitucién equilibrada, necesita la separaciéon de los poderes legislativo,
ejecutivo y judicial.

Los poderes legislativo y ejecutivo en una sola persona, se inclinardn al
despotismo.

Debe evitarse los extremos de pobreza y riqueza, limitando la propiedad. “La

virtud necesita una casi igualdad.

LIBERTAD

Libertad: “politicamente hablando, es el derecho de hacer lo que las leyes
permiten”.

La libertad en Inglaterra es seguir las propias ambiciones de poder, prestigio y
dinero, eliminando asi los limites morales a la acumulacion personal. Siendo
sus fundamentos morales la avaricia y la ambicion. Sin embargo, el sentido

del interés propio de cada uno, sustenta su amor a la libertad y su patriotismo.
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e El derecho a la propia conservacion y la libertad de los individuos y de las
naciones, crean obligaciones mutuas.

e Nadie nace para esclavo por naturaleza, ni menos se hace un esclavo como
producto de una guerra.

e La esclavitud solo es legitima cuando hay un contrato en un despotismo
politico. Es nociva no solo para el esclavo sino también para el esclavista.

e La guerraes justa cuando se hace en defensa propia.

e Lariquezay el lujo permiten la perfeccion de las artes.

e La libertad de conciencia no es un derecho natural ni universal del hombre.

RELIGION

e FEl cristianismo es el mayor bien que ha podido recibir el hombre del creador:

e No se debe admitir una nueva religién si se le puede excluir, pero donde ya
estd establecida debe ser tolerada

e Uno de los cuatro tipos de delitos es contra la religion, los otros son contra las

costumbres, la seguridad y la tranquilidad.

PRINCIPIOS DEL IDEARIO LIBERAL DE JUAN JACOBO ROUSSEAU

LIBERTAD

e Los hombres nacieron para la libertad. Por naturaleza, son libres e iguales.

e En la antigiiedad se pueden encontrar sociedades en que los hombres eran
libres y se gobernaban a si mismos.

e La aparicion de la sociedad civil, encadend al hombre y lo hizo esclavo de
“la ley” y de los demas hombres. Ella obligacién la mutua interdependencia
entre los seres humanos.

e FEl estado de naturaleza, es un estado de igualdad e independencia.

e La diferencia del humano con otros animales, esta en la “racionalidad” de
la libre voluntad., pudiendo decidir entre varias alternativas.

e La conciencia de esta libre voluntad es la prueba de “la espiritualidad de su

alma” y la su posibilidad de perfeccionarse.
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e Nadie esclaviza a nadie porque “en naturaleza” los hombres no se necesitan
unos a otros.

e Estados anteriores definen el caricter esencial de la libertad del hombre.

e La sociedad civil para conseguir la voluntad general, le arranca al hombre
su libertad.

e FEl conflicto individuo vs Estado encadenar la libertad del hombre, con la
cadena de la sociedad civil.

e Lalibertad del hombre, es la unica fuente de la moral.

e Con el concepto de “la ley natural” que restringia la libertad humana.

e La virtud no es un fin en si misma, es un medio para obtener la libertad.

CONTRATO SOCIAL

e Contrato Social ofrece una base, 6rdenes en que la mayoria de los hombres
pueden vivir satisfactoriamente cuando las leyes se han vuelto necesarias
para ellos.

e Cuando uno de los ricos, sabe del constante peligro de sus propiedades y de
la misera condicién del pueblo, sugiere un contrato, para el establecimiento
de la “sociedad civil”.

e (Cuando no hay ley, cada quien es juez y parte; y empieza a practicar la
venganza.

e La sociedad civil debe ser una unidad social en que los individuos prioricen
el bien de todos por encima de sus deseos privados.

e La sociedad civil “no es natural”, es convencional y sus convenciones
deben fundarse o “tener sus raices” en aquella primera naturaleza.

e Mediante un pacto o contrato colectivo los hombres ricos garantizar su
dudoso derecho a la propiedad y a la riqueza con el consentimiento de los
otros hombres ricos y de los pobres para mantener una paz duradera.

e Las catdstrofes naturales llevan a un contacto directo con otros humanos y
la comunicacién en la forma de habla articulada permiten una vida
constante con las mujeres y sus hijos

e Las primeras experiencias de solidaridad y cooperacién enrumbadas a fines

comunes conllevan mas conciencia.
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e La funcion fundamental del “contrato social”, constituir un régimen que
pueda expresar la voluntad de todos, la “voluntad general”.

e El “Contrato” se hace sobre la base de un deposito con el conjunto, no con
un individuo.

e El contrato es equitativo, pues todos dan todo. Cada individuo se ha
comprometido a acatar la ley como norma absoluta de sus actos.

e ‘“contrato social” crea una persona artificial: El Estado, que tiene una
voluntad colectiva.

e La voluntad general es formal, s6lo puede desear lo que todos puedan
desear.

e El “contrato social” es el acuerdo de formar una sociedad civil y establece
el instrumento de la autoridad: “el soberano”.

e No hay derechos reservados en favor de algunos pocos o muchos
ciudadanos, si asi los hubiera, tales ciudadanos renegarian del contrato en

momentos criticos.

DERECHOS INDIVIDUALES

e Todos los hombres son iguales por naturaleza.

e Lalnica norma mds especifica, es “la naturaleza del hombre”.

e Antes vivian enteramente para si mismos y dentro de si mismos. Ahora
viven para los demas.

e Ninguna obligacién moral es establecida en forma permanente por alguien
mads fuerte que subyugue al débil.

e La dignidad humana surge en la eleccion y opcion consciente de la

voluntad general sobre la voluntad personal.

PODER POLITICO Y GOBIERNO

e Todavia no hay Estado, por ende no hay desigualdades.

e Se han desarrollado grandes pasiones para que se necesite un gobierno.
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El gobierno es un mal necesario porque los hombres necesitan direccion en
el ejercicio de su libertad.

El gobierno siempre dependerd de la voluntad del pueblo.

Debe limitarse la “jurisdiccion” del gobierno y prevenir que contradiga o
se oponga a la voluntad general.

No habia inicialmente diferencias fundamentales de intereses entre Estado
y pueblo.

La destruccion del gobierno equivale a la destruccion de la sociedad.

La muerte de un gobierno ocurre cuando las voluntades particulares
sustituyen a la voluntad general.

Estado moderno se fundé para la propia pervivencia humana y es opuesto
al sistema que los hace felices.

La sociedad basada en el propio interés ocasionaria que se inflamen mads
esas pasiones, conducird tarde o temprano a la tirania o a la anarquia.

La monarquia es el mds vigoroso de los gobiernos, y la democracia es el
menos vigoroso.

La vida de las naciones grandes se caracteriza por el comercio y por la
distincion entre ricos y pobres. Cada uno puede buscar su interés dentro del
marco establecido por el Estado.

Para un “sano gobierno” el conocimiento debe vencer los pre-juicios, las
artes y la naturaleza suavizarian las costumbres, y la naturaleza seria
conquistada por la ciencia. Las ciencias y las artes, necesitan una atmésfera
de lujo y de ocio.

La ciudad antigua es la que mejor sirve, porque es lo bastante pequefia.

La fuente de la legitimidad estd en el pueblo "soberano". El derecho
entonces a gobernar dimana del pueblo y sélo serd ejercido mientras el
pueblo soberano asi lo desee. La voluntad del pueblo es la unica ley.

El ciudadano tiene una relacién doble con el Estado: como legislador, en la
medida en que es parte del “soberano”, y sujeto a la ley, como individuo
que debe obedecer.

La soberania del pueblo” es inalienable, por eso el gobierno representativo

es una mala forma de gobierno.
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Los representantes deben ser elegidos por colectivos locales en los que
estén presentes todos los ciudadanos.

Para que la “voluntad general” sea legitima, requiere la consulta constante.
Hay despreci6 a la democracia tal como generalmente se la practica porque
significa una total anarquia de intereses.

Los partidos deben quedar prohibidos, y también deben impedirse los
extremos de riqueza y pobreza.

Los ciudadanos informados deben votar como individuos, una voluntad
general.

No hay ley o institucion que no pueda ser revocada si el Estado va a ser
gobernado por la voluntad real de sus ciudadanos.

La idea de la voluntad general hace imposible que haya una separacion de
poderes que sea algo mds que una delegacion del ejercicio de unas
funciones ya definidas por el soberano.

Las costumbres de la sociedad tienen tanta importancia o mds que las
instituciones del gobierno, porque subyacen en ellas.

Sélo se puede decir que es un pueblo, si ha vivido con sus leyes y hébitos
durante largo tiempo.

Deben haber grupo con intereses comunes y una voluntad general.

Una auténtica sociedad civil necesita un legislador, porque necesita leyes
desde el comienzo, de lo contrario los mds fuertes impondran su voluntad
particular a las masas y las esclavizaran.

Los jefes de las republicas son los que hacen la institucion, y es después la
institucion la que forma los jefes de las republicas».

La religién no debe contener ensefianzas que no conduzcan a los objetivos
del gobierno o régimen politico.

El gobierno recibe sus instrucciones de la voluntad general y ejerce su
autoridad de acuerdo con el sentido del soberano.

El ciudadano debe lealtad a la sociedad, més que al gobierno.

La diferencia entre democracia, aristocracia y monarquia es de nimero y
por consiguiente, diferencias de vigor.

La dificultad politica consiste en establecer la relaciéon debida entre la

voluntad particular y la voluntad general.
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e Las voluntades particulares pueden quedar facilmente sumergidas por la

costumbre y porque el estadista puede gobernar el conjunto.

HOMBRE Y NATURALEZA

e Es indispensable entender el “primitivo estado de naturaleza” porque sirve
para develar los primeros y mds sencillos movimientos del alma humana.

e Conocer al hombre natural exigird un esfuerzo casi sobrehumano de la
mente.

e Los hombres civilizados hemos pasado por la corrosion de la sociedad
civil.

e Los vicios engendrados por la sociedad civil se descubren a través de la
introspeccion.

e “El hombre es un vagabundo”, que trata de pervivir preservando su
existencia, pero no es una bestia de presa.

e Pero tiene una cierta bondad: No hace dafio a nadie, ni a otros, ni a la
naturaleza.

e El humano es “ocioso por naturaleza” y sélo se esfuerza por satisfacer sus
necesidades fisioldgicas.

e Soélo siente el placer de su propia existencia, con dos pasiones
fundamentales: El instinto de conservacion y “piedad” o comprension hacia
el dolor y sufrimiento de su préjimo.

e No teme a la muerte porque no puede concebirla, se limita a evitar el dolor
y sOlo necesita confrontarse contra su projimo cuando hay una escasez de
bienes que satisfacen necesidades bésicas.

e La familia inicialmente no existia.

e Larazon depende del habla, y el habla implica una vida social; por tanto, la
definicion del hombre ya no puede seguir siendo la de animal racional.

e Lanaturaleza s6lo dicta el propio interés.
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PROPIEDAD PRIVADA

e Los deseos de incrementar la riqueza, hace buscar el poder, creando la
propiedad privada. Que es el origen de la desigualdad.

e La propiedad privada no es natural y siempre es causa de desigualdad.

e La propiedad privada es la raiz del poder en la sociedad civil y no puede
dejar de influir sobre el establecimiento de las leyes.

e La sociedad protege al rico mds que al pobre Y el pobre tal vez tenga
mucho que ganar con la destruccion del orden establecido.

e Losricos sélidamente colocados, buscan el mantenimiento del régimen.

e Se sigue necesariamente un estado de guerra entre los que tienen riqueza o
propiedades y los que no la tienen.

e FEl dinero es la medida general del valor del ser humano, por lo que la
virtud pasa al olvido.

e Fl verdadero fundador de la sociedad politica, fue el primero que dijo:
"Esta tierra me pertenece".

e Los hombres forman la sociedad civil, que ocasiona la fundacién de la
propiedad privada, porque siempre gana el amor propio.

e La desigualdad que ha ido surgiendo poco a poco se vuelve “legal” y la
opresion de los pobres es sostenida por la fuerza del orden publico.

e FEl estado de guerra condiciona obligando su aprobacién por los pobres.
Pero es un engafio.

e La sociedad civil exige una devocion al “bien comun”, una subordinacion

del individuo al conjunto.

MORAL

e La moral no es natural en el hombre, éste debid inventarla.

e Mientras el hombre moral tiene el sentido del deber; hombre bueno sigue
sus instintos naturales, esa primera naturaleza no corrompida por la
vanidad.

e Del estado de naturaleza parten dos caminos; uno de ellos conduce a la

sociedad civil,
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La tunica solucién es el retorno a la naturaleza.

Virtud significa vivir de acuerdo con un principio, la represién consciente
de lo animal y lo sentimental que hay en el hombre.

La sociedad civil exige virtud, y la virtud es dificil de mantener.

La condicién de una sociedad civil sana no es la ilustracion, sino una fuerte
educacion moral.

La piedad natural era la raiz de la humanidad, siempre hubo un conflicto
entre el amor a sf mismo y la piedad.

Por satisfacer su vanidad (el amor propio exagerado) el hombre tiene
infinitas causas de disputa.

La “sociedad civil” es la creacion de la moral.

La auténtica fuente de la moral es la sociedad civil, que otros sélo han
intuido y han tratado de fundamentar sobre interpretaciones arbitrarias y

cuestionables.
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8. ANEXO 3

CUADRO COMPARATIVO DE LOS PRINCIPALES FILOSOFOS QUE INFLUYERON
EN EL PENSAMEINTO DE LUNA PIZARRO

PERSONAJE OBRAS APORTES PRECURSOR/ CAMPOS EPCOCA
PRINCIPALES PADRE
ENSAYO SOBRE
LOCKE EL LIBERTAD EMPIRISMO POLITICA 1632/1704
INGLATERRA | ENTENDIMIENTO | PROPIEDAD LIBERALISMO FILOSOFIA | REVOLUCION
HUMANO PRIVADA MODERNO GLORIOSA
TRATADOS
SOBRE LEY NATURAL
EL GOBIERNO )
CIVIL SOBERANIA
EMANA DEL
PUEBLO
MONTESQUIEU | EL ESPIRITUDE | DIVISION DE LIBERALISMO | SOCIOLOGIA/ | 1689/1755
FRANCIA LAS LEYES PODERES POLITICA | ILUSTRACION
CARTAS PERSAS
HOMBRE
ROUSSEAU EMILIO O BUENO ROMANTICISMO | LITERATURA/ | 1712/1778
’ ’ DEMOC. )
SUIZA LA EDUCACION LEY COMUN DIRECTA DERECHO | ILUSTRACION
EL CONTRATO POLITICA/
SOCIAL FILOSOFIA
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ADENDA
ANEXO-4
SOBRE EL REQUERIMIENTO DEL JURADO MG. JOSE CARLOS BALLON

PRESENTACION.

Agradezco al Dr. José Carlos Ballén por el extenso informe sobre mi Tesis, y por el conjunto
de sus aportes, que antes de cuestionar mi trabajo, significan el sefialamiento de las lineas de
profundizacion y especializacién de muchos aspectos necesarios sobre el tema de “La
Independencia del Perd”, ante la inminencia del bicentenario de su realizaciéon. Sobre los 92
titulos' sugeridos como bibliografia complementaria, he tenido a bien leer y estudiar gran parte de
los textos y autores sugeridos por el Dr. Ballon, aquellos que segin mi modesta opinidon son
atingentes a mi Tesis, y en el proceso mismo he ido aumentando algunos otros titulos y temas, en
la perspectiva de integrar y completar una bibliografia mas amplia e integral que la presentada en
mi Tesis original. Pienso que es acertada su opinidn, en cuanto a que este trabajo histérico-
filoséfico sobre el “Estado de las élites de gobierno”, sea complementado por un estudio
multidisciplinario sobre el “Estado de la Nacién”, a ello contribuye el Dr. Ballén con sus valiosos
aportes.

Igualmente, es mi objetivo anexo a la obtencién de mi grado, que este listado de libros,
autores y temas, cumpla con informar muy ampliamente a otros investigadores, Tesistas, autores
y demds publico interesado sobre el conjunto estructural de las ideas principales, tendencia y
corriente filosofica central que guia el articulado de LA CARTA MAGNA O LEY DE LEYES QUE CREA
O CONSTITUYE EL PERU COMO REPUBLICA, y su conexidn con los protagonistas que la redactaron,
la estructuraron y firmaron, en este caso particular de mi Tesis, la conexién o vinculo de esta
verdadera “doctrina constituyente” con el personaje principal o Presidente de las tres primeras
Asambleas Constituyentes, el sacerdote-politico Francisco Javier de Luna Pizarro, timonel
incuestionable de los primeros procesos constituyentes del Peru republicano, y muy en especial
lider y guia primordial del disefio y creacién de la institucion principal del episodio histérico que
crea la Republica del Perd, lldmese “Asamblea” o “Poder Constituyente”. Maxime, como repito,
cuando estamos a las postrimerias de la conmemoracién del bi-centenario de aquella fecha
magna; y dado también que se trata nada menos que esclarecer sobre las ideas que originan e
impulsan al Presidente de las tres primeras Asambleas Constituyentes de la patria peruana.

Remarco esto ultimo, por la gran importancia que de por si tiene el papel cumplido por F.
J. de Luna Pizarro en la creacidn y fundacién de la Republica del Perd, integralmente, no solo como
“Estado”, sino sobre todo como “sociedad” y/o “Pueblo” (ver informe del Doc. Ballén), sobre todo
porque nuestro protagonista actla en la politica, “oficiosamente” como comisionado de la iglesia
catdlica, como facilmente lo podemos deducir.

! Ver listado al final.



Igualmente debo expresar que el pedido expreso del Dr. Balldn, de elaborar un “anexo
breve” que pudiera complementar mi Tesis, lo he tomado personalmente como el inicio del
debate y profundizacién que merece este tema especifico sobre Luna Pizarro y en general sobre el
“Pensamiento que forjé la independencia del Perd”. El volumen de su Informe y la importancia de
su contenido asi lo sugieren. Sin embargo por la trascendencia que provoca el largo informe del
Dr. Ballén, considero que también comprueba la validez y efectividad de mi Tesis para generar
debate. Pero sobre todo demuestra que mi Tesis puede servir y desde ya funciona como un
estudio primordial o “de base” para, desde alli, y sobre todo por la identificacidon doctrinaria o la
tendencia filosofica que mi estudio concluye (con el acierto mayor o menor que el Jurado se digne
otorgarle). Esta Tesis, estimula, provoca o incide el inicio y/o la profundizacién de multiples y
diferentes temas, como los que presenta con acierto el Dr. Balléon. Debo ademas responder a la
pregunta del mismo, sobre el porqué no he tomado en cuenta los abundantes autores y/o titulos
que indica en su informe y debo ser sincero en declarar que el motivo principal de su no mencién
ni consideracién ha sido porque mi estudio original tiene definitivamente otro enfoque, que es
mas doctrinario y filoséfico, ademas de otra vision del paradigma con el que tratamos este tema,
como lo trataré de demostrar en este anexo.

Lo que considero mi Tesis original, la empecé bajo la asesoria de la Dra. Maria Luisa Rivara
(g.e.p.d.) y tiene en su version final 321 paginas, con cantidad de autores y temas que tenian otro
enfoque paradigmdtico y una hipétesis principal diferente, cudl era la relacién de F.J. DE LUNA
PIZARRO Y EL ROMANTICISMO y que nos ampliaba cada vez mas el horizonte de posibilidades,
temas y autores a estudiar, por lo que consideraba la finada Dra. que “habia que ajustar” el
tratamiento del tema, lo que materialmente debia ocasionar la reduccién del volumen a unas 100
o0 120 Pags. posteriormente mi segundo asesor el Dr. Javier Molina (que dejé de laborar en la
UNMSM) con el que precisamos y enfocamos mucho mas el tema final y titulo de mi Tesis, me
aconsejo unas 150 paginas, lo que se consiguid haciendo mas especifico el tema general del
romanticismo por el de la influencia del liberalismo republicano en F. J. De Luna Pizarro. Asi se fue
ajustando, reduciendo el espacio y precisando el enfoque del tema, con mi asesor final el Dr.
Zenon de Paz Toledo.

Coincido y estoy plenamente de acuerdo con el Dr. Ballén cuando dice en su informe, que
las investigaciones y las Tesis universitarias en la UNMSM, deben replantearse para hacerlas
multidisciplinarias y menos “sistémicamente deficientes”, en sus palabras:

...El sistema con que se han organizado los estudios de posgrado, por lo menos en nuestra
Facultad de Letras, que, en mi modesta opinion requiere una evaluacion integral, asi como
la elaboracion de un conjunto de debates y soluciones posibles a mediano plazo.

Luego de estas precisiones paso a responder a los requerimientos del Dr. Balldn. En
resumen sus sugerencias estan resumidas en la Pag. 3 de su informe, cuando dice:

Esta sola constatacion del graduando, plantea por lo menos tres aspectos decisivos a
investigar:

a) Reunir evidencia historiogrdfica mads fina y reciente, no trabajada por la tradicion.



b) Revisar el concepto de ilustracion que tiene a la revolucion francesa como modelo
exclusivo.

c) Investigar las formas de vida o contextos sociales que originan estos fendmenos culturales
y politicos compardndolos con los nuestros (que también requieren una investigacion
particular).

Sobre el primer punto que sefala el Dr. Ballén, mas abajo adjuntamos informacion
historiografica nueva (no sé si “mas fina” o a qué se refiera con esto), pero si, atingente a la
presunta militancia organizativa e ideoldgica de F.J. de Luna Pizarro, que se debe tener en cuenta,
por el cimulo de evidencias y analisis en la coherencia de los procesos que llevan a nuestro
protagonista, a practicamente redactar y firmar nuestra primera Constitucién y su documento de
bases, textos, que han sido calificados con mucho acierto de corte “liberal radical” y hasta de
“jacobina”.

Aungque esta filiacién ideoldgica vy filoséfica se pone en duda por la complicada y
parca actuacién de un personaje tan especial como lo es F. J. De Luna Pizarro, por sus claras y
especiales tendencias conspirativas y tacticas (sacerdotales y/o masdnicas) segun las
circunstancias politicas, donde tenia que actuar como timonel, pero también de arbitro,
componedor y dirimente, y tengamos que dar una explicacién nada concluyente a aquello que
escribe Tauro del Pino y otros autores en cuanto a que Luna Pizarro “calla mas de lo que dice”’ y
que por su falta de escritos mayores: “Cierto que su pensamiento politico no tendié nunca hacia
una perspectiva lejana, sélo atendié al requerimiento de las circunstancias inmediatas”>. Lo que
complica mas el misterio ya que no se puede negar, ni cuestionar el hecho que él fue el principal
redactor de las tres primeras constituciones liberales del Peru republicano y que es con la iglesia
catdlica y la cristiandad peruana®, uno de los fundadores de la patria peruana. Lo cierto es que
aqui vale el proverbio chino que dice: “Vale mds una accion, que mil palabras” o la frase de
Goethe: “Gris es la teoria y verde el drbol de la vida”.

Considero que la mayor parte de los autores y textos sugeridos por el Dr. Ballén son de
necesaria lectura y comentario, si queremos seguir el camino y método por él seiialado, que mas
que filoséfico es socioldgico, historicista, deductivo y multidisciplinario, ademas que como repito
tiene otros diferentes paradigmas investigativos.

Sin embargo, tengo que pronunciarme sobre el primer autor que tiene una opinién
diferente, y con la que habria que contrastar la opinidn propia, quiero hacer algunos comentarios
y demostrar mi disconformidad.

Resulta nada serio y muy criticable este texto de Francisco José de Solar Rojas, que es
citado y comentado por el informe del Dr. Ballén, cuando este historiador se expresa asi: “Por su
declarada fidelidad al rey, fue nombrado rector del Colegio Mayor de Medicina San Fernando
(1819)”. Aqui habria que explicar porque “tanta fidelidad” hizo que junto a Bernardo Monteagudo

% Tauro A. 1959 citando a Leguia, p. IX

3 Op. Cit. p. XXXVII

* Que si nos fijamos en el peso demografico de la cantidad de cristianos de la poblaciéon peruana, no es nada
despreciable como “pueblos”, “sociedades” o “comunidades”.



e Hipdlito Unanue, apenas después que San Martin tomd Lima, estuvieran alli mismo en San
Fernando, haciendo juramentar a cientos de ciudadanos fidelidad al Perd republicano vy
convirtieran sus aulas, con mucho entusiasmo, nada menos que en local de la Asamblea
Constituyente; éEsto es fidelidad al rey, o mas bien fidelidad a la Patria que nacia?; pero insiste Del
Solar: “Con grandes dotes de manipulacion y persuasion, mds que brillantez” , en un periodo de
revolucion y guerra; ése le puede pedir “brillantes moral” a un patriota que ve venir la inminencia
de la patria independiente, ?®, ¢ “guantes blancos” y respeto por el enemigo declarado?; pero no es
solo ingenuidad intelectual o mala voluntad gramatical, del mencionado historiador, sino
impertinencia y atrevimiento, cuando escribe: “mds godo y conservador, que patriota y liberal”, o
peor: “Luna Pizarro se prestaba para asegurar la continuidad del absolutismo en el colegio de
Medicina y Cirugia”, y “el destino, su suerte y su oportunismo... le llevé a presidir la ceremonia de
suscripcion del acta de la Independencia” (?).

Al parecer, este historiador pensaria también que estos mismos factores azarosos e
inciertos y no su brillantez intelectual y politica llevaron a F. J. de Luna Pizarro a presidir las tres (3)
posteriores Asambleas donde se reunid el Poder Constituyente que formulé y aprobd, la Carta
Constitucional, con que nace el Perd. Acaso no habria que preguntarse mas bien si al historiador
Del Solar Rojas, éno le seria facil imaginarse todo lo contrario?, que un sacerdote que llegé a
Arzobispo, ademas de sus otros cargos de primera linea, con “sus reconocidas y grandes dotes y
artes de manipulacion”, que Luna Pizarro debid “aprender en Cddiz, en directo las costumbres y
manfas cortesanas”, “mds sacerdote manipulador para detentar el poder detrds de bambalinas”,
“dispuesto a ganarse un espacio en la historia nacional siguiendo recetas politicas de Machiavelo”,
etc, que son sus mismos adjetivos, ¢{No es mas facil imaginarse que un “cuadro” de tamafia
categoria verdadero “fidelista, godo, mondrquico y absolutista”, y “el factétum de la politica y
accionar juridico nacionales por mds de 20 afios”, ademas con la proteccion poderosa de Romay la
feligresia catdlica del Peru y contando con una mayoria absoluta de votos de los asambleistas.
Pregunto: Con todas estas facilidades y poderes éNo le hubiera sido facil sabotear y abortar la
causa de crear y constituir la patria peruana?

Todo esto que afirma Del Solar Rojas, es exageradamente anti-Luna Pizarro, tendencialista
y claramente contradictorio. Es por esto y por algunas otras destempladas y nada serias
afirmaciones, como decir que Luna Pizarro “convivio pldcidamente con Castilla” y que:

“.. alos 75 afos de edad, fallecié en Lima, quiza perdonado por el Sefior, pero nada en paz
con su conciencia, si realmente la tuvo”.

Especular sobre la “conciencia” de Luna Pizarro y hasta sobre los “perdones del Sefior” es,
digamos lo menos, ridiculo. Y no termino de entender los adjetivos contraproducentes que utiliza
Del Solar, porque estamos hablando del personaje que preside, dirige y firma las constituciones

> Ademds Luna Pizarro mismo escribe: “Nadie ignora las vicisitudes de la guerra, en que es forzoso alternar con el bien
y el mal, con las ventajas y los reveses. La victoria es muchas veces, y acaso las mds, un don de la fortuna, aunque al cabo
favorezca la justicia de una causa, siempre que haya constancia heroica para sostenerla en medio de los contrastes”.

Cita de: Tauro del Pino, Alberto. Compilador, “Escritos politicos de Francisco Javier de Luna Pizarro”, Lima . Biblioteca
de Historia, UNMSM. 1959. p. 179.



con las que nace el Peru, élLas co-redactd y firmd a regafiadientes? O ¢Contra su voluntad?.
Ademads no estamos hablando de cualquier liberal-radical y republicano, sino del lider indiscutido
del nacimiento republicano de Peru, del personaje que el 29 de abril de 1827, llegd desde el exilio
al puerto del Callao y fue recibido por sus seguidores “fieros republicanos” como Lorenzo
Vidaurrre y Francisco de Paula Gonzales Vigil, y el pueblo de Lima, que lo aclamé masivamente.
Del Solar Rojas, trata insulsamente de sostener éque fue un falso lider radical?, éun impostor de
largo aliento?

Por todo esto, es que no consideré al historiador Del Solar Rojas, ni mencionarlo en la
bibliografia, al margen de que su articulo breve y de corte periodistico, es intrascendente para los
objetivos de mi Tesis. Tampoco he mencionado a otros autores que no figuran en el Informe del
Dr. Balldn, por iguales o peores argumentos.

Igualmente no termino de entender las objeciones del Dr. Ballén a las conclusiones de mi
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Tesis en cuanto a que tiene “una base textual muy débil” y “una ausencia de evidencias
ideoldgicas fuertes”. La base textual de mi Tesis, es indudablemente el texto mismo de las
constituciones y sus procesos de redaccién y aprobacion, cuyo principal actor y protagonista fue,
sin lugar a dudas F. J. De Luna Pizarro, ahora bien, si esto no estd respaldado por antecedentes
“textuales”, es cierto, pero los hay muchos “de facto” o “de hecho”, esta aparente contradicciony
dudas que genera el comportamiento singular de Luna Pizarro, es un tema, que mi Tesis trata de
resolver al margen de las leyendas “negra y dorada” que puede haber; y una manera de encontrar
mayores y contundentes “evidencias ideoldgicas fuertes”, es lo que me permitiré avanzar en estos
comentarios de las siguientes paginas, no sin antes advertir que es un tema que requiere, por su
misma naturaleza, de mayor cantidad de espacio, ya que trata de esclarecer una de las corrientes
de mayor hermetismo y misterio de la filosofia europea, cual es el de la corriente del
Romanticismo y su actuacién protagdnica en la creacidn de las patrias criollas hispano y anglo-
americanas.

Sobre el segundo punto, pienso que no solo hay que profundizar sobre el
concepto de “ilustracién” y su relacion con la revolucion francesa, sino también deslindar las
diferencias y vinculos con la tendencia “iluminista” sobre todo alemana (Baviera) y la forma cémo
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la corriente del “romanticismo” aleman-francés-espafol, conjuga ambas y da lineas de accidn
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politica para que el “pragmatismo” inglés sea hegemodnico con una estrategia politica —la de la
Logia “Lautaro”- que es la que finalmente se impone y triunfa en las guerras de la llamada
“independencia” y la conformacién de las republicas hispano-americanas en todo el periodo
histérico que abarca el marco de nuestro estudio. Esto nos deriva a la importantisima tarea de
indagar y analizar ¢Cual fue la relacién y vinculo organizativo de la Logia Lautaro con nuestro
insigne personaje?, ¢pudieron los seguidores de Francisco de Miranda® (1750-1815) captar,

adoctrinar e incorporar desde las cortes de Cadiz, al que seria después jefe de la iglesia catdlicay

® En 1798, en Londres, Miranda fundd la logia “Gran Reunidén Americana” con el objetivo expreso de luchar por la
independencia de América. Integrantes de esta logia, dirigidos por él, fundan en Cadiz en 1810, la Logia “operativa”
Lautaro, para los mismos fines.



lider histérico del liberalismo republicano en el Virreinato del Pert?. ¢Cudles son las bases del
Romanticismo como corriente filoséfica?

Y finalmente sobre el tercer punto que sugiere el Dr. Ballon, ir del analisis basado “en la
“razon pura” o en el discurso abstracto, sino en relacion con el mundo de la vida inmediata” (Pag.
16 de su Informe), podemos comentar que los contextos sociales, o “modos de vida” que originan
estos fendmenos culturales, se comprenden formalmente como la relacion entre la
superestructura politica estatal o de Gobierno y las correlaciones con el estado de situacién de la
infraestructura de los pueblos o “naciones”, en este caso, de la realidad europea, con sus similares
de los fendmenos “americanos” o del “nuevo mundo”, solo que estos ultimos estuvieron y estan
colonizados hasta el dia de hoy’, por los primeros.

Estos fendmenos “estatales” estan vinculados a la situacion econdmica de la nacién y/o
de los pueblos por una relacidn de “determinacién en ultima instancia”, y se les ha estudiado bajo
el conocido método marxista (sobre todo por las obras de Althusser® y su traductora Martha
Harnecker) y sobre todo por los conceptos planteados y resumidos por C. Marx en la "Tesis sobre
Feuerbach" en donde entre otras cosas plantea que “el ser social es el que predetermina la
conciencia social”, lo que es complementado por “las Formas del estado y de la conciencia en

"% Ademds, actualmente este enfoque, debe ser a su vez
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relacidn con las relaciones de produccion
complementado usando también el paradigma del “colonialismo interno”"™ o de la “colonialidad
del poder”, lo cual nos llevaria a profundizar un trabajo mas histdrico-socioldgico, que como es
facil de concluir, nos daria mas luces sobre el “estado de situacién” de la sociedad y del estado,
mucho mas amplia y profunda, que supera de sobremanera el interés filoséfico con el que hice mi

Tesis.

Tal como se puede notar, el conjunto de temas y autores sugeridos por el Dr. Ballén son
amplisimos y el hecho que requieran tan panoramico esclarecimiento, en este caso, se debe a la
naturaleza “lacénica y misteriosa” que caracteriza esa habilidad conspirativa, digamos, innata de
nuestro personaje en estudio, habilidades que son propias de los curas politicos -que son muchos
en la historia de la “independencia” de América- (Ver Pag. 13). Mas cuando Luna Pizarro es un
personaje especial agravado por su presunta pertenencia a “hermandades herméticas y
ocultistas”, como sacerdote seglar, discipulo y protegido del “Apdstol de las Indias” el Obispo
Chavez De La Rosa, siguiendo sus ensefianzas llega a ser Arzobispo de La Ciudad de los Reyes y
“partero del Perd”, personaje que nos tiene intrigados, hasta el dia de hoy.

Una primera cuestidon que quiero aclarar en esta presentacidén es que en varios parrafos
de mi Tesis caracterizo al liberalismo criollo de Luna Pizarro como “inconsecuente”, aplicado
sobre una sociedad colonizada. A esto habria que aumentar, que predominan y predominardn

7 Quijano, Anibal. Colonialidad del Poder y Clasificacién Social; Edit. CLACSO, Bs. As. 2014

& Alth usser, Louis. La Revolucién Tedrica de Marx; Edit. Siglo XXI, México DF, 1967.

’ Marx, Carl. Introduccion General a la Critica de la Economia Politica; Edit. Siglo XXI, México DF, 1968. Pags. 50-60.
0£n Jas dltimas décadas del siglo XX, hasta la actualidad, muchos tedricos latinoamericanistas, han venido sosteniendo
este paradigma del “Colonialismo Interno”, intelectuales como Rodolfo Stavenhagen, Pablo Gonzalez Casanova, Boa
Ventura de Sousa Santos, Walter Mignolo, Anibal Quijano, entre otros.



(hasta 1968 — luego de la RA de Velasco Alvarado) las relaciones de produccidn serviles, agravadas

en esta época por las relaciones de produccidn esclavistas (Luna Pizarro se servia de un esclavo y

“siervos” indigenas). Igualmente el total de las relaciones estatales (tributos y demas exacciones a

la poblacién mestiza e indigena) eran de tipo colonial y feudal, es decir era de tipo militar-coactivo

y no solo obligatorio, sino facticamente penalizado y criminalizado para los infractores. Estas

“relaciones” entre Estado y sociedad, con la independencia, no cambiaron de la noche a la
»

mafiana, es mas el sistema colonial externo, “cambié” solo de duefios y se “interioriz6” en nuestro
continente.

Este cambio de paradigma, hace que comprendamos la “independencia” como la
implementacidon de un colonialismo interno o que la “colonialidad del poder” no cambia, solo
“pasa de mano” a los criollos republicanos. Es decir con la llamada “independencia” las relaciones
colonialistas entre <dominantes-sometidos> solo cambian en la primera parte de la ecuacidn, los
“titulares” de la parte opresiva o dominantes son sustituidos por los criollos separatistas; pero la
relacion de dominacidn y explotaciéon contra los indigenas y mestizos persiste, ahora con mds
fuerza™.

LA HEGEMONIA APLASTANTE DEL COLONIALISMO

El punto central que sostiene el Dr. Balldn y que caracteriza todo su informe, me parece,
gue es la idea que propone sobre “la confrontacion entre los colonialistas y los colonizados” y que
habria dejado de tener importancia y el mayor peso en las relaciones y lucha de clases, de castas y
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de naciones, y que dejaron de significar la “contradiccion principal” en el Virreynato, y
posteriormente en la primera etapa de la republica, hasta la guerra del Pacifico, donde luego “las
haciendas se expandieron a costa de las tierras de los indigenas” puesto que sefala claramente

que:

“Es pues demasiado simple y apresurado establecer, como conflicto central de la sociedad
peruana en la primera mitad del siglo XIX, la confrontacion entre indigenas y criollos”

Y remacha,

“Para la pequefia elite criolla hubiera sido suicida lanzarse a una confrontacién con las
masas indigenas por la propiedad de la tierra”.

En primer lugar, esto solamente habria sido posible si la reduccién de la poblacion
indigena (por el exterminio), luego de la derrota del inca Tupac Amaru Il en 1780, fue tan
“completa”, que la presencia indigena en la “sociedad peruana” ya dejé de tener, en aquellos
posteriores afios a 1780, ninguna o poquisima relevancia; o porqué las relaciones de opresion
colonial y las relaciones de produccidn serviles que nacieron con la colonizacion y que se
profundizaron hasta avanzada la republica (hasta la Reforma Agraria de Velasco Alvarado), en
aquellos afios del siglo XIX, éSe volvieron tan débiles e inocuas, que “las masas indigenas”
hubieran podido aplastar a la “pequefia elite criolla?, es decir explicar el por qué lo hubieran

11 , ; . . . . . . ,
Tanto asi que Bolivar organiza una reforma agraria latifundista y repone el tributo indigena



podido hacer, entre 1780 y 1879, es negar la derrota de Tupac Amaru y afirmar que aqui no hubo
enfrentamiento por tierras y territorio. Pero por el tenor de su frase, pareciera que “la pequeia
elite” colonialista no fue duefia absoluta y de facto (militarmente) de todo el territorio que sus
padres colonialistas hispanos conquistaron a costa de mas del 90% de la poblacidn indigena y que
el pequefio grupo de “indios supervivientes” que quedaron mantenian al flamante estado criollo
republicano, con su trabajo gratuito, que proveia al mercantilismo predador que exportaba todo lo
qgue podia vender al exterior (principalmente los insumos mineros, hasta que surgié el boom del
guano), mas que con sus tributos (monetarios?) por la propiedad de la tierra de cultivo que era
escasa o nula.

Resulta obvio que Luna Pizarro y su liberalismo inconsecuente y estamentado, defendia el
monopolio de la propiedad de la tierra por parte de la iglesia, y por cuanto el origen de la
separacion de la llamada “independencia”, fue la confrontacién de los criollos contra sus padres
peninsulares por quedarse completamente duefos de la aventura colonial. Sobre el ejercicio de
las ideas liberales y republicanas en los territorios o paises como el Perd, diremos que mas que
una ideologia auténtica y consecuente, en el Peru los ideales liberales fueron mas bien, ejercicios
tedricos inconsecuentes, aplicados a la manera de la democracia greco-romana®?, “solo para los
ciudadanos” es decir fue una democracia estamentada. En el Peru, desde la independencia, la
libertad, la igualdad y la fraternidad solo fueron un ejercicio valido o exclusivo de cierta clase u
oligarquia criolla, y a pesar de que se puede reconocer que el humanismo como tradicidn filoséfica
espanola significé un avance frente a la tesis escoldstica aristotélica de la esclavitud connatural a
cierto tipo de hombres™, esto no sirvié de mucho pues como veremos la virtual inexistencia de los
indigenas como sujetos de derecho constitucional y sujetos politicos (o ciudadanos), es un hecho
incuestionable.

Es muy importante también aclarar, como bien lo hace el Dr. Ballén en su informe, que la
iglesia catodlica fuera la propietaria de la mayor extensién de tierras agricolas, es decir era la
principal institucion colonial-feudal, e instrumento de ejecucién de la extraccidon de la plusvalia
indigena, via el trabajo gratuito (servilismo y esclavitud), valores inmensamente superiores a
cualquier tributo monetario. Pero sin embargo el clero no fue el Unico beneficiario con los
enormes latifundios que surgieron desde la colonia. ¢No fueron acaso el sistema de
“repartimientos” coloniales, el origen del latifundio y del feudalismo?

En términos generales, la critica principal que hace el Doc. Ballon, esta generada en las
conclusiones de mi Tesis, y dice que “no se comprueba con fuerza, ni con bases textuales firmes”
que Luna Pizarro seria un liberal radical. Sin embargo, en varios parrafos de mi Tesis planteo mis

12 “Santo Tomas y su escuela, entienden asi la doctrina de Aristételes acerca de la servidumbre que los ignorantes deben
a los mas sabios (...) La guerra -piensa este grupo de tratadistas- Solo es licita cuando se trata de barbaros furiosos y
depredadores. (...) Por eso, considera como Acosta, tres clases de barbaros. En la segunda estdn comprendidos
mexicanos, peruanos y chilenos, quienes cree deben ser gobernados politica y n6é despdticamente, porque son libres por
naturaleza, aun cuando siempre encamindndolos a la religién y a una vida mejor”. En: Rivara de Tuesta, Maria Luisa.
Pensamiento Prehispdnico y Filosofia Colonial en el Perd. Tomo I, ll, lll. Fondo de Cultura Econdmica. Lima. 2000. p.
225.

B 0p.Cit. p 193-269.



dudas de esto mismo, es decir mi definicién del radicalismo de Luna es cuestionado por mi
investigacion, pero no para negar que Luna Pizarro fuera un liberal y hasta un ultra-liberal, sino
para negar que este liberalismo europeo™, fuera en América una doctrina revolucionaria y
liberadora del ser humano colonizado en esta parte del mundo, ademds que este pensamiento
liberal, fue usado por los criollos separatistas como una forma eficaz de confrontar a la monarquia
y al absolutismo de los caudillos militares y forjar una republica que les fuera beneficiosa para su
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“negocio colonial-feudal” en la forma de un estado “independiente” monopolizado y privatizado

por una minoria criolla.

UNA DIMENSION MAS AMPLIA Y PANORAMICA DE LA CREACION DE LOS ESTADOS-REPUBLICAS
EN AMERICA.

Sobre el primer y segundo punto del Dr. Ballon. Considero mas bien que es imprescindible
aprovechar el presente anexo para presentar, remarcar y ampliar el tema filoséfico bajo la
sugerencia de Alicia del Aguila®, y ampliar la imagen panordmica de la época a tener en
consideracion para poder juzgar actitudes, tendencias y opiniones sobre el comportamiento,
doctrina o ideologia de los actores protagonistas de aquella época que va del afio 1780, en que
nace Luna Pizarro y que coincide con la gran rebelidn de José Gabriel Condorcanqui, el inca Tupac
Amaru lly el afio de 1834 en que Luna Pizarro abandona la politica.

Lo primero es remarcar que entre estos afios, se dan los dos grandes procesos
revolucionarios, como son la revolucién Francesa (1789) y el proceso independentista
Norteamericano. En 1783 se firma el Tratado de Paz de Versalles, donde Inglaterra reconoce la
independencia del nuevo pais y en 1787 los delegados de las Trece Colonias, reunidos en la
convencién de Filadelfia, aprueban la Constitucion americana, redactada fundamentalmente por
Thomas Jefferson, que pone en practica la division de poderes preconizada por Montesquieu y
estructura al pais como una republica federal, cuyo primer presidente es George Washington. El
predambulo de la Declaracién de la Independencia norteamericana, estd influido por un fuerte
espiritu republicano, como “marco de libertad”. Ademas esta Declaracion y luego la Constitucion
de los EEUU, reflejan la filosofia de la llustracidn, incluyendo el concepto de la “ley natural”, y “el
derecho de libre determinacidn”, con ideas y frases extraidas de las obras de John Locke.

Con la frase anterior, quiero reafirmar que este periodo histérico estd paradigmatica y
fuertemente influido por la filosofia que despliegan a nivel mundial y sobre todo en América, estos
dos procesos revolucionarios, que tienen como idedlogos principales a Locke, Montesquieu y
Rousseau; pero que sobre todo es un periodo evidentemente marcado por el “afrancesamiento”
de la ilustraciéon y el liberalismo republicano, pero igualmente por la accién organizativa y
conspirativa, ademas del activismo politico insurreccional del romanticismo, como lo veremos
luego.

Y Ver Pag. 145, dice: La reflexion que debe hacerse no es solamente sobre la actitud anti-monarquica de los liberales,
que es algo de lo que no se puede dudar porque fue la que produjo la llamada “independencia”, sino sobre la existencia
o no de una postura politica anti-colonialista. Sobre esto vale la pena analizar varias preguntas.

B ver Pag. 16 del Informe: Impacto de la Filosofia.
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Es cierto que no podemos convertir la “Historia del Perd” en la “Historia del Estado”, y
debemos estudiar mas “la historia de la nacién”, pero también estoy de acuerdo cuando el Dr.
Ballén apunta en el IMPACTO DE LA FILOSOFIA sefialando que:

“En este punto la autora — Alicia del Aguila Peralta- introduce un aspecto sumamente
importante para un estudio de nuestra biografia intelectual, segin el cual, durante la
segunda mitad del siglo XIX coincidieron el liberalismo, con las ideas positivistas y el
organicismo aleman, hijo del Romanticismo aleman y la consecuente recuperacion de la
centralidad del poder limefio frente a los poderes regionales.

(...) Pero lo cierto es que, como afiade Juan Luis Orrego Penagos:

Nuestros liberales consideraban a los indios un obstaculo para la formacion de una nueva
"nacionalidad", era necesario destruir la autonomia y la identidad comunal que los
indigenas habian heredado del régimen colonial y era preciso obligarlos a integrarse a la
nacién mediante la dependencia politica y la participacion econdémica.

Hemos indagado paralelamente desde el inicio de nuestra investigacion de la Tesis, sobre
el romanticismo y cdmo éste actia como bisagra del iluminismo alemdn y el racionalismo ilustrado
o ilustracidn francesa principalmente y hemos encontrado algunas cuestiones interesantes que
paso a comentar, ya que como reitero, considero que este gran tema —el del romanticismo en la
independencia, o mas especificamente, en Luna Pizarro- amplia de sobremanera el punto de mi
Tesis y considero que sera motivo de una futura y mucho mas extensa indagacion.

Llama la atencién histérica la simultaneidad real y otras similitudes evidentes que el
periodo que va del afio 1810 al 1825 y que contiene procesos simultdneos que aqui pretendemos
comprender y resefiar. Al parecer, este proceso separatista de las colonias y la creacidn posterior
de los estados-republicas de Centro y Sud América, han seguido un mismo proceso o “plan”
coordinado (y posiblemente écentralizado?). Por ejemplo: La independencia de Chile fue declarada
a través del Acta de Independencia de Chile, jurada oficialmente el 12 de febrero de 1818, la
independencia del Peru fue consecuencia de la anterior y fue firmada el 28 de Julio de 1,821, la de
México el 27 de Setiembre de 1,821 y la de Brasil el 07 de Septiembre de 1822, solo para
mencionar algunas fechas similares y paises limitrofes como Peru con Chile, o muy distantes como
México y Brasil. Por lo que es licito preguntarnos ¢de dénde aparecen estos libertadores criollos
“coordinados”?, ébajo qué doctrina, ideologia y filosofia se organizaron y “afiataron” tantas
voluntades, instituciones, ejércitos y dineros?, iquiénes financiaron estas campanas cuasi-
orquestadas?, équiénes invirtieron en ellas y con qué objetivos se crearon tantas republicas y
patrias?. Es dificil imaginarse cuan dificil y costosa es la acciéon doctrinaria y organizativa, y sobre
todo si consideramos que el proceso fue violento y de enfrentamiento bélico, en un “teatro de
operaciones” que en este periodo fue continental.

é¢No tuvo que haber acaso, una filosofia “maestra” que sirva como “cemento” y doctrina
de un plan conjunto y general, y una organizacion politica o “para-politica” que coordine el
desarrollo de las acciones?. De las respuestas que demos a estas preguntas, podemos ir
precisando las ideas y explicando las acciones de los protagonistas; porque no trataré aqui de
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proponer “hipdtesis conspirativas”®, sino de describir y analizar procesos concretos histdricos,
sociales y politicos que es necesario develar y explicar con todas las evidencias y autores del caso.

Estamos casi para cumplir los doscientos afios de la creacidn de la republica peruana y no
me parece pertinente que sigamos sosteniendo que nuestra primera Carta Constitucional, haya
tenido como principal redactor, impulsor principal, organizador y presidente a un personaje
“fidelista y conservador”, sobre todo cuando muchos célebres intelectuales peruanos desde Victor
Andrés Belaunde hasta Valentin Paniagua Corazao, caracterizan este documento como expresidn
de un liberalismo radical y “jacobino”. Es decir, el Congreso Constituyente de 1822 redacta la
primera Constitucién del Peru teniendo como guia el proyecto de constitucion que fue elaborado
por la comisién encabezada por F. J. De Luna Pizarro, Sanchez Carrién, Francisco Javier Mariategui,
Toribio Rodriguez de Mendoza, José Gregorio Paredes, Manuel Pérez de Tudela, Justo Figuerola y
Mariano José de Arce, con un espiritu “ultraliberal”. Pregunto, ¢Es posible que esta primera guia o
base del proyecto constitucional haya estado integrada por un fidelista y conservador? Y para el
colmo ¢Qué después este mismo personaje haya sido elegido presidente de las tres
constituyentes?

Muy por el contrario, hemos indagado que F. J. De Luna Pizarro tuvo muchos vinculos con
la corriente romadntica-revolucionaria, lo cual explicaria mucho de su comportamiento
conspirador, su secretismo, su carencia de escritos mayores, la inexistencia de comunicacion
escrita con todos los implicados en la insurgencia separatista y su relacidon cuasi familiar con la
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elite de la masoneria peruana, que ademds conformaban “su equipo” o grupo de “intimos
colaboradores” baste citar a Hipdlito Unanue, Faustino Sdnchez Carrion vy Toribio Rodriguez de
Mendoza. Sobre las logias o “partidos politicos” de aquel momento histérico, Armando
Aristizabal*’, nos da una importante informacidn, que es necesario citar:

“Fue en Cadiz donde se fundaron las primeras logias y sociedades secretas de influencia
masonica con vistas a la independencia de América. Alli estaba el futuro general San Martin
y otros partidarios criollos durante la guerra de la Independencia contra Napoledn. La mas
famosa de estas logias fue la de los Caballeros Racionales, con sede en Cadiz y Londres. En
la sede inglesa el gran maestre de la logia era el venezolano Francisco de Miranda, que
tanta influencia ejerceria sobre Simdén Bolivar. Es mas, por la logia de los Caballeros
Racionales pasaron casi todos los hombres que iban a jugar un papel preponderante en la
emancipacion de la América espafiola: San Martin, Bolivar, O Higgings, Alvear, Zapiola, etc".

1% Sobre las “Conspiraciones, Karl Popper, en su critica a los totalitarios del siglo XX, escribe: «No deseo dar a entender
que las conspiraciones nunca ocurren. Al contrario, son fendmenos sociales tipicos». En otro capitulo, afiade: «Las
conspiraciones ocurren, hay que admitirlo. Pero el hecho destacado que, a pesar de la ocurrencia de conspiraciones,
refuta la teoria conspirativa es que pocas de estas conspiraciones son finalmente exitosas. Los conspiradores rara vez
consuman su conspiracion». En, Extracts from “The Open Society and Its Enemies Volume 2: The High Tide of Prophecy:
Hegel, Marx and the Aftermath” by Karl Raimund Popper (Originally published 1945). Otro autor mas reciente, Noam
Chomski contrasta la teoria conspirativa como mas o menos lo opuesto al andlisis institucional, el cual se enfoca
mayormente en el comportamiento publico a largo plazo de instituciones conocidas publicamente, segun se registra, por
ejemplo, en documentos académicos o reportes de medios de comunicacidn, en lugar de coaliciones secretas de
individuos. Chomsky, Noam . «9-11: Institutional Analysis vs. Conspiracy Theory». Edit. Z Communications. 2006.

7 Ver: http://nsargentino.blogspot.pe/2010/09/imperialismo-anglosajon-logias.html
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“Para juzgar la importancia que las logias tuvieron en el proceso independentista, veamos a
titulo de ejemplo un aspecto concreto. En el Rio de la Plata actué la logia Lautaro, de la que
San Martin y Alvear eran cabezas visibles. Su influencia en los asuntos politicos era tal, que
llegd a convertirse en gobierno paralelo... San Martin, Alvear, O'Higgins, principalmente,
fundaron la Logia Lautaro que impulsé la convocatoria de la Asamblea Constituyente en el
Virreinato del Rio de la Plata que, si no declard la independencia entonces, puso sélidas
bases de republicanismo, aparte de dictar la abolicién de la esclavitud, libertad de prensa y
la extincién de la Inquisicién, verdaderas instituciones de corte colonialista. La
independencia se declaré el 9 de julio de 1816, en gran medida por el impulso dado por la
poderosa Logia Lautaro”.

“Igual que se puede decir del asesinato de Mariscal Sucre en la encrucijada de Berruecos.
Aunque no existen pruebas, todos los indicios sefialan el ajuste de cuentas entre logias
masonicas rivales”.

“El mismo Bolivar, afiliado a la logia londinense junto a su lugarteniente Santander,
terminaria siendo puesto en la picota por los masones pro-britanicos, quienes le acusaron
de abrigar ambiciones absolutistas y se opusieron a sus ideales de unidad latinoamericana”.

“Por eso no resulta ilégico suponer que a la sombra de este pulpo de sociedades secretas y
logias, el imperialismo britdnico jugaba su baza de sustituir a Espafa en el continente
americano. Asi, todos los partidarios de la union o confederacién de las colonias en un
Estado organico fueron asesinados o desacreditados para que no pudieran cumplir su
cometido. Para establecer su hegemonia econdmica, Inglaterra propiciaba la formacion de
pequeiias republicas independientes, antagénicas unas de otras, para mejor ejercer su
papel de arbitro y monopolizador comercial. Y en la cuenta de las logias probritanicas hay
que apuntar la muerte de Sucre, la conspiracion de Santander para deshacer la Gran
Colombia, el intento de asesinato de Bolivar y otros sucesos similares contribuyeron al
fraccionamiento del gran imperio colonial espafiol en una multiplicidad de naciones
tuteladas por el imperialismo anglosajon”.

“A Inglaterra y su mercado mundial les interesaba enfrentarse y competir con pequeias
republiquetas, susceptibles de ser manejadas facilmente a su arbitrio...”

No sdlo interesa encontrar una explicacion a esta correlacién y simultaneidad que
pareciera surgir de una misma voluntad grupal, sino sobre todo a la omnipresencia de un gran
pensamiento revolucionario europeo, acompafiada de una experta y avanzada doctrina vy
metodologia revolucionaria, magistrales instrumentos que iluminaron los cielos de América
colonizada para separarla de las monarquias y el absolutismo europeo, como un “relampago al
atardecer”. Un proceso subversivo en donde miles de militantes "independentistas", fueron
captados, adoctrinados, entrenados politica y militarmente, coordinados y centralizados, como si
sus “mandatos” recibidos hubieran sido emanados de una sola cabeza directiva, con plazos,
condiciones y caracteristicas fruto de una estrategia maestra, una doctrina sélida y una gran
filosofia de base™.

18 Corbiére, Emilio J. - La Masoneria |, Politica y Sociedades Secretas. Buenos Aires: Sudamericana S.A., 2011.
- La Masoneria Il, Tradicion y Revolucion. Buenos Aires: De Bolsillo, 2001.
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Maxime si nos percatamos que en aquellos afos y fechas de tales acontecimientos, no
existian los medios de transporte (aviones o super-vias) ni las comunicaciones modernas
(Teléfono, Radio transmisores, Internet, telefonia celular, etc). ¢Como fue posible coordinar estas
acciones y procesos en un espacio geografico de esta magnitud continental? ¢y cdmo se pudo
contar con el concurso de tantas y tan distintas personas que en apariencia no tenian ninguna
relacion entre ellos?, San Martin y Bolivar por ejemplo, no tuvieron ninguna relacidn, al parecer
con Vicente Torres Pinzén (Brasil) o con Vicente Guerrero y Agustin de lturbe en Méjico, pero el
asunto real fue que todos ellos realizaron una misma misién encomendada en un periodo breve
de la historia americana.

Estas preguntas, cuyas respuestas serian de mayor interés para los historiadores,
pensamos que tienen una raiz filoséfica, que al develarse dard sentido y mayores y mas
interesantes contenidos a las disciplinas histdricas. Y estas raices filoséficas romanticas (vinculadas
a las corrientes de la filosofia hermética, gndstica y neoplatdnica) del proceso de la creacion de las
republicas, y en particular, de sus relaciones e influencias con el liberalismo republicano, deben ser
materia de profundizacion, para entender este verdadero fendmeno politico de la creacién de las
republicas hispano-americanas y las caracteristicas principales de la actuacion del personaje de
nuestra Tesis.

Por esto nos parece imprescindible investigar, reflexionar y determinar, cuales fueron las
caracteristicas del pensamiento o linea filosdfica que pudo generar tamafia movilizacién
coordinada.

La hemos identificado de principio y como hipétesis necesaria que habria que profundizar,
como la corriente del pensamiento “romdntico”, que surgié en la Alemania del siglo XVIII, con
Fitche, Horderling, Herder, Schlegel, Novalis, Tieck, Kant, Hegel y Krause, entre otros y que se
expandid luego a toda Europa, se consagro en la revolucidon francesa y llegd a América, usando
como puente la expansidn napolednica, la gran crisis de la monarquia espafnola y el proceso de las
Cortes de Cadiz de 1810. Este constitucionalismo de Cadiz, es indudablemente la “matriz
coordinadora” del proceso romdntico-liberal-republicano y que desde Europa se “desenvolvidé” en
el nuevo mundo. Su ideologia y programacién politica, es por esto de gran trascendencia para la
ratificacion y ampliacidon de nuestra investigacion de Tesis.

Y es en Cadiz, donde el célebre “Apdstol de la Indias” el obispo Chavez de la Rosa lleva a su
protegido F. J. De Luna Pizarro, su discipulo y pupilo para culminar su brillante carrera como
sacerdote, abogado y politico; este conclave significo, sin lugar a dudas el crisol donde se fundié
finalmente toda la preparacién de este ejemplar cuadro politico del clero, para que sirva de
“partero” de la patria peruana. Por esto también resulta facil y obligatorio, sospechar que F. J. de
Luna Pizarro no solo estuvo involucrado o fue infiltrado por el clero, desde el inicio en la logia
Lautaro fundada afios atrds en Cadiz"®, sino que aqui adquirid “escuela” de los intelectuales

® En una carta de Bernardo O’Higgins a Rivadavia, de septiembre de 1826, le da cuenta de que “en los afios de 1806,
1807, 1808 y 1809, fui miembro activo de una escogida sociedad organizada en Cadiz en 1802, no solamente con el
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mayores del republicanismo liberal, entre otras, con las obras de Locke, Montesquieu y Rousseau;
gue en aquellas Cortes de Cadiz tuvieron que circular como verdaderos “catecismos” obligatorios.

Pero, éicuanta influencia ejercieron y en qué medida tuvieron protagonismo estas logias
del “romanticismo”, que fueron un sub-producto o un “hijo problematico” del “iluminismo” y de la
“ilustracidn” europea? Para no dudarlo, ratificamos que fueron los ejércitos patriotas de San
Martin y Bolivar, mas la iglesia catdlica, las primeras instituciones visibles, que tutelaron el
nacimiento de la republica peruana. Por tanto, habria que identificar la composicién de sus
miembros en su nacimiento y sus comandos o jefaturas.

Al respecto el historiador Pablo Macera en su Prélogo a la “Historia General del Ejercito
del Perti” dice™ :

Toda esa heterogeneidad de procedencia exigié de los primeros ejércitos peruanos una

organizacion colectiva fuertemente unificada tanto en el orden de los procedimientos
s ez . o . .21

militares como en el terreno de la formacion ideolégica y doctrinaria®™.

Ahora bien, ¢cual fue esta “formacion ideoldgica y doctrinaria” del ejército patriota recién
formado y en su mayoria proveniente de la experiencia argentino-chilena? Es indudable que fue la
base doctrinaria que traia San Martin y sus asesores politicos, como Bernardo Monteagudo (1785-
1825) (Oré Belsuzarri p. 13) %, nada menos que la doctrina y filosofia de los fundadores de la logia
“Lautaro” (Castro Olivas pp. 53-83)*%. A estos se deben los “grandes méritos de quienes formaron
los diferentes niveles de la oficialidad...” que reclama el historiador Pablo Macera.

¢Hasta dénde pudieron influir las logias en Luna Pizarro?, éFue un integrante mas de las
logias romdnticas? Veamos.

F. J. De Luna Pizarro de fuerte caracter y gran personalidad, fue un sacerdote cristiano y
catolico, es decir tenia una personalidad profunda e ilustradamente religiosa, lo que ya le otorga el
tinte profundamente “romantico”, pues toda actividad religiosa tanto en la teoria como en la

objeto de liberar a Chile del yugo espafiol, sino que también con el de cooperar con Buenos Aires en la misma obra”. En:
Corbiére, Emilio J. 2011. p. 202.

2 En cuanto a las propias fuerzas militares de la independencia, en su sentido més estricto, el nicleo inicial estuvo
compuesto por reclutas y voluntarios nacidos en el Pert que se incorporaron a los ejércitos auxiliares de San Martin y
Bolivar. De un modo complementario habria que considerar la accidn de los guerrilleros indios y mestizos y (en menor
importancia) hasta a los propios «pasados» espafioles. En: http://pablomacera.blogspot.pe/2009/09/historia-general-
del-ejercito-del-peru.html (Bajado el 25/11/16)

! Teodoro Hidalgo Morey, Lourdes Medina Montoya, Guillermo Sanchez Ortiz y Manuel Galvez Rios. Prélogo. pp.1-10

2 Segun los historiadores Julio Mancini el Marqués de Villa Urrutia y Américo Carnicelli, el Libertador Bolivar, se inicid
en la masoneria en 1803, en la Logia "Lautaro", que funcionaba en Cadiz, Espaiia, donde también se iniciaron José de
San Martin, Bernardo O'Higgins, José Miguel Carrera, Juan Martinez de Rosas, Gregorio Argomedo, Juan Antonio Rojas,
José Marra Zapiola, Carlos Marra de Alvear, Bernardo Monteagudo y Mariano Moreno, todos ellos conocidos lideres
politicos y militares de la Independencia. En: Oré Belsuzarri, Herbert P:.F:.C:.B:.R:.L:.S:. Los masones y la independencia
del Peru. Lima: FENIX 137-1GRAN LOGIA CONSTITUCIONAL DEL PERU, 2011. p. 13.

> En: Castro Olivas, Jorge Luis. El Secreto de los Libertadores. Lima: Universitaria (Universidad Ricardo

Palma), 2011. Pp. 53-83.


http://pablomacera.blogspot.pe/2009/09/historia-general-del-ejercito-del-peru.html
http://pablomacera.blogspot.pe/2009/09/historia-general-del-ejercito-del-peru.html
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accion, tiene una profunda vocacién “romantica”?*, como lo expresaron los “padres” del
romanticismo Federico Von Schleguel, Novalis, y sobre todo Federico Schleiermacher®.

De esta forma la religiosidad militante de Luna Pizarro como sacerdote catélico,
gueda ya implicada como de filiacién romdntica “per se”. Si bien es cierto que no hay suficientes
pruebas textuales que demuestren su filiacién liberal-republicana, puesto que esta doctrina es
insuficiente para explicarnos el comportamiento del sacerdote-politico, podemos intentar develar
y descubrir esta militancia si profundizamos y apuntamos al romanticismo como su paradigma
tedrico y practico y su filosofia “marco”, desde donde cualquier “romantico” opta por el
Liberalismo, el Republicanismo, el Nacionalismo, o cualquiera de sus sub-productos. Debemos
pasar a vincular a Luna Pizarro con el horizonte tedrico mayor o de mayor amplitud de todas estas
doctrinas menores. Es asi que debemos indagar y profundizar en el ROMANTICISMO.

No podriamos haber esperado el surgimiento de alguna corriente de pensamiento
original o “mestiza” en el ‘nuevo mundo’, por la fuerza, tenacidad y cruento colonialismo hispano
implantado en el Perl, pero si mas bien el reforzamiento (o complementacion) de algunas
variantes de las corrientes del pensamiento europeo influenciadas por la conocida y caracteristica
particularidad del indigena, la de ser profundamente emotivo, afectuoso, lo cual se potencia al
maximo como producto de la destruccién de su estado y su sociedad, en manos de los
colonialistas. Asi pues podemos sostener la hipdtesis que el romanticismo europeo “llegado” a
América, fue reforzado y hasta potenciado, por la profunda “emocionalidad” de las sociedades

indigenas y de sus “sabios practicantes”. *®

Un auroral “romdntico andino”, original peruano, proponemos, fue Mariano Melgar y su
produccién poética y musical: El Yaravi, descendiente del Harawi indio. José Carlos Mariategui en

sus “Siete ensayos de la realidad peruana”®’ lo define asi:

Melgar es un romdntico. Lo es no sdlo en su arte sino también en su vida. El
romanticismo no habia llegado, todavia, oficialmente a nuestras letras. En Melgar
no es, por ende, como mds tarde en otros, un gesto imitativo; es un arranque
espontdneo. Y éste es un dato de su sensibilidad artistica. Se ha dicho que debe a
su muerte heroica una parte de su renombre literario. Pero esta valorizacion
disimula mal la antipatia desdefiosa que la inspira. La muerte cred al héroe, frustro
al artista. {(...)

Mariano Melgar, siguiendo el camino de su impulso romdntico, habria encontrado
una inspiracion cada vez mds rural, cada vez mds indigena.(...)

# “Toda relacién del hombre con lo infinito es religion, se entiende del hombre en toda la plenitud de su humanidad (...)

lo infinito concebido en aquella plenitud es la divinidad” (Ideas, 81). (N. Abbagnano , 1964, p. 12)

2 Escribe Abbagnano sobre Scheiermacher: Su esencia no esta en el pensamiento ni en la accién, sino en la intuicién y
el sentimiento. La religién aspira a intuir el universo en forma de sentimiento. (...) Esta estd necesariamente relacionada
con la forma de sentimiento, porque sdlo el sentimiento revela lo infinito. La infinitud de la religion es la infinitud del
sentimiento.(Ob. Cit. p. 16)

*® Enidioma Quechua o Runa Simi, se dice: “munayniyoq”.

7 Mariategui José Carlos. Siete ensayos de la realidad peruana. Empresa Edit. Amauta, Lima. 1970.
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Este romdntico, finalmente, se entrega apasionadamente a la revolucion. En él la
revolucion no es liberalismo enciclopedista. Es, fundamentalmente, cdlido
patriotismo. Como en Pumacahua, en Melgar el sentimiento revolucionario se
nutre de nuestra propia sangre y nuestra propia historia.?®

Asi como en el brigadier Pumacahua, en Melgar, escribe Maridtegui, el sentimiento “se
nutre de nuestra propia sangre” y agrega, “de nuestra propia historia”, habla aqui el Amauta de un
“romanticismo andino”. Precisamente el sacerdote seglar, Francisco Javier de Luna Pizarro®,
paisano de Mariano Melgar, que fue su profesor, pudo influenciar sobre su alumno, como
idedlogo y politico, pensar que esta influencia no llego del personaje que jefatura afios después la
creacion de la republica independiente del Perd, a uno de los proceres que secunda a Pumacahua
en su rebelién contra el yugo monarquico, seria desmerecer el papel y rol de “fiero republicano”,
como fue calificado Luna Pizarro y desconocer ese sentimiento revolucionario o “impulso
romdntico, (que) habria encontrado una inspiracion cada vez mds rural, cada vez mds indigena”,

|ll

como puntualiza J.C. Mariategui, sobre este original “romanticismo andino” original peruano.
Pero, este romanticismo “originario” de Luna Pizarro ademds ha debido tener fuerte influencia del
romanticismo de las logias criollas, por la informacién que nos da Oré Belsuzarri, autor que citando
un documento de una importante logia peruana, incluye al cura arequipefio, en un listado de los

integrantes de una logia masdnica a la llegada de San Martin al Perd®°.

Estos momentos histdricos fueron especiales, en que se “enlazaron” los dos
“romanticismos” el europeo y el andino, corriente politica que finalmente se va a manifestar en la
rebeliéon del brigadier Mateo Pumacahua, accién rebelde en la que se involucra el poeta
arequipefio y alumno de Luna Pizarro, Mariano Melgar, igualmente aparecen otros “proceres”,
como fueron los hermanos José, Juan, Mariano y Vicente Angulo (rebelién de 1814 a 1815) y con
José Antonio de Zela (rebeliéon de 1811), otro ilustre y conocido “céfrade masédn” natural de
Tacna, vinculado a los curacas Toribio y José Rosas Hara, y Ramon Copaja, de Tarata y Putina,
cuyas muertes todas, impactarian de seguro, en la conciencia politica del futuro lider de la
creacion de la republica peruana, el joven provinciano F. J. De Luna Pizarro, y en el desarrollo de
las ideas del sacerdote jesuita, Juan Pablo Viscardo y Guzman, otro arequipefio de Pampacolca y
seguro amante de los Yaravis*’.

8 Maridtegui, 1983, p. 18

Luna Pizarro, al igual que muchos otros curas catélicos, como Juan Pablo Viscardo y Guzman S.J., intervinieron
protagénicamente en el proceso de la independencia criolla de América. Ejemplos de lo afirmado son el cura Hidalgo en
México, o el sacerdote José Gabriel Béjar, que en la rebelion de los Hnos. Angulo es designado para comandar la
expedicion que se dirigié hacia Huamanga; asi como la intervencidon de muchos curas insurgentes de los que esta llena la
historia de la creacién de las republicas del continente.
% Esta cita, no prueba nuestra presuncion de pertenencia de Luna Pizarro a la masoneria, sin embargo demuestra por lo
menos que fue un estrecho colaborador de los coéfrades. El autor que informa de tal pertenencia es Herbert Oré
Belsuzarri (Ver la lista completa de los integrantes y el nombre de la Logia en la Pag. 42 de este mismo texto)

31 /, La. . ; s . . . . .
“Yaravi”, es un cantico mestizo, cuya raiz es el “H’arawi” indio, criollizado por los cantores mestizos, pero que siguen
expresando profundamente la melancolia y sentimentalismo indigena.


http://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Jos%C3%A9_Gabriel_B%C3%A9jar&action=edit&redlink=1
http://es.wikipedia.org/wiki/Huamanga
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Otros referentes importantes, mas contemporaneos de esta corriente, que llamariamos de
“romanticismo andino”, es indudablemente José Maria Arguedas, (simpatizante de la corriente de
Wilhelm Dilthey, 1833-1911), cuyo pensamiento y obras, vendrian a ser la prueba y comprobacién
mas directa de esta suerte de romanticismo original andino. Este otro personaje, presentado a
manera del mejor ejemplo del “romanticismo andino”, refuerza la hipdtesis sobre la existencia de
una corriente originaria, sin influencia del romanticismo europeo, que impulsa la “razén infinita”,
el arte, la religidn, la literatura y que hace de la mujer mitificada (la Pachamama), objeto de culto y
veneracion, tal como lo es la popular “Silvia” de Mariano Melgar.

Y para remachar, otro referente importante es el mismo José Carlos Mariategui, cuya
produccidn intelectual en defensa implicita del romanticismo, es abundante y muy bien podria ser
motivo de otra Tesis, sobre el “Romanticismo Andino de Mariategui”, de todas formas bastara
aqui con recordar algin pasaje de su vasta obra, en donde expone nitidamente el concepto y
motivacién fundamental del romanticismo:

“Ni la Razdn ni la Ciencia pueden satisfacer toda la necesidad de infinito que hay en el
hombre. La propia Razdn se ha encargado de demostrar a los hombres que ella no les
basta. Que tnicamente el Mito posee la virtud de llenar su yo profundo”?.

Sostengo pues, que es de este proceso de empatia y suerte de sincretismo de los
“romanticos” revolucionarios criollos y mestizos, la emocionalidad y el “romanticismo agrafo”

I** de los indigenas y su deseo de libertad, que se ve reforzada la presencia y accién de los

natura
individuos y las logias del romanticismo europeo en la accién independentista y republicana. Y
redundamos que de aqui nace, también, el mérito del personaje principal de esta Tesis, un
personaje provinciano de aquella época, pero muy culto e ilustrado, clérigo y revolucionario,
como fue el arequipefio Francisco Javier de Luna Pizarro, que por su aplomo y coraje hizo posible,
encabezando a un punado de liberales radicales, ilustrados y “patriotas romanticos”, la creacion
de un proyecto de pais, cuyo territorio por estar ocupado por el principal virreinato de América,
estaba en condicion de disputa y reparto, por los ejércitos libertadores independentistas del Sur y
del Norte. Es F. J. De Luna Pizarro el que hace posible que surja un proyecto de republica, como lo
es el Perd, en un territorio, que como repetimos, en esos afios estuvieron en disputa “jaloneado”
por ejércitos de las republicas criollas del Sur y del Norte del continente sudamericano
(controversias territoriales que duran hasta hoy). Prueba de ello, son los innumerables recortes
territoriales, para muchos inexplicables que ha tenido nuestro pais. Recortes y repartos
territoriales, que aun hasta el dia de hoy anhelan los paises limitrofes. Esta idea esta reforzada por

Mariategui, 1970, p. 18

%3 Sobre este “romanticismo natural de los pueblos agrafos” escribe Havelock: “Parece que el ‘Ensayo sobre el origen de
las lenguas’ de Rousseau se publico entre 1754 y 1762 (Dérrida, Jaques. De la gramatologia. Edit Siglo XXI, México DF,
1967, pag.94) (...) la exposicidn de la existencia de un lenguaje ‘natural’, un lenguaje de las pasiones, opuesto a la razon,
del que disponian los ‘salvajes’ de su imaginacién.” (Havelock Eric A. La musa aprende a escribir, Edit. Paidds, Barcelona,
1996)
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algunas doctrinas expansionistas de los paises vecinos, como podemos notar claramente en la
letra del chileno Diego Portales®, dice:

“La Confederacion debe desaparecer para siempre jamds del escenario de América. Por su
extension geogrdfica; por su mayor poblacion blanca; por las riquezas conjuntas del Peru y
Bolivia, apenas explotadas ahora; por el dominio que la nueva organizacion traeria de
ejercer en el Pacifico, arrebatdndonoslo; por el mayor numero también de la gente
ilustrada de la raza blanca, muy vinculada a las familias de influjo de Espafia que se
encuentran en Lima; por la mayor inteligencia de sus hombres publicos, si bien de menos
cardcter que los chilenos; por todas estas razones la Confederacion ahogaria a Chile antes
de muy poco”.

Podemos afirmar, que la filosofia y los elementos doctrinarios puestos al servicio de la

politica y mas aun de la guerra separatista, fue la desarrollada por los francmasones Francisco de

Miranda y Juan Pablo Viscardo y Guzman; sobre el primero Onsari>> nos dice que:

“...de gran espiritu, gran aventurero y gran precursor, soldado de Washington, camarada
de Lafayette, general francés con Dumouriez, confidente de Pitt, amigo de Catalina Il de
Rusia, considerado por Napoleon, fue el visionario de la independencia americana, que
constituia su ideal, su norte y su propdsito. A tal fin recorrié el mundo pidiendo, suplicando,
exigiendo, poniendo toda su vida y esfuerzo al servicio de esa causa. Iniciado en los
misterios de la francmasoneria, llevo a todas partes sus propdsitos y fundé la Gran Reunion
Americana en la que se “iniciaba” a los americanos en los principios masdnicos para luego

. . . . . . 36
instruirlos en los ideales de emancipacion...” .

Si existid una gran escuela de formadores de la revolucién independentista, esta fue la

“Gran Reunidon Americana”, hermandad revolucionaria fundada por Francisco de Miranda. No

resulta extrafio o desatinado entonces decir que las conclusiones de la reunién de Punchauca

entre las cabezas de las grandes logias masdnicas, fueron las que sellaron en definitiva el periodo

de transicidén que siguid hasta la llegada de Bolivar, pero mas precisamente de su Gran Maestre, el

general Antonio Valero:

“El General Antonio Valero acompafiando a los ejércitos de Bolivar, grado 33 miembro del
Supremo Consejo Neogranadino del Rito Escocés Antiguo y Aceptado, quien procede a la
regularizacion de las logias Paz y Perfecta Union N°1, fundada en 1821, Orden y Libertad N°
2, fundada en 1822, Virtud y Unién N° 3, fundada en 1823, Constancia Peruana N°4

fundada en 1824 en Cuzco y Sol de Huayna Capac, fundada en 1828 en Lambayeque.”
(Onsari p 101)”.

% http://lamula.pe/2012/02/25/la-doctrina-portales-chile-debe-dominar-para-siempre-en-el-pacifico/logan (bajado el
02 de Julio de 2012)

» Onsari, Fabian. San Martin, La logia Lautaro y la Francmasoneria. Buenos Aires: Supremo Consejo del Grado 33y
Gran Logia de la Masoneria Argentina, 1964.

% Onsari, 1964, p. 43.

%7 Ob cit. p. 101.


http://lamula.pe/2012/02/25/la-doctrina-portales-chile-debe-dominar-para-siempre-en-el-pacifico/logan
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Es obvio que Bolivar y su inmediato superior de la logia, el general Valero, vinieron al Peru
a poner “orden” en el que seguramente consideraban “el patio trasero” del Supremo Consejo de
Colombia, veamos porqué.

Dias después de entrar el ejército de San Martin a Lima, Monteagudo, operador politico de
San Martin dictaminaba uno y otro decreto “persuadiendo” a los limefios a aunarse a la causa
“patridtica”, amenazando con cerrar casas comerciales y secuestrar bienes y propiedades,
obligando a casarse a los solteros para obtener carta de naturaleza, previo juramento a la
independencia, en la Facultad de San Fernando, junto con el rector F. J. De Luna Pizarro; o
enrolando en el ejército a todo espafol que hubiere obtenido su nacionalizacién. El 3 de agosto
San Martin asume el mando con el Titulo de Protector.

Finalmente apuntaremos que Bernardo Torre Tagle y José de la Riva Agliero, los
gobernantes sucesivos de la nueva republica peruana, fueron dos criollos aristdcratas que fueron
enrolados y “patriotizados”, por San Martin y Monteagudo. A pesar de todos los esfuerzos de
Monteagudo, Sanchez Carrion y Luna Pizarro, haciendo una evaluacién de la actuacién
independentista de San Martin en el Perd, podemos decir que fue un fracaso, puesto que su
estrategia tenia un objetivo que de plano era incorrecto o irreal, él pensé que tomando Lima
“independizaba” al Peru, pero no fue asi. El sistema de Intendencias creado por la reforma
borbdnica habia sentado precedentes de una descentralizacion que daba cierta autonomia y servia
a las fuerzas realistas para resistir en regiones como Cusco, Huamanga, Tarma, Trujillo y Arequipa;
y tal como sucedié en Lima, las elites criollas en estas intendencias no querian, pues, ser
“independizadas”. Asi que San Martin tuvo que abandonar el Perd porque ni aun en Lima pudo
consolidar una republica o un protectorado (O'Pelan p. 361) *%.

Es cierto que San Martin sostenia que habia que consolidar la independencia primero y ya
después, habria condiciones para una democracia y una republica. Era pues la cabeza de toda una
tendencia de la época para implantar una monarquia “transitoria” (Belaunde p. 152)*. Es
entendible, dentro de nuestro esquema, que los criollos independentistas querian trasplantar
todo el sistema de gobierno de Espafia a América, incluso la monarquia. Pero tropezaron con el
obstaculo de la anarquia (Tauro del Pino p. 175)*, demostrada por la clase politica de Lima y
provincias; y otro mayor aun, que era la difusién de las ideas republicanas, con toda la secuela de
anti-monarquismo y anti-absolutismo.

Pero en el fondo, para los mondrquicos, habian impedimentos infranqueables que
podemos sintetizar en dos: las monarquias son continuas, se basan en una tradicién que si se
rompe es muy dificil restaurarlas, por tanto deben conservar esa continuidad, que en América o no
habia, o estaba en trance de ruptura. El otro impedimento es el hecho de que la monarquia es
indivisible. Pensar en una federacion de principados independientes inexistentes, era cosa de

38 O'Phelan, Scarlett. Historia de la Cultura Peruana. Lima: Fondo Editorial del Congreso del Peru, 2001. p. 361.

» Belaunde, Victor Andrés. Bolivar y el Pensamiento Politico de la Revolucion hispanoamericana. Lima: Asociados
S.R.L. John, Editores, 1983. p. 152

0 Tauro del Pino, Alberto. Escritos politicos de Francisco Javier de Luna Pizarro. Lima: Biblioteca de Historia, UNMSM,
1959.
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mucha imaginacién, y como objetivos, estos serian “verdaderamente utépicos” (Belaunde p 199-
213) *%,

FE Y RAZON EN LA FILOSOFIA

La filosofia, desde la antigua Grecia, estuvo dominada por dos tendencias que
desarrollaron sistemas de pensamiento basados unos en reflexiones de fe, es decir, en la
busqueda de la “verdad revelada” a través de la religién o de la tradicidn, y la otra tendencia
basada en la investigacion filosdfica racional y l6gica. Decimos esto, a pesar, que desde la primera
época y posteriormente la época cldsica de la filosofia griega se habia reconocido a la investigacion
filoséfica en su mas alto valor, la que le daba su fin en si misma. Es decir que era el Unico camino
para que el hombre se formase a si mismo buscando la verdad. Sdcrates y Platén sostuvieron que
el hombre no precisa recibir de la tradicion la verdad, porque estd en él mismo, en su busqueda
incesante y tenaz. Este es el valor de la investigacion filosofica que no debe ser subsidiaria de una

Py

revelacion trascendente o de una sabiduria originaria, es decir, de una tradicion religiosa.

Pero es valida la pregunta de épor qué la cultura occidental da predominancia a la parte
intelectiva racional?, o ¢al pensamiento abstracto por sobre la parte emocional o intuitiva? Para
indagar y analizar la trayectoria desde el origen del pensamiento “romantico”, debo ubicarlo
como el resultado de un proceso o secuencia histérica de des-conexién de la mente y los instintos,
por lo que nos hemos dejado guiar, entre otros autores, por F. Nietzsche* en su magistral obra “El
origen de la tragedia”. Otro autor que nos ha sido muy Util es Bruno Snell en su obra: “Las fuentes

del pensamiento europeo””

cuando dice que lo que nosotros conceptualizamos como “alma”, el
griego arcaico lo interpretaba como si fueran tres funciones concebidas de una sola “alma”, a
saber: Psyche o “dnima”, N6éoz o “entendimiento” y Tymds o “emocién”, los describian como
“6rganos” de la vida, del pensar y de las emociones animicas, respectivamente. Pero, épor qué
finalmente predomina el culto al Néoz o intelecto légico-racional?. Una explicacion la podemos

deducir, siguiendo a Snell, cuando escribe que:

Asi pues, cuando Jendfanes exhorta a la sabiduria como virtud suprema, no hace
mds que llevarnos a lo que él considera como permanente. También para él el
esfuerzo hacia la virtud es el esfuerzo de lo mortal hacia la inmortalidad. El espiritu
ha de estar libre de pasiones y de deseos; es lo unico permanente, constante e
inmutable.**

“ Ob.cit. pp. 199-213

Sub Nota 12, N del T: Sdocrates remueve todo el edificio ideoldgico de su tiempo (..) El hombre debe ajustar su
conducta a los datos racionales que le proporciona la experiencia inmediata (...) Como consecuencia de esta actitud
critica, todo movimiento pasional queda suprimido. El hombre ha de gobernarse por la razén, no por el instinto ni por el
sentimiento. En: Nietzsche, Federico. El Origen de la Tragedia. Trad. Eduardo Ovejero Mauri. Madrid: Espasa Calpe S.A.,
2007.P. 34

43 Snell, Bruno. Las Fuentes del Pensamiento Europeo. Trad. José Vives SJ. Editorial Razén y Fé S.A., Madrid. 1965.

Ob cit. p. 259

42
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Es decir, lo constante e inmutable, lo permanente o “inmortal-divino” se identificé con el
‘Nooz' o pensamiento intelectivo y lo variable y mutable, pasajero o transitorio comienza a
identificarse con el “Tymos’ o sentimiento-instinto. Sdcrates asi lo comprende y lo perfecciona en
lo que se dio en llamar la “revolucién socratica” que segun Snell: “Contra esta ética de animales
salvajes, quiere Socrates poner los fundamentos de una nueva moral”®>. En donde el viejo adagio
de “condcete a ti mismo”, no es mas que “condcete, que no eres Dios”; por tanto, el hombre

deberia tender hacia lo permanente o a lo “inmortal” para ser como los dioses. Y lo permanente,
lo inmutable es el “Nooz”, el pensamiento, la razén o “logos”. Mientras el Tymds es todo lo

contrario, lo mutable, lo pasional, lo pasajero o transitorio.

Aqui hay una reflexidn de Snell que vale la pena transcribir para definir una respuesta a la
pregunta de éddnde partid o se consolidd, esta polarizacion o “lateralizacion” izquierda-derecha
de los hemisferios cerebrales, en los albores de la cultura occidental en Grecia?:

En Homero encontramos la contraposicion entre thymds y nous. Es decir el alma
en cuanto capaz de emocion y de accion, y el alma en cuanto capaz de
conocimiento. Arquiloco desarrollo esta distincion entre las fuerzas animicas de la
pasion por una parte, y, por otra, de la razon ordenadora y refrenadora; segun él,
Thymos, pertenecia al orden de la mutacion constante, mientras que la razon tenia
como manifestacion concreta y perfecta la Sophrosyne, la moderacion, que era
como principio regulador de todo lo prdctico y lo moral. Cuando Euripides dice en
Medea “pero en mi puede mds la pasion”, no hace sino glosar una expresion que
por aquel entonces aparece en el lenguaje del Atica: “ser vencido por los propios
deseos”, a lo cual contrapone Socrates la moderacion, como “un dominio de si” {(...)
Sdcrates toma la ‘decision’ como el punto central de sus reflexiones sobre la accion
humana, y en esta consideracion, tiene siempre ante los ojos la imagen del que se
encuentra ante la bifurcacion de un camino y ha de decidirse a seguir por la
derecha o por la izquierda.*®

En esta reflexidon se nota claramente, como es que se refuerza en el nacimiento de la
filosofia y la cultura occidental en la Grecia arcaica, esta especializacion o polarizacién lateral entre
la izquierda o la derecha como las posibilidades de la Libertad humana. De alli a identificar la
derecha con el camino bueno y la izquierda con el camino malo, o la diestra con lo certero, lo
verdadero o permanente y la siniestra como lo ductil, lo “maleable” o perecedero, hay solo un
paso coherente para la légica y la moral auroral de la cultura occidental, siendo un primer
elemento importante, que nos ayudaria a explicar las raices del fendmeno del romanticismo como
corriente filoséfica, como una tendencia “hacia la izquierda”.

* 0b. Cit. p. 262

* Op.cit. p. 264
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También se puede afirmar que en Grecia se desarrolla la investigacion filosofica como
voluntad de liberacién de las tradiciones y costumbres ancestrales. Posteriormente prevalece la
religion y se impone en la Epoca Alejandrina que la verdad es fruto de una revelacién originaria y
gue su Unica garantia es la tradicion. De alli proviene la importancia de la escritura como medio o
recipiente de tradiciones que atestiglien la antigliedad de ciertas creencias.

Los estoicos de la época romana acentuaron el caracter religioso de la filosofia y dieron
comienzo a “una orientacién que va imponiéndose paulatinamente en el periodo siguiente y
encuentra su primera expresién en un eclecticismo que intenta recoger y ensamblar los elementos

religiosos implicitamente contenidos en el pensamiento griego”.*’

Esta misma tendencia es la que siguen las filosofias que se enlazan con las religiones
orientales y del Medio Oriente (lugar de frontera entre Europa y Asia). En especial con la religion
judia ensamblandose de esta forma una expresion filoséfica greco-judaica. Este hibrido es muy
importante para el trabajo sobre el Romanticismo, porque de este “hibrido” filoséfico nace el
“neo-platonismo”, que es la escuela o sistema de pensamiento que va a predominar en adelante,
en lo que hoy denominamos, cultura occidental y cristiana.

Esta predominancia de la filosofia basada en la religién se consolida con el dominio
romano sobre Grecia, luego de la conquista de Macedonia por los romanos en el afio 168 a. de c.
donde se comenzé a cultivar y adoptar la filosofia griega y ésta a adaptarse paulatinamente a la
mentalidad romana. Sucede lo mismo entre la filosofia griega vy las filosofias orientales, siendo
Alejandria un sitio muy apropiado para las fusiones doctrinales griegas y orientales. Aristobulo
(150 afios a. de c.) deja en sus escritos algunas sefias que demuestran que los filésofos Pitagoras y
Platén habrian conocido los textos del Antiguo Testamento™.

Igualmente en el Libro de la Sabiduria del Antiguo Testamento (probablemente del sigo |
a. de c.) hay claras reminiscencias de platonismo y de pitagorismo, en la pre-existencia y la
inmortalidad del alma, del impedimento que es para ella el cuerpo y en la concepcidn de una
materia pre-existente y del Logos como mediador de la creacién divina.

Otro enfoque util e interesante sobre el problema de la especializacién o polarizacién
entre mente-emocidn, o razén-instinto, o pensamiento-sentimiento, relacionado con la
polarizacion entre razén y fe, es el del fildsofo Leo Strauss (1899-1973). Dice que la filosofia
occidental que nace en los territorios costeros de la cuenca del Mediterraneo, se va focalizando
como una dupla o accién doble entre “Grecia y Palestina”, o en los propios términos straussianos:

749

“Entre Atenas y Jerusalén”™. Sin embargo, podemos afirmar que entre estos dos polos se da una

i Abbagnano, Nicolas. Histdria de la Filosofia, Tomo |, Il y llI, Segunda Edicion Espafiola. Trad. Juan Estelrich y J. Pérez
Ballestar. Barcelona: Montaner y Simon, S. A., 1964. Tomo Il, p. 172

8 0b. Cit, p. 175.

9 Strauss, Leo. éProgreso o Retorno?, en El Renacimiento del Racionalismo Politico Clasico. Buenos Aires: Amorrortu
/editores, 2007. p. 317-367.
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suerte de especializacion: Atenas acapara el uso del Logos o uso de la razéon y Jerusalén se
especializa en el manejo del sentimiento.

La “fe” como fenédmeno pasional, hace decir a Leo Strauss que, el hombre occidental llegd
a serlo que esy es lo que es, merced a la “tensién” entre la fe biblica y el pensamiento griego. Es
decir, que la conjuncién de una cultura basada en el sentimiento pasional como es la fe, unido al
pensamiento sistematizado de la filosofia y el logos griego, ha dado al hombre occidental sus
principales caracteristicas y su cardcter. Asi también el mismo autor, trata de diferenciar la
“sabiduria biblica” y la “sabiduria griega”, al decir que el comienzo de esta fue “el asombro” y de
aquella “el temor a Dios”. Siendo el asombro y el temor, dos emociones diferentes, el primero
conlleva una actitud de interrogacién y el segundo el de “recogimiento”. La interrogacién, a su vez
ocasiona la busqueda de respuestas, sino racionales, por lo menos mentales o signadas por el
pensamiento, mientras el temor solo provocard una reaccidon de proteccion o refugio. Y como
apunta Leo Strauss:

La civilizacion occidental tiene dos raices: la Biblia y la filosofia griega {(...) El racionalismo moderno
rechazo la teologia biblica y la reemplazo por cosas tales como el deismo, el panteismo y el ateismo
(...) y el racionalismo moderno ha generado una tendencia a creer que esa moralidad biblica se
preserva mejor si estd divorciada de la teologia biblica (...) pero esta revolucion del siglo XVII
produjo algo que nunca antes habia existido : la Ciencia con C mayuscula (..)La civilizacion
occidental estd compuesta de dos elementos o tiene dos raices, que estdn en total desacuerdo entre
si (...) para hablar en un lenguaje no metafdrico, la Biblia y la filosofia griega.50

Otro fendmeno a destacarse que nos puede ayudar a ir centrando nuestro marco tedrico
sobre el romanticismo, es que la “separacién entre fe y razén” ha sido relativa. Es decir, que
muchas veces esta “separacién” no ha aparecido como tal sino mas bien, han estado identificadas
como una sola categoria. Esto nos lo hace notar L. Strauss cuando escribe que:

“El Dios aristotélico, como el Dios biblico, es un ser pensante, pero en oposicion a este ultimo, es sélo
un ser pensante, pensamiento puro: un pensamiento puro que se piensa a si mismo y sélo asi

. 51
mismo”™".

Luego también dice:

“La razén pura en el sentido platonico se acerca mds a la Biblia que a la razon pura en el sentido

. 2
kantiano””.

De todas formas Leo Strauss postula que entre Atenas y Jerusalén, se nos ha revelado en forma
permanente una oposicion entre la razén y la revelacién (Nosotros diriamos que es una oposicidn

% Ob. cit., pp. 332-338

>t Strauss, Leo. Estudios de filosofia politica platénica. Trad. Amelia Aguado. Buenos Aires: Amorrortu /editores, 2008.
p. 233

> Ob.Cit. p. 234
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entre “razén y pasién” o alternativamente entre “razén y emocion”). Ahora bien, la llamada
“verdad revelada” es un procedimiento de la fe. Y la fe siempre serd un fendmeno emocional,
aunque muchos filésofos europeos han usado la razén para apoyar, conceptualizar o explicar los
“misterios de la fe”. En otra obra de Strauss cita a Stanley Rosen, que afirma sobre Spinoza, que:

..Al despojar al hombre de sus fantasias, al partir con el hombre como es, en la
desnudez de su existencia natural, el nuevo camino es mds bajo que el antiguo (el modo
clasico judeo-cristiano), que se “extravio” por poner sus miras demasiado altas {(...) La
altura nueva o menor reconoce la naturaleza degradada del hombre, que se debe al
predominio de la pasion sobre la razén. Para alcanzar las alturas, la razén debe regular la
pasio’n.53

Dejando la reflexidn histérica y pasando a una comprobacién mds contemporanea, en el
mundo actual la razén y la fuerza de la mente intelectiva vienen a ser los factores dominantes por
los que el humano se afirma sobre un mundo y una naturaleza cada vez mas aplastados, mas
dominados, como es “el mandato biblico”. La consecuencia de este paradigma desequilibrado es
que habitamos una realidad comandada sin remedio por los valores de la racionalidad y del
intelecto. El afecto, los sentimientos e instintos, son valor deteriorado para la reflexién del
conocimiento “cientifico”.

Y que, incluso en momentos como el que actualmente atravesamos, de pre-catastrofe
ecolégica planetaria, -sobre todo en el medio en el que se desarrolla nuestra llamada civilizacidn
occidental, a cuya “globalizacidon” se enganchan todas la demas culturas en el mundo-, el sentido
de lo racional o légico domina sobre cualquier otra manifestacion que haya optado por dar
prioridad a las emociones e instintos, por los valores de la intuicién y por la importancia, objetable
por cierto, de la sefial esencialmente propia de lo humano-femenino, que se identifica con la
ternura y el amor y que nos orienta hacia la solidaridad con los mas puros sentimientos de
cordialidad y por el influjo de las emociones mas fuertes y cdlidas del ser humano, que son las
emociones maternales.

Es importante establecer el cdmo y cuanto ha significado para la filosofia europea la
presencia de la religiéon y mas precisamente del cristianismo, que es el apellido paterno de la
civilizacién occidental, que parece excluir desde el inicio cualquier investigacion filosofica,
aceptando por el contrario una verdad revelada desde los cielos. Pero la necesidad de la
investigacion renace cuando el hombre se pregunta por el significado de la verdad revelada y
quiere realmente comprenderla usando para esto la razén, acercdndose de esta manera lo mds
posible a dicha verdad revelada a través de la investigacién. De esta forma la investigacion
filosofica y su herramienta que es la razdn vuelve a tener importancia en el terreno de la filosofia
ya ocupada totalmente por el poder politico y religioso, es decir convertida en filosofia cristiana.

> Strauss, Leo y Cropsey, Joseph. Historia de la Filosofia Politica.: Edt. Fondo de Cultura Econdmica. México D.F. 2000,

p.434
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Tal vez, haya sido este factor filoséfico el que en definitiva ha sellado su apellido paterno como
Cultura Occidental y Cristiana.

Sin lugar a dudas, la actitud filosofica derivada de la oposicidn entre la “verdad revelada” y
la “verdad investigada”, fue una oposicidn entre fe y razén o entre religion y filosofia. En todo el
Medioevo prima la llamada filosofia escolastica que es precisamente: Llevar al hombre a la
comprension de la verdad revelada. Aunque la escolastica estuvo siempre vinculada con la funcién
docente, pues se trataba de la formacién de los clérigos. Es decir la tradicién religiosa es para ella
el fundamento y la norma de toda investigacidon. Para los escoldsticos, la verdad ha sido ya
revelada a través de las sagradas escrituras. Por lo que su objeto es el de entender la verdad ya
dada por la revelacidn, no el de encontrar la verdad.

Una conclusién derivada de las anteriores reflexiones sobre fe y razén en la filosofia es que
podemos afirmar que la polarizaciéon que opone al racionalismo y el romanticismo, es tan legitima
e importante como paradigma de analisis, como lo ha sido en las ciencias sociales del siglo pasado
la confrontacidon entre el materialismo y el idealismo.

El Romanticismo en la secularizacion y la aparicion de los Estados en Europa

Uno de los fendmenos histéricos mds importante del proceso que da lugar al
Romanticismo, como corriente filosofica, es la secularizacién social, politica, econdmica y
espiritual. El poder del papado si bien al comenzar el segundo milenio estaba en una situacién de
inestabilidad y crisis frente al poder feudal y mondrquico, supo aprovechar las contradicciones
entre reyes y monarcas para seguir hegemonizando. Es asi que con el animo de concentrar el
poder papal, Gregorio VIl promulga los “Dictae Papae” en el afio 1075, que eran una serie de
normas que hace mas despético el poder del papa y del clero, que junto con el poder feudal,
tenian que soportar principes y pobladores. Entre las nuevas normas papales destacan las
siguientes: (Ill) Sélo el Pontifice romano puede deponer o repone a los obispos; (IX) Que todos los
principes hayan de besar los pies solamente al Papa. (XIl) Que le es licito deponer a los
emperadores. (XVII) Que su sentencia no sea rechazada por nadie y que sélo él puede rechazar las
de todos. (XIX) Que el Papa puede eximir a los subditos de la fidelidad hacia los principes inicuos.

Esta verdadera reforma gregoriana, convirtié al Obispo de Roma en un Soberano Pontifice
o “Rey de reyes”. Aunque estos cambios los habia iniciado el papa Gelasio I, que fue su
predecesor, Gregorio VII los unilateraliza concediéndole al emperador una primacia sobre la vida
terrena o poder temporal, pero con el “recuerdo” de que debia inclinar su cabeza humildemente
ante el sacerdote para lograr la salvacién.

Las condiciones tirdnicas del feudalismo sobre las clases explotadas y subalternas, la crisis
econdmica crénica y la opresién del campesinado y la servidumbre, hacian extenderse la rebelidn
popular contra el poder eclesidstico, a lo largo de la primera mitad del segundo milenio; hasta que
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estalld la gran guerra campesina de Alemania en el siglo XVI. Esta reaccion anti-clerical, se
profundizaba por la defensa que hacian los clérigos del orden feudal, que tenia tres poderes
principales: El Papado, el Imperio y el feudalismo.

Frente a este absolutismo y autocratismo del poder clerical del papa, se levantaron los
movimientos misticos, entre otros: El Catarismo, los Albigenses, los Valdenses y los Joaquinistas,
entre otros, que como formas de liberacidon reaccionaban frente a una iglesia romana que
sustentaba y justificaba la opresion feudal. Esta opresion de un sistema feudal era mantenida por

I “« |ll

la iglesia con el fin de sostener la idea del “mito imperial”, que sin embargo, por las limitaciones
“provinciales” del sistema feudal nunca logré una economia integrada, o “mercado” de todo el
continente europeo. Pero lo que si logré fue crear y mantener la idea e imagen de una
“civilizacion”, sostenida por una iniciativa cultural activa, de los monasterios y los palacios reales.

En este proyecto clerical, las ciudades eran centros de perdicién, lugares de “concupiscencia y
pecado”. Pero que sin embargo constituian parte de sus mercados “locales”, donde el grueso de
los excedentes econdmicos iba a parar a los terratenientes y al clero, siendo los siervos y el

campesinado la parte sacrificada que soportaba una gran penuria y miseria.

En este clima y en estas “ciudades” y “construcciones”, es donde se van constituyendo los
gremios y corporaciones de constructores, los obreros albafiiles y constructores de los castillos, las
iglesias y las ciudades; los canteros, albafiiles y demdas maestros de la construcciéon, donde sus
integrantes eran pobres pero no miserables; constituyendo otro de los “nucleos econédmicos” de la
economia y sistema feudal.

Estos “maestros” constructores, canalizaron la resistencia al clericalismo, guardaron el
conocimiento y antiguas ensefanzas pre-judeocristianas, mantuvieron y perfeccionaron muchas
creencias gnosticas, perfeccionando la disidencia anti-ortodoxa y dieron soporte material y
espiritual a toda la confrontacidn al clericalismo.

Al respecto Emilo Corbiére dice:

En casi todas las construcciones monumentales medioevales se encuentra la marca
de esas fraternidades secretas, de su simbolismo, asi como también de sus
aspiraciones religiosas y filosdficas, que eran opuestas a las del clero, cada dia mds
corrompido en sus costumbres.>

Estas instituciones o gremios clandestinos fueron pues, el caldo de cultivo, de donde
nacieron y se desarrollaron las logias del romanticismo europeo, las que no pudieron ser
reprimidas ni desaparecidas por el papado, ni con excomuniones, ni con hogueras, ni con torturas
inimaginables.

> Corbiére, Emilio J. La Masoneria, Politica y Sociedades Secretas. Buenos Aires: Sudamericana. 2011. p. 32
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Las logias de los canteros y demas oficios vinculados a las construcciones de las iglesias,
castillos, y en general de las urbes y ciudades, fue uno de los factores de donde nace esa nueva
etapa de la civilizacidn europea que devino en la modernidad y el capitalismo. Pero también fue
uno de los factores importantes de la base social de la corriente del romanticismo.

El nacimiento y desarrollo de las logias del romanticismo europeo cuentan con una historia
muy rica en tradiciones diversas con vertientes en antiguas creencias de las culturas, persa,
caldea-asiria, india, egipcia, hebrea y greco-latina, y no le es ajeno el cristianismo, pues tienen un
fuerte implante cristiano gndstico y heterodoxo. En estas organizaciones que inicialmente fueron
de personas vinculadas a la construccion, luego, por diferentes razones su membrecia fue abierta
indistintamente a personalidades que se queria honrar por defender ideales comunes. Sin
embargo diremos que su proliferacién corresponde a la gran expansion urbana de los pueblos y
ciudades que originan y son a la vez consecuencia de lo que los sociélogos llaman “revolucion
democratico-burguesa”, por lo que los gremios de la construccién debieron de contar con el
concurso de gran cantidad de obreros migratorios. Es asi que las viejas cofradias, cumplieron un
rol difusor de sus tradicionales conocimientos “inicidticos”.

Paralelamente a su oficio de constructores y habiendo incorporado a céfrades no
constructores o “especulativos”, estas corporaciones de gremios de canteros y albafiiles dedicaban
parte de su tiempo libre a la “reflexion” filosdfica, a la manera de las “hermandades” sufies
musulmanas, o a las judeocristianas. Empero segun las logias masdnicas y en general todas las
“logias” dedicaban sus esfuerzos conjuntos a la construccion de un “Templo ideal” vinculadas a la
tradicién alquimica y a las creencias antiguas de la tradicidon hermética.

Aunque no entraremos a la reflexion sobre estos aspectos miticos de las “logias” del
romanticismo, es necesario tener seiialados, por lo menos, los aspectos mas importantes de sus
caracteristicas.

Los referentes doctrinarios del romanticismo, son el hermetismo y el gnosticismo, ambos
vinculados al culto a la fertilidad, a la naturaleza y por tanto a los cultos que devienen de la época
neolitica donde el matriarcado rendia el culto telldrico a “la Diosa Madre”. Sin lugar a dudas son la
continuidad clandestina de los cultos antiguos de las religiones matriarcales> correspondientes a
las sociedades agricolas formadas desde la revolucidn neolitica, cultos y doctrinas matriarcales que
aparentemente, van desapareciendo por la incursion y la hegemonia patriarcal posterior® de
pueblos ganaderos, cazadores y recolectores, que rendian culto a un “Dios Padre”, comUnmente
representado por “el Sol”’.

> Graves, La Diosa Blanca, 1948; y Baring, Anne y Cashford Jules, El Mito de la Diosa, 2005.

*®* Todo este proceso de cambio o sustitucion del matriarcalismo arcaico por el patriarcalismo posterior, ha sido
estudiado por varios autores entre los cuales destacan MerciaEliade y Joseph Campbell.

37 Campbell, Las Mascaras de Dios: Mitologia occidental, 1962. M. Eliade, Tratado de Histdria de las Religiones, 2009.
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Sin embargo y pese a esta transformacidn de los pueblos que habitan el espacio
geografico mediterrdneo y europeo, estos cultos y doctrinas correspondientes a la “Diosa Madre”,
gue estdn relacionados con grandes sistemas de pensamiento filoséfico y de creencias metafisicas,
pero también materialistas®®, nunca desaparecié, sumergiéndose, mas bien, en actividades
clandestinas, tanto “operativas como especulativas”. Asi es que el absolutismo y despotismo
politico generado por los sistemas patriarcales, enemigos declarados del ocultismo y gnosticismo,
no logran desaparecer las “fraternidades secretas” que perpetuan el cultivo y desarrollo de la
“gnosis”.

Ni adn en el Medioevo, esta practica de persecucién y represion tuvo éxito; los catdlicos
tuvieron el “Santo oficio”, y los protestantes tuvieron su parte, pues Calvino hizo ejecutar a Miguel
Servet y Enrique VIII decapitd a Tomas Moro. También es conocido que el clericalismo isldmico
persiguid cruentamente a las cofradias sufies y en el judaismo, es célebre la persecucion y
expulsién de Baruch Spinoza. Sobre la fuerza con que resiste el gnosticismo a su desaparicién y
para resumir metaféricamente sobre las causas de esta persistencia del gnosticismo, podemos
citar a J. Campbell, cuando dice:

“..el interés de los mitos en los cuales figuran, continuan apoydndose en las presencias
oscuras de la tierra maldita pero fecunda, que aunque derrotadas y subyugadas, nunca han

. .. . . . . 59
sido totalmente asimiladas junto con sus poderes. Le queda un residuo de misterio”™".

Y mds luego anota:

“Podemos compararlo a una vision mitoldgica solar, como opuesta a una lunar, porque la

oscuridad huye del sol en cuanto su opuesto, pero en la luna, la oscuridad y la luz se

. . 60
influyen mutuamente en una unica esfera””".

El problema fundamental de los autores y representantes del gnosticismo en general y en

IM

particular del “gnosticismo cristiano”, como todo lo no-hegemdénico o lo no-oficial, religiosa y
politicamente hablando, es que su clandestinidad, no solo no permite un conocimiento y difusién
de sus ideas y postulados doctrinarios, sino que éstos, son conocidos a través de lo que dicen sus
detractores®. En este caso prestigiosos Padres de la Iglesia, como San Irineo (130-202), San
Hipdlito de Roma (¢ -235), San Justino (114-168), Tertuliano (160-220), Clemente de Alejandria (é-
216), San Agustin (354-430); y filésofos como Origenes (185-284) y Plotino (205-270). Casi todos

pensadores de la corriente filoséfica neoplatdnica, que a propdsito, sus principios, y sistema,

8 Corbiére, dice al respecto: “En el caso del materialismo pagano, especialmente la corriente heterodoxa hindd,
denominada ‘Charvaca’ influyo en los griegos presocraticos (los atomistas, Demdcrito, Leucipo), en las corrientes
epicureistas y en el pensador romano Lucrecio, especialmente en su De rerum natura (Sobre la naturaleza delas cosas).
Emilio J. Corbiére. La Masoneria, Politica y Sociedades Secretas. Buenos Aires: Sudamericana S.A., 2011. p. 51.

> Campbell, Joseph. Las Mascaras de Dios: Mitologia occidental. Trad. Isabel Cardona. Madrid: Alianza Editorial, 1962.
p. 43.

% Ob.Cit. p. 45

%1 Emilio J. Corbiére. La Masoneria, Politica y Sociedades Secretas. Buenos Aires: Sudamericana S.A., 2011.
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fueron unidos®o “injertados” a los valores doctrinarios de la Biblia, por el Anénimo Dionisio
Areopagita®, que habria sido un ateniense del siglo V, y cuyos escritos, junto con los del Maestro

Eckhart, habrian también “influenciado sobre Martin Lutero a través de Tauler y Lombardo”. E

s
muy importante tener en cuenta, estas influencias del gnosticismo en corrientes filoséficas como
el neoplatonismo por cuanto éste deviene finalmente en sistema filoséfico y doctrina fundamental

de la iglesia cristiana y catélica.

No esta demas mencionar que los textos gndsticos® mas importantes son escasos, y cuya
data de origen de mucho tiempo atras, es desconocida. Sin embargo, se sabe que la transmision
del conocimiento gndstico ha sido siempre mas eficaz a través de la ensefianza “inicidtica” del
maestro al discipulo de “boca a oido” y asi el pensamiento gndstico ha tenido una pervivencia
notable.

En la Edad Media, es conocida la controversia entre “el Santo Oficio” y Giordano Bruno,
proceso que termind con su suplicio y muerte en la hoguera. Mas cruenta fue la persecucién y
“cruzada” contra los Cataros, comunidades cristianas gnodsticas, que fueron cruelmente
exterminadas. En 1208, en Beziers 20,000 cataros fueron exterminados y en otras ciudades miles
fueron quemados vivos, para la complacencia del cristianismo romano. De esta singular guerra
religiosa nace el llamado “Santo Oficio” o “Santa Inquisicion”. Solo la Iglesia Catdlica y ninguna
otra de las muchas religiones en la historia humana, puede reclamar para si, el oscuro mérito de
haber construido una agencia de represién, un tribunal inquisitorio para ‘la pureza’ de lafe y la
insana persecucién de los disidentes. Para el célebre filésofo Santo Tomas de Aquino, estas
persecusiones y crimenes masivos fueron “actos de un amor sin limites de la iglesia”, parece decir
que aquellos que niegan la Unica verdadera fe anunciada por la iglesia romana, deben ser
extirpados del mundo mediante la muerte, ya que como “pobres y erradas almas” ya no caerian
en la ‘eterna condenacion’.

El gnosticismo como sistema de pensamiento se relaciona pues con el culto a la fertilidad y
la naturaleza, por tanto es la continuidad del ritualismo astronédmico que vela por los calendarios
agrondmicos, de los solsticios y equinoccios, que son las dos grandes fiestas que celebra la
masoneria en todo el mundo. Son las dos fiestas de San Juan, que precisamente devienen de los
solsticios de verano y de invierno, es decir del 22 de diciembre y del 22 de junio. La devocién por
los dos “juanes”, el bautista y el evangelista se relacionan con el cristianismo, pero los solsticios
rememoran y renuevan ancestrales rituales consagrados al culto de la fertilidad de la tierra y con
la posicion en su relaciéon al Sol. Estas efemérides astrondmicas han marcado antecedentes en las
primitivas iniciaciones de los denominados misterios de Hermes que eran celebrados en las riveras
del Nilo, del Tiber y del llisa. Los solsticios marcaban pues el transito de las dos grandes fases en

®2 0Ob. Cit. p. 35.

& Autor anénimo de cuyos textos nos hace referencia Corbiére en su obra citada, Pag. 35; como “Obras completas del
Seudo Dionisio Aeropagita, BAC, Madrid, 1990”.

® Op. Cit. p. 35.

® Op. Cit. p. 52.
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qgue la madre natura cambia de estacion y se contrasta notablemente. Los masones llaman a los
solsticios “las puertas de los cielos y de las estaciones”, de aqui los dos Santos Juanes coinciden
con “Janua”, o puerta con que el cristianismo sustituyd hace mas de 1600 afios, los antiquisimos
cultos de “Janus” y de “Saturno” de los griegos vy los frigios®®. Estos fenémenos astronémicos y
agricolas acompafnados de sus ritos y mitos han formado en milenios los grandes sistemas de
pensamiento filosoéfico y de creencias metafisicas y materialistas.

Asi pues la persistencia del gnosticismo en la historia es Unica, resurge en la edad media en
Italia con Giordano Bruno (1548-1600) al que se le considera uno de los precursores de la
‘revolucion cientifica’. Bruno fue el primero en plantear un sistema heliocéntrico y la idea de
“espacio absoluto”, igualmente la vida en otros planetas y la existencia de otros mundos
habitados. Otros representantes de esta proscrita corriente mistica y romantica, son Jacobo
Boehme y el maestro Eckhart. En la literatura William Blake y Lamartine, el sueco Swedemborg (el
de la “angeologia”), Victor Hugo, Gerard de Nerval, Baudeliere, Rombaud, Novalis (y su “Madre
Cdsmica”), los simbolistas franceses, el novelista Honorato de Balzac, Yeats y el gran Federico
Nietzsche, que en su novela “Asi Hablaba Saratustra”, hizo una alegoria de la religién maniqueista
y en “El origen de la Tragedia”, desarrolla una magistral interpretacion de la separacion del
conocimiento racional (Apolineo) diferenciandolo del conocimiento emotivo (Dionisiaco). Es decir,
la bifurcacidén total que se produce entre conocimiento racional y la distancia que toma lejos del
sentimiento y de los instintos®’.

El gnosticismo es una corriente, que se desprende del cristianismo al que se unen ideas y
conceptos provenientes de la mistica y de la filosofia griega presocratica y neoplaténica con
fuertes influencias orientales de las llamadas “religiones de misterio”, provenientes de Egipto,
Persia, Caldea-Asiria y de los sistemas babildnicos y Pitagdricos. Una especie de “disidencia”
privilegiada, de “herejes” o personas que pensaban distinto, de aquellos que se apegaban a la
formalidad institucional y a los rigores de la “oficialidad”. La gnosis se centraba en el dualismo que
enfrenta el “mal” y el “bien”, temdatica comun al judeo-cristianismo y que constituian una jerarquia
de seres derivados por “emanacién” desde la “unidad” absoluta que es Dios y que es la bondad

IM

pura, hasta la “materia” donde esta “el mal”. Siendo el hombre poseedor de un alma, uno de los
derivados intermedios, emanados del “Dios-bondad”, pero que estd “anclado” por la materia al
“mundo”. Asi, la “Salvaciéon” del hombre estd en la gnosis, un “saber que salva por iniciacion”, y

gue se consigue por intermediacion de algunos “eones” que son seres intermedios entre Dios y la

66 Corbiére, 2011, p. 51

¢ hasta que hubimos reconocido en esta misma dualidad el origen y la esencia de la tragedia griega, la expresiéon
colectiva de estas dos impulsiones artisticas: el espiritu apolineo y el instinto dionisiaco (...) una aplicacion al drama de
este principio del libro de Anaxagoras: ‘En el comienzo era el caos; después vino la razén y cred el orden’(De su obra: De
la Naturaleza) . Y si Anaxagoras con su Nous , puede ser considerado, entre los filésofos como el primero que conservé
su razén en medio de la general embriaguez...”. P4g. 110: Subnota 94: Anaxagoras de Clazomenas (500-428 a C.).
Pensador griego que explicaba la creacidn del mundo por un principio espiritual, el Nous, inteligencia o espiritu, que
Zeller traduce por la palabra alemana Geist. Este ser espiritual es un espiritu puro, la sustancia mas simple de todas, y
posee un conocimiento cabal de todas las cosas, unido al mas soberano poder. En filosofia se considera a Anaxagoras
como el primero que forjo la idea de espiritu como opuesto a la materia. (N del T). Nietzsche, Friederich. El Origen de la
Tragedia. Trad. Eduardo Ovejero Mauri. Madrid: Espasa Calpe, S.A., 2007. pp. 105-110.
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Materia y que “se oponen a la maldad”. En estos “misterios” existen rasgos comunes entre las
ensefianzas de los gndsticos y las religiones de misterios, lldmense, de Eleusis, de Sabazios, de
Adonis, de Atis, de Cibeles, de los Orficos, de los Dionisiacos, de los Pitagéricos, los Herméticos y
Mitraicos de Persia®.

El punto principal del pensamiento gndstico es que el hombre Ileva encerrado en si mismo
una “simiente divina”, una particula o “chispa” de lo divino; pero que al estar “encerrada” hay que
liberarla, en una especie de muerte para resucitarla en la “morada de lo divino”. Para esto el
hombre necesita un “redentor”, un hierofante que transmita al iniciado el secreto de su liberacién.
Los ritos practicados son un camino de ese proceso de liberacion como una ensefianza progresiva.
Lo interesante de la gnosis es que cuando hablan del “demiurgo de la materia” se nota una
influencia de los atomistas griegos, de Demdcrito, Leucipo y Herdclito y ese pensamiento vy
tradicidn se traslada a misticos modernos como Jacobo Boehme que cuando habla del movimiento
inherente a la materia, se refiere a ella como “el tormento de la materia”, concepto que de hecho
ejercié influencia en Hegel® para el desarrollo de su “dialéctica” y en Marx, que en “La Sagrada
Familia” cita a Jacobo Boehme™.

La tradicién hermética tiene dos modelos para caracterizar las dos vias, para adquirir el
conocimiento o la sabiduria gndstica. El principio activo que se refiere a la “iluminacion” mistica,
como la adquisicion de sabiduria por el sentimiento y la pasion, le llama “la via himeda”. En
cambio la adquisicién de sabiduria a través de un “maestro” que le explica las cosas al discipulo
“racionalmente”, o a través de lecturas, desde el principio o “iniciacion”, le llaman “la via seca”. Es
decir, los “iluminados” pueden recibir conocimiento y sabiduria directamente a través de sus
pasiones o “iluminaciones” del ser supremo o de sus ayudantes. Mientras que el “iniciado”
necesita de la razén y la légica para adquirir del maestro sus ensefanzas, a través de sus lecciones
orales o de lecturas sistematicas. Esto nos puede dar una semblanza de las diferencias entre los
llamados “iluminados” o “iniciados” y de los “ilustrados” o “alumnos” en las ciencias légicas y
racionales. Una combinaciéon o mezcla de ambas “vias” podria haberse procesado para dar origen
e impulso a la escuela del romanticismo aleman de la segunda mitad del siglo XVIII.

Capitulo importante de este proceso de secularizacion lo compone la aparicion de los
estados nacionales. Esta aparicidén de la institucidn del estado como forma politica organizativa de
las sociedades europeas, va también acorde con la separaciéon o independencia relativa entre
filosofia y teologia, que es la parte mas profunda del proceso de secularizacion. Es decir el estado

IH

‘moderno’ surge como un recurso de la sociedad laica o del llamado “poder temporal” frente a la

iglesia o “poder divino”.

Esta apreciacién estd acompafiada de la idea de que fue N. Maquiavelo el que en sus obras
“El Principe” y “Discursos sobre la primera década de Tito Livio”, fundamenta la necesidad de

%8 Ob. cit. p. 54.
% Ob.cit. p. 63.
7 Ob. cit.p. 62.
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separar la practica politica de la moral religiosa. Particularmente de la moral religiosa cristiana; lo
gue equivalié en la practica a fundar una verdadera “moral politica” paralela a la “moral religiosa”.
Partiendo del principio de que la politica siempre ha existido, mientras que el estado es un forma
politica mas’’, podemos afirmar que el Estado tal como lo conocemos ahora, tiene una existencia
relativamente reciente, pues nace con la crisis europea de los siglos XIl al XVI, en donde la
sociedad europea se libra de a pocos del tutelaje eclesial de Roma y de la Iglesia Cristiana a través
del proceso llamado de secularizacién y avanza a formas “laicas” de organizacién politica. Esto
también es correlativo a la aparicién del pensamiento racional, ‘moderno’ o ‘cientifico’ y el
abandono o superacion del pensamiento religioso o mitico’?, que comienza a declinar con los
textos del nominalista Guillermo de Ockham (1280-1348) y finaliza su hegemonia con los trabajos
de Descartes en adelante.

A inicios del siglo XIV, en Europa la principal fuente de riqueza era la agricultura. Las
economias de los banqueros, comerciantes e industriales, no repuntd sino hasta el siglo XVIII. El
derecho feudal era hegemodnico y actuaba bajo el cultivo de la tierra que ellos efectuaban
mediante el ejercicio del “derecho sobre las personas”, la reduccion permanente de la
productividad y por tanto de la renta, obligaba a los feudales, principes y clérigos a expoliar con
impuestos, gabelas y diezmos a los siervos campesinos y demds subalternos. Ademds de las
epidemias, carestias, cambios y transformaciones de las estructuras agrarias, la crisis del sistema
feudal empezd a colapsar recién a inicios del siglo XVIII, pero desde principios del siglo XVI gran
parte del feudalismo estaba caduco y el poder se disputaba entre principes-monarcas y el papado
y su corte. Es a partir de mediados de este siglo que se instala el proceso de secularizacién y el
poder de los Estados nacionales, como resultado de la revolucién democratico-burguesa. Pero la
verdadera batalla final para el proceso de secularizacion la dio la Reforma Protestante.

Podemos entonces caracterizar la evolucién de la politica, o formas de jerarquizacién de
las sociedades en Europa, como la hegemonia de una forma religiosa, que se impone desde la
Roma del tiempo del historiador Tito Livio”?, contemporaneo de Cristo, en el siglo primero, hasta
la gran divisidn de la Iglesia Cristiana en el siglo XIV en que el papado se escinde en dos papados
uno en Roma y el otro en Avignon, trasladdndose a ésta el papa Clemente V, familiar cercano de
Felipe “el Hermoso”, sefior feudal que gustaba hacerse llamar “rey de Francia”.

Este cisma ocasiond la pretensidn de los feudales francos de hacerse de mads poder frente
a los “romanos”’®. Asi el papado permanece 70 afios en Avignon, forjando en estos afios una
verdadera “oligarquia eclesiastica” de las grandes familias francesas. Solo Clemente V durante su
pontificado ‘ordeno’ 24 cardenales, de los cuales 23 eran franceses y uno solo era inglés.

! Hernando Nieto, Eduardo. Carl Schimith y los desafios al Estado Constitucional (en Pensamiento Constitucional,
revista del post grado de Derecho de la Pontificia Universidad Catdlica del Pertii — PUCP). Lima: Fondo Editorial PUC, 1992.
p. 209.

72 Lévi-Strauss, Claude. Mito y Significado . Buenos Aires: Alianza Editorial, 1986.

Magquiavelo, Nicolas. Discursos sobre la primera década de Tito Livio . Buenos Aires: Editorial Losada S.A., 2005.
Filiatrault, Pascal G. La Guerra y la Paz, revista N° 2, , Canadd,. Québec: Abya Yala, 2003.
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Hasta ese entonces la organizacion social estaba estamentada en cuatro grandes grupos u
drdenes, a saber: ‘los que oran’, o clero; ‘los que combaten y protegen’, o nobles y caballeros y
por ultimo ‘los que trabajan’ (agricultores, artesanos y comerciantes); las dos primeras ordenes
poseian “Los Senorios” que eran los que otorgaban tierras y derechos a los ultimos. Es decir las
jerarquias politicas de las sociedades tenian una estructura simple, pero el verdadero gobierno
sobre los feudos y dentro de los feudos, era el pontificado romano. Asi estaban las cosas hasta el
ingreso de las burguesias urbanas de la mano con Felipe “El Hermoso” de Francia. Burguesias que
finalmente van a crear la nueva forma de la organizacién de las sociedades laicas, este es el
proceso de “secularizacién” del poder divino en donde se crean los estados nacionales al amparo
de una moral politica, diferente a la moral religiosa. Es esta “moral politica”, la que comienza a
desarrollar Nicolds Maquiavelo dentro de un proceso de crisis general de la sociedad europea
donde se produce una verdadera ruptura del Medioevo tradicional hacia la “modernidad”.

Las condiciones histéricas que antecedieron al proceso de secularizacion; es decir, el cese
del poder de la Iglesia Cristiana sobre la filosofia y la politica en Europa, caracterizaron una de las
peores crisis que afectd a Occidente. Sus acontecimientos mds importantes fueron muy cruentos y
delatan el proceso de decadencia del papado y de la llamada res-publica romana (o sacro-imperio
romano).

Es necesario repasar los sucesos mas importantes de esta crisis, que fue el fin de la Edad
Media o fin de la feudalidad y surgimiento de los estados-nacién en Europa, con la aparicion
incipiente del capitalismo mercantil y la clase burguesa, fueron marcando el inicio y la nueva
mentalidad del occidente “moderno” que va forjando la estructura del Estado, tal y como lo
conocemos actualmente.

Estos cambios de época y de sistema, fueron hechos histdricos traumaticos, que es
necesario entender y revisar brevemente.

Entre 1309 y 1378, la Iglesia Catdlica se divide en dos papados, los cristianos de la Europa

|II

Occidental observan temerosos que su “alma civilizacional” se escinde durante 70 afios, con un
Papa en Roma y otro en Avignon, los que se lanzan mutuas admoniciones y excomuniones. Esto
provoca una irreparable fisura en la mentalidad medieval tradicional. Clemente V establecié en
1309 su residencia en Avignon y en 1348, el papa Clemente VI establece conjuntamente con el
estado Venassino, el primer estado Pontificial que deviene como el prototipo del estado

moderno, como veremos después.

Entre los siglos XlIl y XVII, se dan mds de 100 guerras. En 1337 se da la guerra de los 100
afios, que no sélo fue una guerra entre Inglaterra y Francia, sino un conjunto de guerras al interior
de estos reinos, procesos bélicos entre los estados nacientes que no terminan sino hasta la
llamada Paz de Westfalia que se refiere a los dos tratados de paz de Osnabriick y Miinster,
firmados el 15 de mayo y 24 de octubre de 1648.
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Entre 1347 y 1369, aparece en Europa la peste negra, que en menos de tres afios causo la
muerte de mds de 30 millones de personas. De una poblacién estimada en 75 millones en 1347,
ésta desciende a 50 millones en 1352. Varias ciudades de Europa son asoladas por la peste que
mata mds del 30 % de sus habitantes. Una de las consecuencias de esta peste, es la aparicién de
corrientes populares religiosas exteriores al control de la iglesia, como los “flagelatis” y la “devotio
moderna”. Estas son las primeras expresiones de la mentalidad cristiana moderna, asi como del
misticismo renacentista, que son las raices de “la reforma” con el protestantismo y el
anglicanismo. Estos flagelatis minan la jerarquia eclesidstica, ya que se declaran anti-sacerdotes,
proclaman y predican que se podia adquirir la gracia divina sin intervencién de la jerarquia eclesial,
ademas que sus lideres eran predicadores laicos que usaban en sus proclamas sus lenguas nativas,
o lenguas “romances”.

Entre 1307 y 1314 el Papa Clemente V en confabulacidn con el rey de Francia Felipe El
Hermoso, destruyen con una persecucion sin igual, la organizacidn esotérica de la Orden del
Temple, o de “los Templarios”, virtuales banqueros y guardianes de las tradiciones feudales
herméticas de los cristianos ortodoxos. Con esto se hiere de muerte al sefiorio feudal y se da curso
a la soberania real. Los reyes se alian con los burgueses para edificar las “patrias”, las
“soberanias”, las “nacionalidades”, los “estados”, etc.

La “devotio moderna” surgid en la segunda mitad del siglo XIV y dura hasta fines del siglo
XV, siendo su promotor principal Gerardo Groot, usando el adjetivo “moderna” que corresponde a
la escuela de G. de Ockham, que se aparta del escolasticismo de Sto. Tomas y San Buenaventura.
Proponen una nueva espiritualidad basada en la vigilancia continua de los sentidos, en los
esfuerzos de la voluntad, en la eliminacidn de toda especulacidon, en el examen de conciencia y la
imitacion de Jesus. La Devotio Moderna es:
1. Anti especulativa, contra la metafisica;
2. Practica afectiva, la imitaciéon de Cristo quiere hacer surgir sus virtudes con una intensa
afectividad;
3. Es metddica con los ejercicios de piedad;
4. Es individualista e intimista.

Proponen pues un programa de reforma del hombre y del catolicismo romano; que tiene
una gran influencia sobre M. Lutero, Erasmo e Ignacio de Loyola. El mejor texto que proclama
Grootes “La imitacion de Cristo” de Tomas Kempis.

La terrible realidad de la peste negra y su mortandad, afecta la actitud del hombre
europeo frente a la muerte y la vida, ahora se deleita con el triunfo de la muerte y el infortunio.
Aparece la “Danza Macabra” como expresion del arte funerario y del “romanticismo” como
corriente filoséfica que se sostiene en el aumento de la sentimentalidad.
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Debido al incesante incremento de enajenados y a la legislacion sobre la pobreza y
mendicidad, en el afio de 1375, se crea el primer manicomio del mundo en la ciudad de
Hamburgo-Alemania”. Por la mortalidad, la escasez de mano de obra, hace subir los salarios y el
estado se ve forzado a intervenir en el mercado, en materia de precios y salarios. Aparece el
fendmeno de “la moda” como una hegemonia del gusto europeo, y a nivel de la academia, se
produce una gran obsesion por la fabricacidon u obtencién de oro (alquimismo). Finalmente con el
fallecimiento de grandes intelectuales medievales como Dante Aligheri, Maestro Eckhart, Jan van
Ruysbroeck, los nuevos fildsofos comienzan a desacreditar la “razén religiosa” y se elabora una
“nueva imagen del mundo”.

Surge la escuela nominalista con Guillermo de Ockham (1280-1348), para cuyos
representantes las ideas generales o universales, no son mds que palabras o nombres y solo
existen en los cerebros de los que las conciben. Otro hecho importante, es la fuerte migracién de
bizantinos a la actual Italia, desde mediados del siglo XIll. Estos fueron los inspiradores del
Risorgimiento y de sus representantes paradigmaticos: Francesco Petrarca, Lovatodeilovati,
Albertino Mussato, Leonardo Bruni, etc.

La crisis del papado, antes sefialada, que comienza con el segundo milenio y se va
profundizando a medida que avanza, fue una crisis politica, social y espiritual, pero sobre todo fue
una crisis del pensamiento filoséfico’®, cuyos ejecutores e idedlogos principales, fueron
practicamente contemporaneos: Dante Alighieri (1265-1321), Marsilio de Padua (1280-1341) y
Guillermo de Ockham (1280-1348). Esta gran revolucion del pensamiento occidental, fue la que
da origen a las corrientes “iluminista”, “ilustrada” y finalmente “romantica”. Dante con su obra
De Monarchia (1311), fundamenta que en asuntos politicos el soberano temporal no estaba
subordinado al soberano espiritual, por lo que fue desterrado, dirigiéndose al emperador aleman
para hacerle la invocacion que “liberara” a Italia, cosa que repetira Nicolas Maquiavelo para su
ideal de “Principe libertador”. Por su parte Marcilio de Padua en su obra “Defensor Pacis” (1324)
reivindicara la sociedad civil contra la usurpacién del poder por parte de la organizacién clerical del

papado, que declara “aborrecer”.

Pero fue Guillermo de Ockham el punto de inflexidn ideolégica para el cuestionamiento de
la autoridad filoséfica de Aristételes y Santo Tomas de Aquino, sosteniendo que la percepcion
sensible de la realidad no conduce al conocimiento de realidades universales, sino al pensamiento
abstracto. Mas cuando este adquiere autonomia lejos de los controles estrictos de la experiencia,

> Al igual que ocurrié con la mendicidad y con la pobreza, en la segunda mitad del siglo XIV, ocurre una primera ruptura.
La monopolizacion y el control de la prostitucion, discurre de manera paralela a la primera ordenanza sobre “la
mendicidad” y sobre la fundacién del primer “manicomio”, o “jaula de los locos” en Hamburgo (1375).

Rheinheimer, Martin. Historia de Europa. Pobres, mendigos y bagabundos, La superviviencia en la necesidad 1450-
1850. Trad. Carlos Matin Ramirez. Madrid: Siglo XXI, 2009. p. 60.

’® pensamiento que se difundia principalmente en las “cofradias”, las que daban un rol dirigente a la mujer, la Madre,
que solia atender las posadas donde se reunian los céfrades, les atendian, dandoles de comer y velaban por la salud
moral del grupo. Eran escuelas “profesionales” cerradas que guardaban formulas y reglas de solidaridad e
indiscrecion. Pueden considerarse, junto con las “guildas”, las primeras formas de sindicalizacion.

En: Emilio J. Corbiere. La Masoneria, Politica y Sociedades Secretas. Buenos Aires: Sudamericana S.A., 2011. p. 29.



36

es muy facil que el pensar “sistematico” se convierta en especulacion vacia o en ideologias
peligrosas. Por sus obras el Papa Juan XXIl acusa de hereje y excomulga a Ockham, el cual tuvo que
buscar la proteccidén del emperador Luis IV de Baviera, que también fue excomulgado por negar la
autoridad papal en temas terrenales.

Este gran pensador nominalista, que fue G. de Ockham, después de un largo exilio en
Munich fallece en 1349, a los 64 afios. En sus ultimos anos de vida el clérigo franciscano, refuta la
infalibilidad papal y argumenta que su autoridad estaba limitada por la libertad de los cristianos
establecida por el Evangelio y por el derecho natural. La fuerza de sus obras escritas influird
mucho en el movimiento secularizador, que luego trasciende en el Renacimiento y la Reforma
Protestante, en el Humanismo, y en el pensamiento de Erasmo y Lutero.

LLH

De la logia de Cddiz a la logia de Lima y su accion en la “independencia”.

José de San Martin, era conocido como el “hermano Inaco” entre los céfrades de la “logia
Lautaro”. Los integrantes de las logias usaban “seuddénimos” porque la lucha era altamente
riesgosa, muchos “hermanos” habian caido en manos de la Santa Inquisicion o de los custodios de
la monarquia y por ello habian sufrido torturas y en el peor de los casos la muerte en la hoguera.
José Torrubia”’, sacerdote catdlico, infiltra la hermandad masdnica y logra detectar a la
organizaciéon y sus integrantes. Como producto de esto, es que la masoneria determina un
riguroso secreto y también un sistema de seuddnimos para sus integrantes’®. Desde alli las logias
no llevaban libros escritos, ni intercambiaban correspondencia, que pueda ser plagiada y
descubierta por las autoridades.

En Espaiia, el 15 de febrero de 1728, se fundd la “Logia Matritense” y que fue reconocida
algun tiempo después por la Gran Logia de Inglaterra, con la Carta Constitutiva N° 50. Aunque la
influencia de la masoneria inglesa fue de origen, fueron la masoneria francesa y alemana las que

Ill

les nutrié el “perfil y el talante” (caracteristicas principales) de los céfrades ibéricos, lo mismo

sucede con los portugueses y esta influencia fue la que caracterizé a la masoneria latina. En

77 Vicente de la Fuente. En “Historia de las sociedades secretas, antiguas y modernas en Espaia y especialmente de la
Franc-masoneria”. Pdg. 68, dice: “Para poder mejor perder a los adeptos, el fraile José Torrubia, censor y revisor del
Santo Oficio de la Inquisicion en Madrid, fue encargado en 1751 de hacerse iniciar con un seuddnimo en una logia
masonica, a fin de penetrar todos sus secretos y conocer a fondo todas sus doctrinas. Con este objeto, recibio del Legado
del Papa las dispensas necesarias relativamente a los juramentos que se viera obligado a prestar para ser recibido
mason. Después de haber visitado las logias de varias comarcas de Espafia, se presentd al Supremo Tribunal de la
Inquisicion, y denuncio la francmasoneria como la institucion mds abominable que existia en el mundo, y sus miembros
como manchados de todos los vicios y todos los crimenes. Presentd una lista de noventa y siete logias establecidas en el
pais, contra las cuales solicito todo el rigor de la Inquisicion.”
Http://es.wikisource.org/wiki/Historia_de_las_sociedades_secretas,_antiguas_y_modernas_en_Espa%C3%Bla_y_espec
ialmente_de_la_Franc-_masoner%C3%ADa:_68 (bajado el 15 de enero, del 2012)

’8 No se conoce un seudénimo para F. J. De Luna Pizarro, sus secretos, en comunicacion e informacién con sus presuntos
“hermanos” se los llevé a la tumba. La Unica carta sospechosa de coordinar operaciones bélicas y de financiamientos, es
la que dirige a “su compadre” y confidente Hipdlito Unanue, y que esta fechada el 25 de noviembre de 1823 y que nos
es reportada por Tauro del Pino.
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especial fue el iluminismo revolucionario, el enciclopedismo y la reforma masdnica de Krause
(1781 - 1832, los que le dan a la corriente latina de la masoneria sus caracteristicas principales.

Pasaron 12 afios de actividad de la orden masdnica en Espafia, para que el Papa Felipe V
dispusiera su disolucién amparandose en la bula papal de Clemente Xlll. Pero lejos de erradicar a
las logias, éstas aumentan por la fuerza del liberalismo republicano.

Los masones llegan a Rio de la Plata a fines del siglo XVIII impulsados por las logias
hispanas, mas que por las de Inglaterra; cuando desembarca San Martin, Alvear y los otros
patriotas argentinos en Buenos Aires, ya la masoneria estda en desarrollo, asi pues, el
rousseaunismo, el iluminismo francés y el liberalismo anglo-norteamericano, ademas del
liberalismo hispano influyeron fuertemente en las logias sudamericanas.

Las logias “lautarinas” fueron creadas por las dos logias matrices: La de Londres y la de
Cadiz; y no hubo una sola logia Lautaro, sino que fueron varias, en Buenos Aires, en Mendoza, en
Cdérdova, en Santiago de Chile, en Lima y en el ejército de los Andes de la expedicién que libera al
Peru.

Estas logias “lautarinas” que fueron “operativas” (es decir estaban creadas para objetivos
muy precisos... una vez conseguidos los objetivos la Logia quedaba inoperante) y no “simbdlicas”,
tuvieron la estrategia general de liberar Sud América del dominio mondrquico, en especial y desde
Argentina, independizar a Chile y Perd, con una expedicidn libertadora, cuyo ejecutor serd San
Martin. De todos estos patriotas, Mariano Moreno fue el mas inspirado para escribir un
compendio de estrategia que pudiera darles un horizonte politico y objetivos claros, este fue el
texto titulado “Plan de Operaciones”, verdadero libro doctrinario o compendio estratégico
revolucionario. En la naciente patria Argentina, la participacion masdnica es importante e
influyente (Corbiére p. 148)’°; tanto en la gubernatura portefia de Juan Manuel de Rosas (1793-
1877), como en la Presidencia de Rivadavia (1826-27). Posteriormente, el “unionismo” y el
“federalismo” era motivo de disputas entre los cofrades, igualmente los centros de poder de
Londres, Madrid, Paris y Lisboa enviaban y copaban de agentes, los nuevos estados
latinoamericanos, pues en estos momentos algidos de la guerra separatista, estaba en juego la
disputa por nuevos mercados y la expansion del capitalismo mercantil. De la combinacion de
estos intereses surgian las simpatias por una u otra estrategia unionista o federalista. Bernardino
Rivadavia ejerce el primer periodo presidencial argentino (1826-27) con su partido “unitario” de

los comerciantes portefos que eran enemigos politicos declarados de San Martin pues temian su

fuerte influencia en las logias.

Los masones participaban de las tendencias y militaban en una y otra propuesta porque
tenian los mismos apetitos de poder y personalismos, ademdas que desarrollaban las
contradicciones econdmicas y politicas de una coyuntura histdrica de guerras y revoluciones.

7 Escribe Corbiére: “..lo curioso...es que hubo masones en el gobierno del Brigadier General, como su ministro
embajador Manuel Moreno; también el fundador de la Gran Logia en 1857 José Roque Pérez, el sabio carbonario
italiano Pedro de Angelis traido desde Europa por Rivadavia y los funcionarios Bernardo de Irigoyen, Tomas Guido y
Lucio Mansilla (padre)... veremos que no fueron los Unicos”. En: Corbiére, Emilio J. La Masoneria, Politica y Sociedades
Secretas. Buenos Aires: Sudamericana S.A., 2011. p. 148.
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Como dice Corbiére: “Pero aun con esas contradicciones, brindaron esfuerzos de unidad para
superar las divergencias cruentas y los antagonismo...”, es esta politica de esclarecer
contradicciones y establecer acuerdos®, cdmo se construye en sus aspectos mas generales y
gracias a los masones, la “Argentina moderna” de Sarmiento, Mitre y Roca, tres destacados
cofrades, que entre otras politicas de gobierno, usan la “limpieza étnica” de las pampas, como su
politica mas comun e importante. A la par, el desarrollo de la constitucionalizaciéon y el
establecimiento de las instituciones republicanas, como también del liberalismo econémico
politico y filoséfico “cercano a la filosofia de Benedetto Croce y de Krause” ®*.

“Gobernar es poblar”’, con esta maxima de Juan B. Alberdi®, podemos sintetizar el
pensamiento masdnico racista radical que dominaba el pensamiento “liberal” de los

independentistas criollos de aquel entonces, entre los que lo comun era el “libre-pensamiento”.

Entre los masones liberales de aquella época habian oligarcas, militares, hacendados,
comerciantes, industriales, sacerdotes, cientificos, intelectuales, periodistas, pero también,
sindicalistas, radicales, socialistas, anarquistas, internacionalistas; es decir, las logias masdnicas
estuvieron también en la fundacién y creacidon de los principales gremios del sindicalismo
argentino, entre otras la Sociedad Rural Argentina, la Fraternidad Ferroviaria, y la Sociedad
Tipografica Bonaerense y la Unidn de Tranviarios Automotor, que van a ser determinantes en el
futuro sindicalismo peronista.

Sin embargo, Montevideo era el centro y la fabrica ideoldgica de la masoneria rioplatense.
Alli destacé Julian Baltazar Alvarez, ex—cura que habifa sido ganado por el racionalismo vy filosofia
del ginebrino J. J. Rousseau, fue iniciado en la logia “Independencia” en 1975 dedicdndose a la
jurisprudencia y el periodismo, integré la “sociedad patridtica” y escribia en el diario “La Gaceta”,
alentado por Mariano Moreno. Posteriormente entra en conflicto con el partido rivadaviano y
debe radicar en Montevideo donde hace alianza con el artiguismo® que también era roussoneano,
alli actuaban bajo la logia “Asilo de la Virtud”. Hago esta presentacién de Alvarez porque en su
logia portefia, San Martin, Alvear y Zapiola eligieron a los “hermanos” que fundaron la primitiva
“logia Lautaro” de Buenos Aires. Por eso es importante el “cura morenista” J. B. Alvarez, y su logia

% El conclave de Punchauca que se produce afios después en Lima es también muy ilustrativo de este tema, donde se
reunen tres cabezas de Logias masdnicas para acordar sobre el destino del Peru. Igualmente puede decirse del conclave
de Guayaquil, donde estuvieron reunidos —virtualmente- también tres jefes masdnicos: José de San Martin, Simén
Bolivar y el Gran Maestre: General Antonio Valero, grado 33 miembro del Supremo Consejo Neogranadino del Rito
Escocés Antiguo y Aceptado
& Corbiére 2011. p. 149.

8 Alberdi, Juan Baustista,: ¢Por qué razon he dicho que en Sud América, “gobernar es poblar”, y en qué sentido es esto
una verdad incuestionable? -Porque poblar, repito, es instruir, educar, moralizar, mejorar la raza; es enriquecer, civilizar,
fortalecer y afirmar la libertad del pais, dandole la inteligencia y la costumbre de su propio gobierno y los medios de
ejercerlo. Esto solo basta para ver que no toda poblacién es igual a toda poblacién, para producir esos resultados. Poblar
es enriquecer cuando se puebla con gente inteligente en la industria y habituada al trabajo que produce y enriquece.

Poblar es civilizar cuando se puebla con gente civilizada, es decir, con pobladores de la Europa civilizada. Por eso he
dicho en la Constitucion que el gobierno debe fomentar la inmigracién europea”. En:
http://es.wikisource.org/wiki/Bases:P%C3%Alginas_explicativas_de_Juan_B._Alberdi (bajado el 13/02/2012).

8 Lewin, Boleslao de Palma. Rousseau y la Independencia de Latino América. Buenos Aires, 1980.


http://es.wikisource.org/wiki/Bases:P%C3%A1ginas_explicativas_de_Juan_B._Alberdi
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como el antecedente mas importante e inmediato al desembarco de estos préceres el 9 de marzo
de 1812. El también forma parte de “La Sociedad de los Siete” que era el “brazo publico” de la
Logia “Independencia”, junto con Matias Irigoyen, J. J. Castelli, Bernardo de Monteagudo y Manuel
Belgrano, entre otros.

Otro antecedente importante de la Logia Lautaro, es la existencia de la logia “San Juan de
Jerusalén de la Felicidad de esta parte de América”, fundada por el portugués Juan de Silva
Cordeiro, con carta constitutiva de la gran logia de Maryland. Sin embargo, para 1810 ésta logia
habia sido cesada, Silva Cordeiro murié este mismo afio.

Otras logias se habrian formado por la incursidn de los soldados ingleses en las invasiones
de Inglaterra en la Argentina en 1806 y 1807. Se formaron dos logias “Los Hijos de Hiram” y
“Estrella del Sur”, que tenian carta constitutiva de Irlanda.

De esta forma, la primera Logia Lautaro en Sud América, fue la fundada por San Martin,
Matias Zapiola y Carlos Maria de Alvear, en 1812, poco después de su llegada desde Cadiz a bordo
del buque George Canning; sin embargo, esta logia se diluye poco después por las disputas entre
San Martin y Alvear, este ultimo instrumentaliza la logia para sus propios intereses, hasta que cae
golpeado victima del motin de Fontezuelas (abril de 1815), luego del cual la logia Lautaro se diluye.
En 1816, San Martin reorganiza esta logia, sin Alvear, el cual desde Montevideo forma otra logia
“alvearista” que se constituye en enemiga de la de Buenos Aires, a la que se unira tiempo después
el chileno José Miguel Carrera.

La reorganizada logia Lautaro en Buenos Aires, funda posteriormente filial subalterna en
Mendoza y otra en Santiago del Estero, recibiendo gran apoyo y participaciéon de Juan Martin de
Pueyrreddn. De esta forma, la logia filial de Mendoza, y la gubernatura de Cuyo, le posibilitan a
San Martin la forja del Ejercito de los Andes.

En 1817, Bernardo O’Higgins forma la logia Lautaro de Chile, con gran apoyo de la Logia de
Buenos Aires, pese a la fuerte oposicion de J.M. Carrera que desarrolla una gran rivalidad contra el
oficial pro-ingles Bernardo O’Higgins, bajo la acusacién de ser comisario politico de Inglaterra, por
el control del poder en Chile. En todas estas rivalidades, estaba de base la diferencia que habia
entre los partidarios de un proyecto republicano y uno monarquista de tendencia absolutista, de la
que era principal promotor San Martin. Y mas aun dentro de la tendencia republicana habia
facciones “unionistas” y otras “federalistas”. Estas facciones que reflejaban diferencias ideoldgicas
y de los intereses de los grupos econdmicos de aquel entonces, en algunos casos tuvieron finales
cruentos como el fusilamiento de los hermanos Juan José y Luis Carrera en Mendoza, el 8 de abril
de 1818, y posteriormente el del tercer hermano; y el asesinato de Manuel Rodriguez, en Tiltil el
26 de mayo de 1818, o el de Bernardo de Monteagudo en Lima, el 28 de enero de 1925.
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Algunos autores como Jorge L. Castro Olivas (Castro Olivas)®, ponen en duda la filiacién
masonica de las logias lautarinas, con multiples argumentos y apoyandose en citas de autores
varios; debate que nos parece carece de importancia puesto que para el efecto de la
independencia americana, los resultados son los que interesan; a la par que lo que nunca nadie
niega, es la participacidon dentro de las logias lautarinas, de célebres personajes masonicos,
como Francisco de Miranda, San Martin, Bolivar, Monteagudo, Castelli, O’Higgins etc. que
fueron no solamente participes de los sucesos mds importantes de la epopeya de la
independencia criolla de América, sino que fueron sus protagonistas. Finalmente Castro Olivas,
concluye que las logias lautarinas, en realidad fueron “grupos politicos”; lo cual hace mas insulso
el debate sobre si fueron o no formalmente logias masdnicas, pues lo que resulta evidente es que
fueron herramientas politicas o brazos instrumentales de los masones, que a la manera de un
partido politico internacionalista les sirvieron para implementar la separacién de América de la
monarquia hispana.

La Logia Lautaro Norte habia sido fundada en Cadiz por el cura Servando Teresa de Mier, el
que en 1816 partié a México en compania de hermanos como Francisco Javier Mina, con el fin de
apoyar la lucha independentista (Castro Olivas p. 68). El biégrafo Chistoper Domingo Michael, de
Fray Servando, afirma que éste no era masoén, sino para-mason, por su cercania con muchos
masones; que al parecer este fue el caso de muchos clérigos en toda América que sin ser
propiamente masones, actuaron en franca colusién, o confabulados con ellos. La Logia Lautaro
Sur, habia sido fundada en Buenos Aires en 1812 y tuvo una re-fundacion en 1815-1816 en
Mendoza por San Martin.

Me explayo en la historia de esta Logia Lautaro Sur, porque fue la que crea primero una
filial en Mendoza, luego otra en Santiago y finalmente otra en Lima, en el afio de 1820. Esta ultima
la integran todos los céfrades de Chile, salvo B. O’Higgins que se quedd en Santiago, sin embargo
las seis constituciones que se conocen, fueron escritas de pufio y letra por este general®>. Fabian
Onsari (Onsari , 1964) nos informa que la Logia de Buenos Aires tenia 55 miembros, cuatro
fundadores y 7 logistas que formaron parte de las logias de Cadiz y Londres.

Otro dato que nos parece muy importante para los objetivos de este anexo de Tesis, es la
cita que hace Castro Olivas®®, del estudio de Anibal A. Rottjer, en donde menciona que fue el padre
Arizpe, miembro de la logia de Cadiz, el que enrola o “traba amistad con San Martin y lo decide a
entrar en la logia y abandonar las filas del ejército espafiol”.

84 . - . . L, . . , .
Mario O’Donnell, historiador argentino dice : “En su opinidn, la logia de Buenos Aires, obedecia a su “matriz de

Londres”, es decir, era una logia establecida para cumplir los objetivos politicos de Inglaterra en Sudamérica. Estos
planteamientos, desde luego, son bastante adecuados para quienes sostienen las teorias acerca de la influencia de la
masoneria inglesa en la independencia de América y quienes hablan de San Martin como un agente del gobierno inglés.
Dichas teorias carecen de una solida base documental...” Castro Olivas, Jorge Luis. El Secreto de los Libertadores. Lima:
Universidad Ricardo Palma 2011. P. 57.

& Esto es importante puesto como en el caso de Tomas Jefferson para la Constitucién de los EEUU, son los personajes
principales o jefes de las logias, los que redactan personalmente o como presidentes de comisiones las constituciones
liberales.

8 Castro Olivas, Jorge Luis. El Secreto de los Libertadores. Lima: Universidad Ricardo Palma 2011. p. 73.
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San Martin fue iniciado masén en la “Logia Integridad” de Cadiz y fue un lector de J.J.
Rousseau, Montesquieu y Voltaire, como figuran en la biblioteca de campafia que trajo al Perud en
la expedicidn libertadora (Castro Olivas p. 72)¥. Se afilié a la “Logia Caballeros Racionales N° 3”
donde recibié el tercer grado de la masoneria simbdlica el 6 de mayo de 1808. Participando
después junto a José de Alvear de la fundacién de la Logia Caballeros Racionales N° 7 de Londres
gue lejos de estar bajo la dependencia de Inglaterra, recibid mucho el influjo del iluminismo
francés y del liberalismo espafiol, por lo que se deduce que Francisco de Miranda no particip6 de
esta fundacion.

La Logia Lautaro del Rio de La Plata, queda constituida con un acta del 24 de Mayo de
1814, siendo el primer venerable maestro Carlos Maria de Alvear, y siendo los miembros
fundadores Julian B. Alvarez, Chilavert, Zapiola, Holmberg y otros, siendo Alvarez su venerable
Maestro. Ademas, apenas San Martin recibe la designacion de General en Jefe del Ejército de los
Andes, funda el 1° de agosto de 1816 la “Logia Ejército de los Andes”, de la cual él mismo queda
como su venerable Maestro.

El Gran Maestre y Gran Comendador del Grado 33, Emilio Gauchén (1860-1912), en su
trabajo sobre “La Organizacion Masdnica en la Independencia Americana” (Corbiére 2011), nos
relata que la Lautaro era una logia operativa y no simbdlica o especulativa, con objetivos de
estudio y formacién personal; en cambio, las operativas son logias sujetas a un objetivo dentro de
un periodo de tiempo determinado, luego del cual su accionar cesa completamente. En estas
logias los integrante tenian diversos grados segun su avance en el compromiso para con la logia,
comenzando con el de disponer de su vida y sus bienes y a luchar por la independencia americana,
jurando que no reconoceria gobierno legitimo de las Américas sino aquel que fuese elegido por la
libre y espontanea voluntad los pueblos y de trabajar por el establecimiento de un sistema
republicano.

Asi sucesivamente, los grados inferiores no conocian a los miembros de los superiores,
siendo en las acciones sus nombres confiados a la memoria, y los mensajes transmitidos
verbalmente, cuidando de no dejar constancia escrita, para prevenir delaciones que
comprometerian hasta la vida o la libertad de los céfrades, en cuyas reuniones o “tenidas”, los
asistentes no pasaban de siete, cambiando de lugar de reunidn para no despertar sospechas.

Es asi que el teniente coronel de caballeria José de San Martin, el alférez de carabineros
Carlos Maria de Alvear Blabastro, el capitan de caballeria Francisco de Vera, el alférez de navio
Matias Zapiola, el capitan de milicia Francisco Chilavert, el subteniente de infanteria Antonio
Orellano vy el teniente de guardias Walonas barén de Holmberg, todos militares profesionales y
fogueados en las guerras napolednicas, juraron luchar por la independencia de América®. Con la
estrategia de que las acciones deberian ser orientadas por un nucleo dirigente, reducido en

8 “En Ia biblioteca que San Martin trajo al Peru figuraban varios libros en francés. El Catdlogo completo figura en CDIP,
XIll. Obras del Gobierno y Epistolario de San Martin, p. 440 y siguientes. Entre los autores franceses que leia San Martin
aparecen: Rousseau, Montesquieu, Voltaire. La Bruyére, ademds de varias enciclopedias de artes militares escritas en
este idioma”. (Op.cit., p.72)

8 (Corbiére 2011)
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nuamero, pero con gran experiencia militar y politica, bajo el nombre de un principe indigena del
Arauco héroe de la resistencia Mapuche a la dominacién hispana: Lautaro.

En realidad lo que los fundadores estaban indicando bajo este nombre del héroe
araucano, era la estrategia, la voluntad y el compromiso de todos, para marchar cruzando Los
Andes hacia la liberacidn de Chile primero y de alli embarcarse por el mar con apoyo britanico, con
destino al Peru.

En Argentina la logia mantenia a tres agentes para las relaciones con los espafoles
republicanos de Cadiz: Juan Lagosta, Andrés Arguibel y Tomds Antonio Lezica. Mientras que se
habia establecido una filial en Lima, con los céfrades José de la Riva Agliero, Francisco de Paula
Quiroz y Fernandez Lopez Aldana y Brigida Silva. Esta Logia ya venia funcionando®
clandestinamente como “Logia de Lima” y al tomar contacto con la Logia Lautaro de San Martin,
unieron las dos para formar una sola: “Logia de Paz y Perpetua Unién”.

El Libertador entré a Lima el 10 de julio de 1821, el 28 declaré la independencia y el 2 de
agosto fue proclamado Protector del Peru. Este mismo ano fundo la “Logia Paz y Perpetua Unién”
de Lima.

Y aqui estd el dato por el que hemos desarrollado la anterior indagacion y que sefiala que
nuestro protagonista a la llegada de San Martin al Perd, Luna Pizarro ya integraba una logia en
Lima. Por el afio de 1817, ya los “hermanos” en forma clandestina trabajaban en Lima, bajo la
denominada “Logia de Lima” cuyo V:. M:. era don José de la Riva Aglero. Lograron tener
comunicaciéon con los hermanos de la nueva logia y acordaron la unién de ambas, bajo la
denominacién de: “Paz y Perfecta Unidn”, juramentando como miembros fundadores de esta
primigenia logia: José de la Riva Agliero marqués de Goyeneche Marquez de San Miguel, José de
Torre Tagle, vizconde de San Donal, Beringoaga José Baquijano y Carrillo, conde de Vista Florida,
José Matias Vasquez de Acufia, conde de la Vega del Ren.

Cuando don José de San Martin, ingresa a Lima, al tener comunicacion con los Céfrades
masones, “se incorpora a la Log:. “Paz y Perpetua Unién”, con los patriotas que vinculados
a la Log:. Lautaro, trabajaban por la independencia americana: Mariano José de Arce,
Martin George Guisse, Hipdlito Undnue, Francisco de Zela, Ledn La Chica, Francisco Lopez
Aldana, Miguel Tafur, José de la Mar, Francisco de Paula Quiroz, Francisco Javier de Luna
Pizarro, Toribio Rodriguez de Mendoza, Bartolomé de las Heras, José Faustino Sdnchez
Carrion, Francisco Javier Maridtegui y Telleria, Bernardo Monteagudo, Mariscal Juan
Millar, Manuel Pérez de Tudela, José Joaquin Olmedo, Cecilio Tagle”.

(H. P. Oré BeIsuzarri)90 Fuente: Manual De la Gran Logia del Perd, Resumen Histdrico de
la Masoneria en el Perl, website B:.R:.L:.S:. Luz en el Sendero N2 88 — citado por Oré
Belsuzarri en la obra de la sub-nota 36.

8 Herbert Oré Belsuzarri, El Origen de la Masoneria, 2010, Lima Peru, Pag. 79.
% Op. cit. Pag. 14.
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Aqui tenemos una prueba textual y un resumen de la secuencia que siguieron personajes
protagdnicos como San Martin, Bolivar y Monteagudo, vinculados de facto a F.J. De Luna Pizarro
desde las Cortes de Cadiz junto con otros muchos proceres vinculados a la estrategia “Lautaro” y
en su presunta militancia en las organizaciones secretas que funcionaron como “partidos politicos
internacionales” y que fueron las que crearon y fundaron las patrias criollas o hispano-americanas.

Una vez caduco y expulsado el “Estado colonial monarquico”, el nuevo Estado republicano
estuvo conformado por tres poderes, uno era el Ejército de San Martin, el segundo poder que era
la Iglesia catdlica, timoneada politicamente por Luna Pizarro, y el tercer poder era la Logia

Masénica que funcionaba como un Partido Po itico™ internacionalista, cuyo lider se desconoce,
pero podriamos sospechar que fue F. J. De Luna Pizarro®, que era ademas el lider de los ultra-
liberales, tanto asi que su mote politico fue “el fiero republicano”, y no era por cierto un
“francotirador”, pues tenia bajo el “voto de obediencia” un equipo de 26 eclesiasticos
asambleistas (mientras que habia solo 5 militares) siendo mas bien el grupo de 28 abogados el que
superaba ligeramente a los sacerdotes catdlicos™; ademds que su equipo mas intimo estaba

conformado por varios ilustres y destacados juristas y miembros de las logias masénicas, entre

ellos sus “compadres” Hipdlito Unanue y José Faustino Sanchez Carrién. Con todo esto Luna

Pizarro tenia absoluta mayoria en este “poder constituyente”.

EL SECRETISMO Y EL COMPORTAMIENTO DOBLE, COMO TACTICA CONSPIRATIVA PROPIA DE LOS
“HERMANOS":

Corrian tiempos dificiles y violentos, Luna Pizarro, a pesar de su investidura y mas adn
debido a ella, no solo debié temer por su seguridad y por su vida, sino también por su familia y sus
amigos, tanto asi que debié también cuidar el tenor de sus cartas familiares, tal como se conocen
las que enviaba a su cufiado Felipe Antonio de la Torre, al cual seguramente consideraria “jefe de
familia” en Lima la mayoria de ellas. (Belaunde Ruiz de Somocurcio p. 26)** De los afios 1813 a
1821, es decir de todo el periodo insurreccional mas peligroso. No nos debe extraiar que en ellas
“critique las acciones armadas de Pumacahua, Bolivar y San Martin a quienes reconoce
abiertamente como enemigos”. Es facil sospechar que estas cartas familiares que pudieron caer

' Tal como sefiala Guillermo Céspedes sobre el caracter de estas logias: "fueron el verdadero partido politico de la
causa emancipadora, impulsaron y dirigieron eficazmente el desarrollo de ésta y contribuyeron poderosamente a su
triunfo". En: Céspedes, Guillermo. La Independencia de Iberoamérica. La lucha por la libertad de los pueblos . Madrid:
Ediciones Anaya, 1988.p.109.

2 Eraun principio de la masoneria que el jefe de una institucion donde participaran, tenia que ser el jerarca principal de
la logia.

% Basadre Grohman, Jorge. Historia de la Republica del Peru. Tomo I, Quinta edicion aumentada y corregida . Ediciones
“Historia”. Lima, 1961. p.12.

% Belaunde Ruiz de Somocurcio, Javier. Justicia sin Crueldad, Luna Pizarro, Cartas inéditas 1813-1854, Fondo Editorial
del Congreso, Lima, 2006.
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facilmente en poder de la “inteligencia” monarquica, son fingidas®™, por el hecho de que él no
podia poner en peligro a su familia; y no como sugieren algunos historiadores y analistas, como
Javier de Belaunde:

¢Cémo entender esto? Sugiero dos ideas: la primera es el respeto que Luna Pizarro tenia
del orden establecido, lo que lo impulsaba a rechazar cualquier intento de reforma que no
tomara en cuenta la normativa vigente; este respeto a la ley y la autoridad no sélo pudo
haberlo adquirido el clérigo arequipefio en su formacidon como sacerdote sino también, y
tal vez con mayor impetu, al observar los debates y procedimientos legislativos que se
suscitaron durante su estadia en Cadiz.

Esta opinidon ademads de ingenua, me parece desechable, puesto que fue precisamente en
Cadiz que se articularon los planes conspirativos y de guerra insurreccional, al interior de las logias
masoénicas en las que participd Bolivar, San Martin, Monteagudo, Luna Pizarro, entre muchos
otros. Sobre la “segunda idea” de Javier de Belaunde:

Se basa en la posibilidad de que Luna Pizarro fuese partidario de una
independencia obtenida luego de un proceso lento y maduro, y no mediante una
guerra que, ademds, originaria muchas muertes y sufrimiento general en la
poblacién, de lo que el clérigo se queja en no pocas cartas.

Esta segunda idea es mas certera, pero équé podia hacer un clérigo insurrecto, para frenar
la guerra que se vefa venir desde Cadiz ? Ademds él mismo escribe®:

Nadie ignora las vicisitudes de la guerra, en que es forzoso alternar con el bien y el
mal, con las ventajas y los reveses. La victoria es muchas veces, y acaso las mas, un
don de la fortuna, aunque al cabo favorezca la justicia de una causa, siempre que
haya constancia heroica para sostenerla en medio de los contrastes.

Aqui podemos notar el temple del sacerdote-politico que era Luna Pizarro, de caracter y
conviccidn insurreccional, y es de esta presunta pertenencia a la masoneria que se desprenderia la
filiacion con la corriente romantica, la de los mds prominentes prdceres e idedlogos de la
independencia americana.

Es necesario mencionar que durante este periodo ocurrié un suceso importante para la
comprension del comportamiento politico de Luna Pizarro y en general para muchos clérigos y la
feligresia rebelde del Nuevo Mundo, este suceso fue la Enciclica “Esti lam Diu” del 24 de
septiembre de 1824, en donde el Papa Ledn Xll ordena “lealtad siempre constante con el sacrificio

Este singular comportamiento “doble” o conspirativo, se deja notar también para con el libertador Bolivar, por
cuanto por un lado lo halaga en algunas de sus cartas, pero por otro lado en su actuar politico le pone trabas
“constitucionales” ultra-liberales para sus aspiraciones dictatoriales.

% Cita de: Tauro del Pino, Alberto. Compilador, Escritos politicos de Francisco Javier de Luna Pizarro, Lima, Biblioteca
de Historia, UNMSM. 1959. p. 179.



45

de sus intereses y de sus vidas en obsequio y defensa de la religion y de la potestad legitima”... de
797

“nuestro muy amado hijo Fernando Rey Catdlico de las Espaias™".
En multiples pasajes de su participacidn constitucional, Luna Pizarro sostiene: “nada vale
mudar el nombre de amos, si no se goza de libertad politica y civil” *® 'y asi mismo, cuando tiene

|”

que defender la “voluntad general” contra la autocracia monarquica o caudillista *°, sostiene con
firmeza que son “derechos de la naturaleza y de la sociedad, la seguridad individual, y la
domiciliaria, el secreto de la correspondencia, la libertad de pensamiento y la hospitalidad vy

7100

proteccion de los extranjeros Sostiene también “la igualdad” como principio politico

maximo'®.

El andlisis de la ideologia de Luna Pizarro, esta basado casi exclusivamente en su accionar
politico, mas que en sus cortos y escasos escritos, que juntos apenas pasan del centenar de
paginas. Pero no hay valor probatorio mas eficaz de la filiacion a una corriente de pensamiento
gue una accién eficaz en pro de ella, mucho mas que textos y palabreria que pueden significar una
simulacidn o embuste.

Lo primero que hay que destacar de Luna Pizarro, es que toda su actuacién en la
independencia y la creacidn de la Republica, no la hizo como “segundén”, intermediario, ni como
personaje de tercer plano, sino nada menos que como presidente de las tres primeras asambleas
constituyentes, y lider maximo de los liberales republicanos.

Francisco Javier de Luna Pizarro, pasé su vida politica, como clérigo amparado por la Iglesia
Catdlica, entre destierros a Chile y retornos para asumir la presidencia de asambleas
constituyentes que crean y dar forma al Estado Peruano. Su vida se puede sintetizar y resumir, en
tres destierros a Chile y tres presidencias de asambleas constituyentes. Si a esto agregamos su
participacién temprana en las Cortes de Cadiz, tenemos redondeado el cuadro y la imagen de esta
especie de sacerdote-guerrero de la politica peruana, verdadero “cruzado” en cuyos hombros
descansd, un buen tiempo, el destino de la naciente republica.

El Papa Pio VII el 30 de enero de 1816, escribié la Enciclica “Etsi Longissimo Terrarum”
(“legitimista”), en donde exhortaba a los fieles y al clero del Nuevo Continente, mantenerse
sujetos a la autoridad del Rey de Espaiia, la busqueda de la paz, la concordia y unidad, a que

7 Lituma Portocarrero, 1964, p. 40

% Dice Luna Pizarro en la Carta del 4 de Dic. de 1828: “...nuestra causa es la mas justa, la mas gloriosa que pueda
empefiar a un pueblo en una lucha (...) Al hacer este cotejo se vuelven mis ojos a Buenos Aires, a este pais cldsico, que él
solo supo hacerles frente a las huestes del imperio, él solo sin mas socorro que el espiritu publico de sus hijos, supo
sostener la guerra hasta conquistar la paz. jOh! Si mi patria tuviera la gloria de igualar ese modelo (...) era por instruirme
a las noticias publicas interesantes a todo el que desea su patria libre de tirania extrajera”. (Ob. Cit., p. 154)

% Ob. Cit. p. 165.

100 También en la Carta del 4 de Dic. de 1828, Luna Pizarro dice: “- que nunca capitularé con ellos, se entiende, a menos
que se conviertan a la verdadera fe politica: que su sistema lo aborreceré aun en el otro mundo, donde como en este, es
eterna verdad — que al tirano debe aborrecerse- que el amor a la libertad es virtud, y un crimen no sostenerla”. (lbid. p.
167)

01 Op. Cit. p. 167.
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“huyan del espiritu de la sedicion, la turbulencia y la rebelion e instaba a que rindiesen obediencia y
fidelidad” (Lituma Portocarrero, 1964, p. 21) por lo que el accionar politico de Luna Pizarro estuvo
refiido con la maxima jerarquia de la Iglesia Catélica, a la que él pertenecia.

Debidé haber, en razén del separatismo, una profunda fractura en la iglesia catdlica, pues
las jerarquias eclesiasticas de todo el continente movilizaron su autoridad y el cdmulo de sus
recursos contra la revolucién, aprovechando el fanatismo religioso del pueblo, convencidos como
estaban que su poder y su prestigio se hallaba vinculado al régimen colonial al decir de Mitre'%*:

“los obispos y los curas y frailes predicaban la guerra contra los herejes y
Goyeneche habia fanatizado a sus soldados haciéndoles creer que los que morian
por el rey eran martires de la religién y volaban al cielo a gozar de una eterna
gloria”.

En esta condena total a los frailes revolucionarios, habria que preguntarse cdmo es posible
que un discipulo del “apéstol de las indias”, el obispo Chdvez de la Rosa y jerarca de la Iglesia
peruana y espafiola, como lo era Luna Pizarro, se metiera a la dificil y peligrosa senda insurrecta y
revolucionaria de la independencia. No solo era un desafio, sino una obligacién para con su grey.

Si queremos una respuesta factica, la podemos rastrear en la influencia de las Cortes de
Cadiz en 1812, y la influencia de sus participantes, puesto que fue un lugar de concentracion de
todo el potencial intelectual y revolucionario de Europa en aquel entonces. Otra respuesta casi
imposible, pasaria por reunir los escritos que hizo y cuyos destinatarios destruyeron, las cartas
firmadas con seuddénimo que pudo haber enviado y que se perdieron y los encargos cuyos
portadores ya no existen para contarlo.

A falta de otro indicio, su participacion conspirativa contra el régimen colonial se pudo
iniciar cuando fue nombrado como Rector de San Fernando en 1819. Pero pudo ser antes, aunque
de ello no hay ninguna prueba o evidencia, ya que no dejé algin escrito o da lugar a delacién
alguna sobre sus afanes separatistas y revolucionarios anteriores a esa fecha. Sélo recién después
de la independencia, se expresa abiertamente de sus ideas liberales y republicanas.

A sélo dos afios de la declaracidn de la independencia, no cabia vacilacidn, en la Iglesia
Catodlica se debieron definir y separar a sus pastores: “O con Dios, o con el diablo”, lo cierto para
un grupo era mentira para el otro y viceversa. Pero la jerarquia y Luna Pizarro estuvieron con el

103

lado rebelde™ en contra del oficialismo del Estado monarquico, contra Roma y sus decretos y

enciclicas, contra el Papa, y por ende “contra Dios”.

Y ese debe ser el “punto de quiebre” en el analisis de la doctrina, “pensamiento” y linea
politica que condujo a Luna Pizarro y a mdltiples “patriotas” a optar por la causa del
“separatismo” contra Espana.

12 Onsari, 1964, p. 132.

103 4 e . . . i om
El clero secular, mayoritariamente formado por americanos, se plegd en gran medida a la causa patridtica”.
(Villanueva, 1995, p. 25)
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En esta decision, ¢Opto, por el “infinito deber ser” republicano y contrario al “finito
despotismo monarquico” cémplice de la jerarquia romana? Estar contra todos los reyes catdlicos
y amparados por el Papa en una “Santa alianza”, debié ser un enemigo terrible en el actuar
politico y las decisiones de un cura provinciano. ¢O las acciones de Luna Pizarro responden mas
bien, a una habil politica del grupo social o casta de la que formaba parte, para cuidar “el
patrimonio” de la iglesia y perpetuar la dominacién europeo-occidental y cristiana?

Ademads, en estos afios sucedieron, el levantamiento del brigadier Mateo Pumacahua y el
fusilamiento del poeta romantico arequipefio Mariano Melgar, hechos que también debieron
pesar mucho en la conciencia del joven clérigo, ya que se trataba nada menos que de uno de sus
alumnos.

Un estudio mas profundo del tema, pasard por investigar la correlacidon entre los curas
monarquicos y los liberales, para develar ciertas “actitudes pro mondrquicas” de Luna Pizarro,
tales como su complicidad con un edicto pastoral del Obispo La Encina en Junio de 1815, con
motivo de la rebeliéon de Pumacahua. Asi como el entusiasta discurso laudatorio a Fernando VIl en
mayo de 1820 en San Fernando y con motivo del natalicio del monarca, pronunciado por el mismo
Luna Pizarro. Y hasta su nombramiento, por el arzobispo La Heras, junto a los clérigos Francisco
Javier Echaglie y Cecilio Tagle para integrar la Junta de Purificacién, en donde debian los curas...
confesar su conducta politica. Es decir el arzobispo “puso al gato de despensero”. éPuso la iglesia
al jefe de la conspiracién independentista para develar a los curas conspiradores y traidores al rey
y al Vaticano?.

Es recién, después de la declaratoria de la independencia, exactamente en una carta del
25 de noviembre de 1823' que habla a nombre propio de “una agrupacién” clandestina de la
cual también era parte Hipdlito Unanue a quien va dirigida la carta y se sobre entiende que este
“Hno. Masén”, se descuida y no quema o destruye dicha reveladora carta, pues el secretismo y la
clandestinidad pudiera haberse relajado a estas alturas de declarada la independencia. Igualmente
dicha carta deja ver claramente que los llamados patriotas se sitian entre dos frentes: Uno el
frente contra los indigenas (barbaros del Sur, refiriéndose a los mapuches) y otro el de los “godos”
o realistas, dice asi:

“...las circunstancias en que se halla el pais (Chile) le obliga a tomar medidas para
su defensa por parte del sur, amenazada por los barbaros, y de Chiloe ...”,

y luego mas abajo dice:

“Volviendo a las cosas de Chile, el director se prepara a ir a parlamento con los
indios de Arauco, se van alzando los pocos cuerpos militares, y a Valdivia fueron
300 hombre de refuerzo, en lo que dice podrd en algun modo sostenerse a la
defensiva”;

1% Tauro del Pino , 1959, pp. 16, 17 y 18
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Aqui nos refiere como va la lucha contra los mapuches, es muy clara su referencia a “los indios de
Arauco”.

Mas abajo declara:

Dice que supone a Urdina en Tupiza con 500 hombres y auxilios, que lleva a Santa
Cruz, de viveres, herraduras, ganado, mulas, etc., pero no habia salido del
Tucumdn en sus ultimas comunicaciones y entre tanto habrd recibido noticia de
nuestro (sic) ejército...”,

Y continua:

“en Buenos Aires estdn cuidadosos por la legacion a Rio de Janeiro, solicitando la
banda oriental y Montevideo, si el Emperador no cede de grado, lo que es dificil,
tienen que entrar en guerra”.

Aqui se nota que no solo da cuenta de como va la guerra, sino que también da informacion
politica y militar dentro de un radio o “teatro de operaciones” amplisimo, pues cubre Lima, Rio de
Janeiro, Montevideo, Buenos Aires, y Santiago de Chile, pasando por Tucumdn y Santa Cruz.
Ademas y para colmo habla de “gastos” o financiamiento de guerra, ¢de quiénes? No lo dice, por
lo hermético de sus comunicaciones, apenas esta carta es un revelador descuido, cuando dice:

Del empréstito a favor de Chile solo quedan 600,000 pesos disponibles, aunque de
su existencia hay dudas por el manejo del comisionado en Londres...”.

éSera este el comisionado de la logia Lautaro de Londres? y mds abajo:

“..17,000, dice Blanco'® que remitié ultimamente a Urdinea™®, perdido como todo
el que antes se ha invertido en esa partida, o lldmese division.

Es claro que el objetivo de estos gastos era la causa independentista, pero ¢équiénes
invertian en esta guerra? ¢La iglesia? ¢El partido liberal? ¢éLas sociedades secretas? La respuesta
mas obvia es que todas estas instituciones se confabularon para concretar dicha causa, pero lo
gue permite sospechar el contenido de esta carta es que Luna Pizarro actuaba como coordinador
politico de estas conspiraciones. Acaso para estas tareas le servian sus nutridos, ocasionales y
oportunos “exilios” hacia Santiago, lugar estratégico, de donde partié San Martin en su expedicidn
libertadora. Todo esto se ve refrendado cuando Luna Pizarro sale elegido presidente del Primer
Congreso Constituyente del Perd, teniendo como colaboradores mas cercanos a sus dos
“compadres”, prominentes y conocidos masones peruanos: José Faustino Sanchez Carredn e
Hipdlito Unanue.

1% iHablaba del Almirante Blanco Encalada?... a principios de 1823, fue designado por el nuevo gobierno peruano

de José de la Riva Agliero como ministro plenipotenciario del Peru ante las Provincias Unidas del Rio de la Plata para
conseguir ayuda de ese gobierno.

106 Acaso se refiere a José Maria Pérez de Urdininea (1784 - 1865) fue un militar y politico del Alto Peru de larga
trayectoria en las guerras de independencia de su pais y de la Argentina. En este pais ocupd el cargo de Gobernador de
la Provincia de San Juan, y posteriormente fue presidente de Bolivia.


https://es.wikipedia.org/wiki/1823
https://es.wikipedia.org/wiki/Jos%C3%A9_de_la_Riva_Ag%C3%BCero
https://es.wikipedia.org/wiki/Provincias_Unidas_del_R%C3%ADo_de_la_Plata
https://es.wikipedia.org/wiki/Militar
https://es.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtico
https://es.wikipedia.org/wiki/Argentina
https://es.wikipedia.org/wiki/Gobernador_de_San_Juan
https://es.wikipedia.org/wiki/Provincia_de_San_Juan
https://es.wikipedia.org/wiki/Presidente_de_Bolivia
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Durante su estadia en Chile de 1823, Luna Pizarro no escatimo esfuerzos para desplegar
su influencia entre el clero del hermano pais, como lo demuestra su amistad con el obispo
mondrquico José Santiago Ramirez, convertido posteriormente al bando patridtico, y ya
apuntamos mas arriba sobre su amistad en Santiago con el que después seria Pio IX, Juan Mastai
Ferreti.

Luna Pizarro inicia su viaje de retorno desde Santiago el 16 de Agosto de 1825. Ya en
Arequipa desarrolla su doble politica de “acercarse” y “tomar distancia” del Libertador, influencia
al general José de la Mar para que asuma la presidencia del consejo de gobierno, a la par que
entabla una relacién amistosa con Bolivar, para favorecer la presidencia de La Mar y asi ganar
poder e influencia en el ejecutivo.

Si la anterior carta son suficiente prueba testimonial de su importante participacién en la
guerra independentista, esa participacion sélo estaria probada después de la declaratoria de la
independencia. Y es explicable, porque sdélo con la llegada de San Martin al Perd y con el efectivo
proselitismo de Monteagudo, pudieron encontrar en Luna Pizarro un excelente contacto y
complice peruano, proclive a la independencia, presuntamente enrolado en el “lautarismo” desde
las Cortes de Cadiz y mejor si portaba el excelente “camuflage” de jerarca de la iglesia catélica.

Asi independientemente de la fecha en la que Luna Pizarro abrazd los ideales de la
independencia, su indiscutible participacidon y protagonismo politico, es imposible para cualquier
personaje haber sido “fidelista y conservador” hasta la declaratoria de la independencia, e
inmediatamente después participar en la redaccidn y aprobacion de sendos documentos que sélo
se pueden explicar por las ideas maduras y la firme decision de sus redactores liberales,
demdcratas, republicanos y autonomistas de participar desde la instalacion de la primera
Asamblea Constituyente. Y ese es precisamente el objeto de esta investigacion.

Finalmente podemos afirmar que su accionar politico trasciende la labor legislativa y de
direccion de la misma como presidente. Alrededor de esta fundamental responsabilidad que dicho
cargo tiene cuando se esta forjando la constitucién de una nueva republica, este personaje tuvo
una intervencidn politica muchas veces decisiva en la creacion del Peru republicano.
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